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PRESENTACION

El foco de interés de las investigaciones marxistas, en
nuestros dias, lo constituye en buena medida la reflexidén sobre
los fundamentos de la concepcidn materialista de la historia.
La orientacidén de tales investigaciones, entre otras cosas, se
funda en el reconocimiento del cardcter original y revoluciona=

rio de esta nueva concepcidén, instaurada y desarrollada por Karl

Marx y Federico Engels.

La originalidad de esta nueva oconcepcién ha llevado a
afirmaer a més de un autor que con ella se opera una "revoluaidn
teérica" que acota todo el orden del saber, Estimamos que el vi
raje radical que se opera con la nueva concepcidén de la histo-
ria estriba; fundamentalmente, en el paso que nos conduce de la
especulacién a la praxis, paso ya anunciado sefiaramente por Marx

en sus Tesis sobre Feuerbach, Paradéjicamente, la misma novedad

de esta nueva concepcién encubre, a menudo, aspectos inexplora-
dos de ella, cuando no olvidados por las interpretaciones mds
frecuentes del pensamiento marxista. Una prueba de ello, lo cons
tituye, la problemdtica de la esencia humana concreta, tratada
por Marx a través de esbozos e indicaciones sumamente valiosas
en torno a cuestiones como la doctrina del individuo concreto

y real, la teoria de la personalidad, la doctrina de la aliena=-



oidn, la dialéotica de la necesidad y libertad, eto, Es ya fre
cuente, en nuestros dias, rematar a partir de estas valiosas in
dicaciones en posiciones y desfiguraciones que atentan contra

el auténtico significado y sentido de la filosoffia y ociencia
marxista, Asi, por ejemplo, el humanismo especulativo, el per-
sonalismo cristiano, el,estructuralismo, ete., buscan un punto
de apoyo en la problemdtica sefialada, para desarrollar sus di-
ferentes puntos de vista, Lstimamos, que el marxismo-leninismo
no es en sentido estricto ni un fde¢il humenismo, ni un positi-
vismo cientificista al estilo estructuralista, Probarlo es ta-
rea que rebasa, con mucho, los marcos del presente trabajo. No
obstante, la orientacidén de nuestro comentario apunta en una di
receién desde la cual se plantea que la inversién ecopernicana
realizada por la cieneia de la historia reposa, en buena medi-
da, sobre 1la nocién de esencia humena concreta tal como, por
primera vez, la hallamos consignada y esbozada en la Sexta Te-
sis sobre Ludwig Feuerbach y posteriormente desarrollada y con
sagrada por la Ideologfa Alemana, Precisamente, la concepecidn

de una esencia humana concreta con su correlato real los indi-
viduos reales y concretos, consolida excelentemente la critica a
la doctrina del individuo abstracto y aislado a la misma vez

que a partir de este aspecto de la critica de Marx se cuestio=
na todo el materialismo premarxista, particularmente el de Fe-
uerbach, y el idealismo; pues, 1lo que estd en juego aqui es la

categoria de praxis, categoria que por si sola configura el cen



tro de gravedad de la amplitud y riqueza de contenido de todo

el marxismo, Asi, pues, nuestro comentario monogrdfico, funda-
mentalmente, se abocard a delimitar conceptualmente el profun-
do significado que encierra la férmula de la sexta tesis sobre
Feuerbach: "Pero la esencia humana no es algo abstracto e inhe
rente a cada individuo. Es, en su realidad, el conjunto de las
relaciones sociales", Probar la impartancia de la tesis en cues
tién dentro 4zl corpus doctrinario del marxismo serd el come ti

do central de nuestro trabajo.

===000===
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LUDWIG FEUERBACH Y KARL MARX

Pero el paso que Feuerbach
no dié, habia que darlo; ha-
bia que sustituir el culto
del hombre abstracto, médula
de la nueva religién feuerba-
chiana, por la ciencia del hom
bre real y de su desenvolvi —
miento histérico.

F. Engels: Ludwig Feuerbach y
el fin de la filo-
soffa cldsica ale-
mana.

La vida y el pensamiento de Ludwig Feuerbach constitu -
yen in nuce un punto de inflexién en la historia de la filoso -
fia de occidente. E1 mismo Marx no escatimé esfuerzo alguno en
reconocer, en mds de una oportunidad, la importancia que tuvo la
filosofia feuerbachiana en el desarrollo de su formacidén inte =
leotual. Sin duda alguna, de Feuerbach a Marx existe una heren-
cia, pero hay también un movimiento dialéectico y critico =de rup
tura~ que sitda al pensamiento y accién de Marx ellende de la
teoria y prdctica feuerbachiana. Por ello, de la relacidén Feuer
bach-Marx se dirfa, parafraseando a H. Glockner, sin temor a e-

xagerar que Marx pertenece a Feuerbach tanto como el vaso de la

cicuta a Séerates.



Asi, a partir de la primavera de Bruselas de 1845, la
relacién FeuerbacheMarx aparecerd bajo la perspectiva del con-
flicto y la critica, En efeato, Marx, nos refiere en su céle-

bre prélogo (1859) a la Contribucién a la Critica de la Econo-

mfa Politica (1), la orientacidén que adoptard frente a Hegel

y los neohegelianos, Habia, pues, que romper, Marx y Engels,
con los neohegelianos y, particulermente, con Ludwig Feuerbach;
pues, de la galeria de los "héroes filoséficos", era Feuerbach
quien anunciaba con mayor insistencia y con cierto acento fdus
tico el advenimiento de la nueva aurora de la filosofia alema-

na, De esto, en la Ideologia Alemana, Max, escribird:

Hasta ahora, los hombres se han formado
siempre ideas falsas acerca de si mismos, acer
ca de lo que son o debieran ser. Han ajustado
sus relaciones a sus ideas acerca de Dios, del
hombre normal, etc. Los frutos de su cabeza han
acabado por imponerse a su cabeza, Ellos, los
creadores, se han rendido ante sus criaturas.
Liberémoslos de los fantasmas cerebrales, de
las ideas, de los dogmas, de los seres imagina
rios bajo ocuyo yugo degeneran. Rebelémonos con
tra esta tirania de los pensamientos. Ensefié —
moslos a sustituir estas quimeras por pensamien
tos que correspondan a la esencia del hombre,
dice uno, a adoptar ante ellos una actitud ori
tica dice otro, a quitdrselos de la cabeza, di
ce el tercero, y la realidad existente se de-
rrumbard.

(1) Leemos: "Y cuando, en la primavera de 1845, vino, también
él -se refiere a Engels~, a domiciliarse en Bruselas, acor
damos contrastar conjuntamente nuestro punto de vista con
el ideolégico de la filosofia alemana; en realidad, liqui-
dar con nuestra conciencia filoséfica anterior", Karl Marx.
Contribucidén a la Critica de la Economia Politica, Madrid,
Alberto Corazdén editor, 1970, pdg. 39.



Estas inocentes y pueriles fantasias for -
man el meollo de la filosofia neohegeliana en
boga, que en Alemania no sélo es scogida con es
ranto y veneracidén por el piblico, sino que es
proclamada por los mismos héroes fisoléficos
con la solemne conciencia de su revolucionaria
peligrosidad y de su criminal inexorabilidad.
El primer volumen de la presente publicacidn
se propone desenmascarar a estas ovejas que se
hacen pasar por lobos y son tenidas por tales,
poner de manifiesto cémo no hacen otra cosa que
balar filoséficamente, como las jactancias de
estos intérpretes filoséficos reflejan simple-
mente el estado lastimoso de la realidad alema
na, Se propone poner en evidencia y desacredi=-
tar esa lucha filosdfica con las sombras de la
realidad a que el sofiador y sofioliento pueblo
alemdn es tan aficionado (2).

El pasaje citado, anuncia ya, ejemplarmente, el cardc-
ter de ruptura y critica del nuevo punto de vista de Marx y En
gels, Punto de vista que se consolidard en la elaboracién de
los fundamentos del Materialismo Histérico o Ciencia de los hom
bres reales, en contraposiciédn, porlejemplo, al naturalismo y
humanismo especulativo de Feuerbach. En esta perspectiva, esti

memos que son las Tesis sobre Peuerbach (3) y la Ideologia Ale-

(2) Karl Marx, Ia Ideologia Alemana. Barcelona. Ed. Grijalbo,
1972, pdg. 11,

(3) En este sentido, el propio Engels, califica a las tesis de
"primer documento en que se contiene el germen genial de la
nueva concepeidén del mundo", Federico Engels, Ludwig Feuer
bach y el fin de la Filosofia cldsica Alemana, Mosod. Ed.
Lenguas extranjeras, 1971, pdg. 4. Por otro lado, contempo
rdneamente, M. Rubel, escribe de las tesis: "Estos once a=-
forismos son como el acta de fundacién de la sociologia ¥y
de la ética marxistas; sefialan el fin de una etapa en el i
Yinerario intelectual de K., Marx y el comienzo de una nue-
va fase que cubrird toda su carrera futura, cientifica ypo
litica. Gracias a esas tesis,...toda la obra marxista ad-
quiere su verdadera significacién. "Maximilien Rubel, Karl
Marx: Ensayo de Biografia Inteleotual, Buenos Aires, Pai-

dos, 1970, pdg. 135.



mana quienes expresan y afianzan, inmejorablemente, dicho come

tido,

Por ello, la orientacién de nuestro trabajo, apunta en
una direccidén desde la cual cabe plantearse la cuestidn que
subraya que la amplitud y la profundidad de contenido de dicho
proyecto reposa, en buena medida, sobre el esclarecimiento de
la nocién de esencia humana. conoreta, tal como la hallamos es-
bozade en la .sexta tesis sobre Feuerbach, Nuestra hipdtesis
lejos de ser gratuita se apoya en mds de una declaraeién. Al
respecto, citamos in extenso, un importante pasaje del magis =
tral libro sobre Marxismo y teoria de la Personalidad de Lucien

Séve, Leemos:

No cabe duda de que los Manuscritos de 1844
sefialan un momento importante de la reflexiédn
de Marx, y mds de un tema de esta obra de ju-
ventud fue elaborado en las obras de 1la madu-
rez, incluso el de la alienacién. Pero no_es me
nos indudable que, si existe una etapa decisi-
va en la prolongada génesis del marxismo, esta
es, como los mismos Marx y Engels indicaron, la
de las tesis sobre Feuerbach y la Ideologia A-
lemana, en 1845-1846, En efecto, en estos tex-
tos, y & partir de ellos, no hay sélo "recon -
versidén de los conceptos especulativos", como
sostiene Roger Garaudy..., sino una verdadera
inversidén de perspectivas, una revolucién ted-
rica que prepara, por primera vez de modo di-
recto, la gran obra de la madurez.

No es entrar en querella secundaria de e=
rudicién marxolégica subrayar este aspecto in-~
sostenible, entre otros, en la reinterpretacidn
del marxismo que elabora Garaudy desde 1959 a=-
qui estd en litigio el sentido mismo del mar -
xismo maduro. Porque la revolucidén tedrica de
1845-1846, sistemdticamente subestimada por Ga
raudy, se opera sobre un punto decisivo: la con
cepcidén del hombre, Hasta 1844, la esencia hu-



mana, cuyo cardcter histérico-social ligado al
trabajo ya habia visto bien Marx, era no obs-
tante concebida todavia principalmente bajo la
forma del "hombre genérico", vale decir, como
inherente a2 un individuo abstracto adn; por 1lo
tanto, en forma pre-cientifica... i En qué con=-_
siste, pues, esta revolucidén tedrica de 1845-
1846 en la concepeién del hombre? Por encima de
todo, en este descubrimiento de inmensos alcan
ces, que desarrolla extensamente la Ideologia
Alemana y encontramos consignado por primera
vez en la Sexta Tesis sobre Feuerbach, auténti:
ca acta de nacimiento de la teoria propiamente
marxista del hombre: "la esencia humana no es
una abstraccién inherente al individuo aislado.
En su realidad, es el conjunto de las relacio-
nes sociales" (4).

Ahora bien, de lo anteriormente expuesto, de suyo se
comprende, que nuestro comentario, en primer término, se aboca:
rd a deslindar el significado y sentido de la sexta tesis en
torno a la cuestién sobre la esencia humana concreta, conce-

bida como categoria fundamental del materialismo histérico,

—:::OOO:::

(4) Lucien Séve, Marxismo y Teoria de la Personalidad, Buenos
Aires, Amorrortu editores, 1972, pdgs. 64-65.



LUDWIG FEUERBACH O DEL MISTERIO DE LA CONSTRUCCION ESPECULATIVA

DE EL HOMBRE.

!Homo homini deus estj

L. Feuerbach: La Esencia del
cristiamismo.

Ad litteram, la Sexta tesis sobre Feuerbach, enuncia lo

siguiente:

Feuerbach resuelve la esencia religiosa en
la esencia humana, Pero la esencia humana no es
algo abstracto e inmanente a cada individuo. Es,
en su realidad, el conjunto de las relaciones
sociales,

Feuerbach, quien no entra en la critica de
esta esencia real, se ve, por tanto, obligado:

1) A prescindir del proceso histérico, plas
mando el sentimiento religioso de por si y pre-
suponiendo un individuo humano abstracto, ais -
lado .

2) La esencia s6lo puede concebirse, por tan
to, de un modo "genérico'", como una generalidad
interna, muda, que una de un modo natural & los
muchos individuos. (5).

Puesto que admitimos que la Sexta tesis nos indica, se-
fleramente, el camino que nos lleva al acabamiento y transfigura

¢ién de la antropologia y humanismo especulativos de Feuerbach

(5) Karl Marx y Federico Engels, la Ideologia Alemana, Sexta te
sis sobre Feuerbach, Barcelona. id. Grijalbo, 1972, phg. 66T.
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en Ciencia de los hombres reales o Materialismo Histérico, mmes

tro andlisis procederd, como un primer momento en su desarrollo,
a la delimitacién conceptual de la esencia humana abstracta den

tro de los marcos de la propia filosofia feuerbachiana.

Ahora bien, es en su filosofia de la religién (6), en
donde ubicaremos la configuracién, par excellence, de la cues-
tién que pregunta por la esencia del hombre; pues, segin pro-
pia declaracién de Feuerbach, es la temdtica y problemdtica de
la religidén lo que demina y sostiene su reflexidén total. Escri
be Feuerbach:

a pesar de las diferencias entre mis esori
tos, hablando estrictamente, todos tienen una
misma finalidad, un pensamiento, un tema, Este

tema siempre es la religién y la teologia y to
do lo que esté relacionado con ambas (7).

A su vez, este dominio de la temdtica religiosa en el
pensamiento feuerbachiano, explica el sentido de la idea del en

cubrimiento y pérdida del auténtico secreto del hombre en la

(6) Por lo demds, como acertadamente anota Engels, es en este
aspecto en donde mejor se revela los deslices y limitacio-
nes del materialismo contemplativo de Feuerbach., Escribe:
"Donde el verdadero idealismo de Feuerbach se pone de mani
fiesto, es en su filosoffa de la religién y en su ética.
Feuerbach no pretende en modo alguno, acabar con la reli-
gién; lo que €1 quiere es perfeccionarla., La filosofia mis
ma debe disolverse en la religién'. F. Engels, L. Feuerbach
vy el fin de la filosofia cldsica alemana, Ed. Lenguas ex'w=
tranjeras, Mosed, 1971, pdg. 25.

(7) Citado por Sidney Hook, la Génesis del Pensamiento Filosé-
fico de Marx. De Hegel a Feuerbach, Barcelona, Barral edi-
tores 1974, pdgs. 274-275.
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plenitud de su esencia, Pues:

el contenido ~nos refiere Feuerbach- de la
religidén es enteramente humano, que la sabidu=-
ria divina es sabiduris humana, que el secreto
de la teologfa es la antropologia (8).

En efecto, revelar y restituir al hombre su esencia
-velada, alienada en y por la teologia o, lo qQque es lo mismo
para Feuerbach, en ¥y por la idea de Dios- a partir de una cri-
tica de la religién, en tanto forma negativa de la experiencia
humana-religiosa, es lo que define desde un comienzo el proyec
to feuerbachiano de la inversidén de la teologia en antropolo -
gia: De Dios en hombre., Asi, Feuerbach, constata que la reli -
gién -particularmente la cristiana que, por lo demds, es el
blanco central de su critica~ se erige en el dmbito de la nega
cién del hombre como ser esencial. Es, entonces, en la experien
cia religiosa, mds que en ninguna otra, en donde el hombre se
capta como para ausencia y vacfo, Su esencia inherente a la con
ciencia de su especie, el hombre lo ba proyectado fuera de si

en la esencia divina, en la teologia,

Entonces, de lo que se trata con la antropologia feuer
bachiana =0 nueva disciplina del saber que ve en el hombre na-

tural "el prinecipio real mds positivo" de todo auténtico filo=-

e

(8) Cita de Paul Kigi, La Génesis del materialismo Histérico,
Barcelona, Ed, Peninsula, 1974. pég. 88.
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sofar (9)- es la restitucién integral del hombre alienado. Pa-

ra ello serd menester operar la negacién o inversidn de 1la teo

logfa en pro de la antropologia o, lo que es lo mismo, serd pre

cdso negar a Dios -mds exactamente la idea de Dios- en y por el

hombre, En resumen, se trata con esta célebre inversién de di=-

vinizar el hombre y humanizar a Dios, es decir, de transustan-

ciar (10) "la esencia religiosa en esencia humana" como ya la

letra y el espiritu de la sexta tesis nos advierte.

Mds, ;se trata con la negacién feuerbachiana de le muer

te de Dios, como en Nietzsche? Per contra, la inversién nos ha

(9)

(10)

Asi, en su Esencia del Cristianismo, Feuerbach, anota que
su filosofia tiene su punto de partida real: "no en la
substancia de Spinoza o el yo de Kant y de Fichte, ni tam
pocoen la identidad absoluta de Schelling o el espiritu
absoluto de Hegel en una palabra ningin ser abstracto so=-
lo pensado o imaginado, sino en un ser real, o mejor el
ser mds real que pueda existir, el auténtico ens realissi
mum: el hombre, es decir, el principio real mds positivo",
Cita de Charles Wackenheim, Quiebra de la religién segin
Karl Marx, Barcelona, i:d, Peninsula, 1973. pdg. 122,

Quizd no esté demds sefialar que el sentido de la negaciédn
feuerbachiana de la religién, esté expresado con meyor pre
0isidén por el vocablo latino !'transustanciacidén'; pues,
como lo propone sugestivamente Juan D, Garcia Bacca, este
vocablo que no es cldsico ni se halla consignado en el me
vo testamento, traduce la idea de cambio de una sustancia
en otra sin pérdida ni aniquilacién alguna de realidad.
Al respecto, el autor menocionado, nos refiere que: "A ese
cambio de una sustancia en otra sin aniquilacidén alguna,
se llamé, por los tedlogos catélicos, transustanciacién",
¥y lineas mds adelante: "Transustanciar es, pues, asimilanm
digerir, absorber real y verdaderamente algo., Sin aniqui=-
lacién alguna de realidad, ni en asimilado ni en asimilan
te", J. Garoia Bacca, Humanismo tedrico, prdctico y posi-
tivo segin Marx, México, F.C.E., 1965, pdg. 15. Precisa—
mente, de esto se trata con la inversidn feuerbachiana:
asimilar, absorber, resolver la sustancia divina en y por
la sustancia humana. Como lo demostrard, Marx, tal proce-
dimiento no es sino una simple inversién simétrica y dog=
mética de la filosofia especulativa.
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de revelar y confirmar la esencia divina en la esencia humana,

pues, Homo homini deus est: Tal la verdad inconmovible y miste

rio especulativo de la critica de la religién de Feuerbach,

Ademds, ocabe sefialar que en consonancia con la idea de
la negacidén de la religién y la teologia, Feuerbach, asocia en
todo momento, la tarea de la superacidén de la filosofia especu
lativa de Hegel (11) a favor deuna antropologia y humanismo es
peculativo que se quiere materialista y atea., Por ello, en 1lo

que va de la Esencia del Cristianismo a los Principios de la

Filosofia del Porvenir de Ieuerbach, se constata un uUnico movi

miento, a saber: Negar a Hegel y por ende probar que toda filo
sofia especulativa no es otra cosa que teologia encubierta. De
esto Marx, escribird:
la gran hazafia de Feuerbach es: 1) la prue
ba de que la filosofia no es sino la religidn
puesta en ideas y desarrollada discursivamente;
que es, por tanto, tan condenable como agquella
y no representa sino otra forma, otro modo de

existencia de la enajenacidén del ser humano.
(32 )s

Con todo, veamos mds de cerca esta suerte de proyecto
protagérico -para quien el hombre "es la medida de la razén" y

de todas las cosas- que anime la concepcién feuerbachiana del

(11) Asi, en su Principios de la Filosofia del Porvenir, Feuer
bach nos advierte que: "Quien no abandona la filosofia he
geliana, no abandonard la teologia... la filosofia hege —
liana es el dltimo refugio, el dltimo apoyo racional de la
teologia", Citado por P, K#gi, op., cit., pdg. 91l.

(12) X. Marx, Manuscritos: economfa y filosofia, Madrid, Alian
za editorial. 1969 pdg. 184.
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hombre abstracto., Asi, en su Principios de la Filosofia del

Porvenir nos anuncia como la gran tarea de los tiempos moder -

nos la transustanciacidén de Dios en Hombre. Leemos:

La tarea de la edad moderna ha sido la de
la actualizacién y humenizacién de Dios: cam=-
bio de religién en antropologia (13).

Por lo demds, este proyecto "histérico-mundial" por si

8é6lo ha de constituir un punto de inflexidn en la historia:

El necesario punto decisivo de la historia
es esta clara confesién y admisién de que la
esencia de Dios no es mds que la conciencia de
la especie humana (14).

Y esto es asi, pues, el quid de la esencia humana es-
t4 dada en y por la conciencia de la especie y género humanos,
Pues:

Ia medida de la especie es la medida abso-
luta, la ley y el criterio del hombre (15).

Ahora bien, de las afirmaciones precedentes oabe extra
erse una muy especifica concepcidén del hombre, en tanto, ser e
sencial. Aqui se prefigura la nocién de esencia humana abstrag
ta a partir de la reduccién de la esenoia del hombre a la con=-
ciencia que el propio hombre tiene de si mismo como especie y

género, la posibilidad de esta reduccién, Feuerbach, lo halla

(13) cita de Mario Rossi, la Génesis del Materialismo His®6ri-
co: la izquierda hegeliana, Madrid, Alberto Corazén edito
res 1963. pdg. 144.

(14) cita de David Mc Lellan, Marx y los jévenes hegelianos,
Barcelona, ed, Martinez Roeca, 1969, pdg. 105.

(15) cita de S. Hook, op. cit. pdg. 323.
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en la religién como forma necesaria de la experiencia humana

(16); pues, "la religidn es la primera conciencia que el hombre
tiene de si mismo""como especie. A su vez, la religién como pri
migenia conciencia -Autoconciencia o conocimiento de si mismo-,
traduce la necesidad impostergable de los hombres de captarse,

en la experiencia religiosa, como seres plenos en la unidad del
género humano; no asi en la '"conciencia-inconsciente" de los e-
jemplares que serian los individuos reales y concretos. En este
sentido, la vocacién propia de la religidén -trasuntard la pa -
gién de infinitud, universalidad y verdad inconmovibles. Esta

pasién de infinitud, universalidad y verdad -que porta el géne-
ro humano u hombre-género en la experiencia religiosa- son expli
cados, fundamentalmente, por los sentimientos y emociones espe-
cificamente humanos. Aqui no hay cabida a un sentimiento "nebu-
loso, indeterminado, abstracto y mistico del todo" como en Sch=-
leiermacher. Por el contrario, este aspecto positivo de la reli
gién de proporcionar plenitud al hombre que se capta en la uni-
dad del género, 'en 18 unidad del hombre abstracto, toma su pun-
to de partida en los sentimientos humanos como el amor, la bon-

dad, la voluntad, etc.; estos sentimientos, anota Feuerbach, con

(16) Sefialando el cardcter de necesidad de la experiencia reli-
giosa en la concepcién feuerbachiana de la religién, S.
Hock, esoribe, en su excelente tratado sobre los neochege =
lianos, lo siguiente: "Contra Strauss, Feuerbach alegaba
que la religién no era un producto de la fantasia poética
sino de la necesidad real; en contra de B. Bauer sostenia
que no se trataba de la necesidad del entendimiento sino
del corazén, la vida afectiva del hombre era la clave de

Bu religién". OEO cit. p‘gl 3030
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cierto acento pascaliano, "no pueden tolerar nada que la oon-

tradiga, sus deseos son sus propias leyes"., Asi, pues, es en

esta suerte de cogito prerreflexivo o necesidad prédctica-emocio

nal de los sentimientos de proporcionar plenitud =en la expe-

riencia religiosa- al hombre, en donde, Feuerbach, ubica la

fons et origo de la religién y de Dios como simples proyeccio=-

nes antropomérficas.

En esta perspectiva, comentando este aspecto de la fi-

losofia de la religién de Feuerbach, lMario Rossi, escribe:

Razén, voluntad y amor son perfecciones que
no soporten limitaciones: la limitacidn, la fi
nitud, solo puede referirse & la conciencia in
dividual; pero la conciencia de la especie, que
es conciencia de universalidad, es conciencia
de infinitud, Esta conciencia de infinitud de
la universalidad humana que, & diferencia del
resto de los objetos, es inherente al hombre,
es el fundamento de la religién (17).

Por su parte D. Me Lellan, refiriéndose al mismo aspec

to anota:

La unidad fundamental del género humano,
presupuesta en la idea de una especie, surge
del hecho de que los hombres no son criaturas
autosuficientes; tienen oualidades muy distin-
tas, de modo que sélo juntos pueden formar el
hombre "perfecto" para Feuerbach, todo conooci-
miento llega al hombre como miembro de la espe
cie humena, y, cuando el hombre actia como miem
bro de la especie humana, su accidn es cualita
tivamente diferente, Los seres humanos compafie
ros suyos, le hacen conciente de si mismo como
hombre, forman su conciencia e incluso el cri-
terio de verdad.,, la idea de Dios sélo apare-
ce porque la especie humana todavia no ha rea-
lizado su propia perfeccién (18).

(17) M. Rossi, op. cit. pédg. 92,
(18) D. Mc.Lellan, op. cit. pég. 108,
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No obstante lo sefialado, este aspecto positivo de 1la
religién, correlativamente comperte en la experiencia religio-
sa individual o, lo que es lo mismo, en la conciencia indivi -
dual un lado negativo que hace que la esencia humana o concien
cia de la propia especie se proyecte en la esencia divina como

su velamiento y negacién. Asi, la esencia divina se erige en:

la esencia del hombre, purificada liberada
de los limites del hombre individual, objetiva
da, es decir, contemplada y respetada como o=
tra verdadera esencia, distinta de la suya (19).

A este velamiento y pérdida de la esencia humana, Fe=
uerbach, lo caracteriza, fundamentalmente, como alienacién re-
ligiosa, a saber: como proyeccién, reflejo e hipdstasis de la
esencia - conciencia de si, autoconciencia o conciencia de la
especie- del hombre en la idea de Dios. Se trata con ésta céle
bre dootrina de la alienacidén de la no menos c€lebre doctrina
de la proyeccidn antropomdérfica, desarrollada ya por Jendfanes
(20). Asi, se nos dice con esta concepcidén que en ese claroscu
ro de la conciencia que seria la religidén =o "conciencia=-incons
ciente" del hombre como prefiere denominarla el propio Feuer-

bach~- el hombre es vacio y negacién, pues, su esencia lo ha ob

(19) cita de P, X#gi, op. cit. pdg. 87.

(20) Asi lo sugiere P, K#gi, cuando afirma: "Se radicaliza a-
qui el pensamiento, ya expresado por Jenéfanes, de que los
hombres se representan sus dioses segin su propia figura:
no solamente las figuras divinas son dependientes de los
l{mites de la fantasfa humana, sino que también el verda-
dero contenido de las nociones religiosas se deduce de la
esencia del hombre", P, Kdgi, op. cit. pdg. BT.



Jetivado, lo ha proyectado fuera de si en una realidad ajena,
abstracta e impersonal: en Dios. Precisamente en esto estriba
el secreto y misterio de la religidn para Feuerbech:

El hombre -este es el misterio de la reli-
gidn- proyecta su propio ser fuera de si y des
pués se hace objeto de este ser metamorfoseado
en sujeto, en persona; se piensa, pero como ob

jeto del pensamiento de otro ser, y este ser
es Dios (21).

Ahora bien, frente a este estado de cosas, Feuerbach,
propone la contrapartida de la alienacidn, bajo el aspecto de
una inversidn o transustanciacién de la religién en antropolo-
gia, de Dios en hombre, de esencia religiosa en esencia humana,
Para ello, anota Feuerbach:

Invirtamos entonces los axiomas de la reli
gién, oconsiderdndolos, por decir de alguna ma-
nera, como contre-verités, es decir, asumamos
como sujeto aquello que en la religidn es pre-
cisamente predicado, y como predicado lo Qque

en la religién es sujeto, y tendremos la ver=-
dad (22),

iSe trata, entonces, con la inversidén de una simple a-
suncidén, de una simple toma de conciencia? Precisamente de eso
se trata con la doctrina feuerbachiana de la negacidn de la teo
logia., Eliminar y negar, por un acto de conciencia ldcida, las
ideas, ficciones y espectroe -Dios, sustancia, espiritu, etc.-
del pensamiento en la auténtieca experiencia religiosa de la cam
ciencia del género. Este procedimiento de eliminacidn y nege —

0ién consciente, se sitda en la tradicién idealista de un Sé =

(21) cita de M. Rossi, op. cit. pdg. 93.
(22) 1v14, op. cit. pég. 93.
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crates, Cusa y Bacon, para quienes filosofar es sinénimo de a-

prehensién de la verdad en la experiencia profunda e intima del

conocimiento de si mismo con eliminacién y desecho de los pre-

Juicios, de los fdola, Pero, también, se trata como en la psi-

cologia profunda (23) de traer a luz, a través del autoandli —

sis,

dos.

los profundos secretos de los deseos y emociones reprimi-

Este preocedimiento, caro al idealismo, nos habla en Feuer

bach, de una misteriosa construccidn especulativa del hombre

abstracto u hombre-género a partir de la experiencia negativa

del individuo natural e aislado en la religién (24). Ahora Hhien,

(23)

(24)

Al respecto, KHgi nos expresa: "Si nos permitimos el repre
sentar esta teoria con nociones actuales, podemos decir:
Feuerbach desarrollé en este caso, ante todo, en el domi-
nio de las ideas religiosas - una especie de psicologia del
inconsciente, y esas ideas le parecen & é1 proyecciones

pldsticas de sentimientos y deseos humanos inconscientes,
de manera andloga & como consideran los suefios los psicé-
logos de las profundidades a partir de Sigmund Freud. 1la
eliminacién eritica del reflejo deberia compararse, pues,
con la interpretacién freudiana, segin la cual, los sue-
fios tampoco son meras pompas de jabdn, sino imdgenes plds
ticas de sucesos reales, a saber, los sentimientos afectI
vos en el alma del hembre", P, X#gi, op. cit. pdg. 89,

Ya en la Sagrada Familia, Marx, caracteriza, insuperable-
mente, a este procedimiento como forma tipica de la espe=-
culacién y abstraccién idealista, Al respecto, nos ofrece
el siguiente razonamiento: "Cuando, partiendo de las man-
zanas, las peras y las fresas reales, me formo la represen
tacién general de "fruta" y cuando, yendo mds alld, me i-
meﬁing que mi representacién abstracta, "la fruta", obte-
nida de las frutas reales, es algo existente fuera de mi,
mds aun, el yerdadero ser de la pera, de la manzana, etc.,
explico = ulativamente hablando- "la fruta'" como 1la
"sustancia" ﬁe la pera, ge la manzana, de la almendra, etc.
Digo, por tanto, que 1o esencial de la pera no es el ser
pera ni lo esencial de la manzana el ser manzana,., Que lo
@sencial de estas cosas no es su existencia real, aprecia
ble a_través de_los sentidos, sino el ser abstraido por mi
de ellas y a ellas atribuido, el ser de mi representacidn,
o sea "la fruta", Considero, al hacerlo asi, la manzandg,la
era, la almendra, etc.,, como simples modalidades de exis
encia, como modos "de la fruta", Es cierto que mi enten-
dimiento fini®s, Pasado en los sentidos, una man
zana de una pera y una pera de una almendra, Eero mi razén
especulativa consldera esta diferencia sensible como algo
no esencial e indiferente. Ve en la manzana que
en la pera y en la pera lo mismo que en la almendra, a sa
bers "la fruta". Las frutas reales y especificas sélo se
ﬁgnaideian {a"coEg f§utig"gg%;ﬁ&;gg, cuig gegdadergagggég
a sustangia a fruta'l, K.nar . y
Familia, Méxicd. Ed. Grijalbo 19§7yggga.gl%271£%. Esto &
plicado a la doctrina del hombre abstracto, viene a ser
una expligaeidén clsra y suficiente de las {imitaciones g
L materialismo especulativo de Feuerbach.
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soudl el saldo de esta inversién en y por la conciencia? la e-
sencia humana abstracta con su correlato ideal el hombre abs-
tracto (25). Asi, simétrica y dogmdticamente al idealismo espe
culativo, Feuerbach, ha sustituido =por cierto que & nivel de
conciencia- la idea de Dios por la idea del hombre-géneroj és-
te portaria en si los atributos y propiedades inmutables de los
individuos o ejemplares. En resumen, se ha resuelto -transustan
ciado- la esencia divina en esencia humana abstracta. Por su

parte, esta inversidén, caracteriza palmariamente al materialis
mo de Feuerbach como una concepeién contempla tiva y metafisica.
Justo, el fuego de la critica de las Tesis y la Ideologia Ale=-

mana apuntan en esta direceién.

lLas siguientes lineas de la Ideologfa Alemana resumen
excelentemente el punto de vista contemplativo de la concepcidn

feuerbachiana, asi como de todo idealismo de conciencia:

Y, como entre estos neohegelianos las ideas,
los pensamientos, los conceptos y, en general,
los productos de la conciencia por ellos inde-
pendizada eran considerados como las verdade -

(25) Refiriéndose a este resultado de la filosofia feuerbachia
na, Engels, escribe: "Feuerbach demuestra que el Dios de
los ceristianos no es més que el reflejo fantdstico, la i-
magen refleja del hombre. Pero este Dios es, a su vez, el
producto de un largo proceso de abstraccién, la quintaesen
cia concentrada de los muchos dioses tribales y nacionales
que existian antes de él. Congruentemente, el hombre ocuya
imagen es aquel Dios, no es tampoco un hombre real, sino
que es también la quintaesencia de muchos hombres reales,
el hombre abstracto, y por tanto, una imagen mental tam-
bién. "F. Engels, Ludwig Feuerbach y el fin de la filoso=-
fi{a cldsice alemana, Ed. Lenguas Extranjeras, Mascd, 197L
Pég' 29.
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ras ataduras del hombre, exactamente 1o mismo
que los viejos hegelianos veian en ellos los
auténticos nexos de la sociedad humana, era 16
gico que también los neohegelianos lucharan y
se creyeran obligados a luchar solamente con
tra estas ilusiones de la conciencia. En vis-
ta de que, segun su fantasia, las relaciones

entre los hombres, todos sus actos y su modo
de conducirse, sus trabas y sus barreras, son

otros tantos productos de su conciencia, 1los
neohegelianos formulan consecuentemente ante

ellos el postulado moral de que deben trocar

su conciencia actual por la conciencia humana,
critica o egoista, derribando con ello sus ba
rreras., Este postulado de cambiar de concien-
cia viene a2 ser lo mismo que el de interpretar
de otro modo lo existente, es decir, de reco-
nocerlo por medio de otra interpretacidén (26).

En esta perspectiva, se nos ocurre gue con Feuerbach
-y con todo idealismo- pasa lo que con el aprendiz de brujo
del relato: Por un acto de prestigitaecién filoséfica o acto
de oconciencia lucida, Feuerbach, ha creado el espectro del hom
bre abstracto, al cual ahora no puede dominar; cayendo, a fin
de cuentas, victima del propio aquelarre de su conciencia. Por
ello, quizd valga, para toda esta suerte de idealismo, lo de:

jQuien quiera salvar su conciencia -en y por ella- la perderd!

===000===

(26) Marx-Engels, La Ideologia Alemana, pdg. 18.



TRES

LA SEXTA TESIS O DE LA MUERTE Y TRANSFIGURACION

DEL HOMBRE ABSTRACTO EN INDIVIDUO HUMANO CONCRETO

Alli donde termina la especu-
lacién, en la videa real, comien-
za también, la ciencia real y po
sitiva, la exposicién de la ac-
eidén prdctica, del proceso préc-
tico de desarrollo de los hom-

bres, Terminan alli las frases
sobre la conciencia y pasa a ocu

par su sitio el saber real.

Marx-Engels: La Ideologia Alemana.

Las tesis sobre Feuerbach prefiguran, magistralmente,
el paso que conduce de la especulacién a la praxis; de un sa-
ber desligado -interpretativo, contemplativo- de la préctica
real y material de los hombres a un saber real y cientifico del
desarrollo histdérico-social de los hombres. Estimamos que la
piedra de toque de esta suerte de inversién copernicana, se o-
pera sobre un punto decisivo, & saber: sobre el acufiamiento de
la nocién de esencia humana concreta como el conjunto de rela-
ciones sociales, tal y como aparece, por primera vez, esbozada
en la Sexta Tesis sobre Feuerbach y consagrada después por la

Ideologia Alemana,

En efecto, el contenido de la Sexta Tesis nos ofrece

418



o 2%

el desplazamiento y transmutacién cientifica de la nocidén de
esencia humana (27) por la de una concepcién materialista y
dialéectica que ve en las relaciopes sociales de produccién ma
terial su base o fundamento real, Se trata, pues, con la Sex~-
ta Tesis de asignar un nuevo contenido a8l concepto de esencia
humana, a saber: la realidad de los individuos concretos y su
praxis histérico-social, Esto significa que el tra tamiento ma
terialista-dialéotico del concepto de esenoia humana nos ha de
ofrecer un sentido totalmente nuevo de ella., Al respecto, ILu=~
cien Séve, anota que con tal transmutacién de contenido ya no

ge tratard de:

(27) No estd demds subrayar que de lo que se trata con tal
transmutacidén conceptual, no es precisamente la del aban
dono del uso del concepto de esencia humana por el mate-
rialismo dialéctico e histérico; antes bien, se trata de
asignar un nuevo contenido a dicho concepto. En todo ca=-
8o el rechazo explicito de Marx se refiere & la nocidn de
sustancia; asi, en mds de un pasaje de su produccién cien
tifica y filosdéfica, Marx, reserva a este vocablo un sig
nificado preeminentemente metafisico, a la vez que mues-
tra su disconformidad en el uso de dicha nocién. Precisa
mente, Marx -como buen conocedor del griego e¢ldsico y la
filosofia griega~-, tenia en cuenta que el vocablo o&rtr,
la sustancia, desde Aristdteles, es en primer término el
hypokeimenon; es decir, el sujeto (lo sub-stante de sub-
stare), lo que estd debajo de algo -oculto, distante, per
manente y diferente de ese algo~ soportdndolo y determi-
nédndolo. Asi, el vocablo 'sustancia' nos mienta una rea-
lidad seoreta e inmutable en las cosas que estaria disim
mulada por las apariencias, por los fendmenos; a la vez
con la idea de lo debajo y mds alld de las cosas, corre-
lativamente se nos ofrece, también, la idea de la bifur-
cacibén de la realidad en dualismos irreductibles: asi,
habria en las cosas contenido y forma; ser y aparienciaj;
esencia y fendmeno, etc, Este significado del vocablo
tsustancia'! en relacién a las cosas es totalmente incom-
patible con la concepcidén dialéotica de la realidad, pues
el materialismo dialéectico ve en la esencia y el fendme-
no, el contenido y la forma, etc, variados aspectos de
las cosas Iintimamente interrelacionados bajo el aspecto
de la unidad contradictoria,
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Una esencia abstracta, sino concreta; ya
no es ideal, sino material; ya no es naturel,
sino histérica; ya no es inherente al indivi<
duo aislado, sino al conjunto de las relacio-
nes sociales (28).

No obstante, veamos en la propia Sexta Tesis, tal trans

mutascién; para ello, recordemos lo que ella nos enuncia:

Feuerbach resuelve la esencia religiosa en
la esencia humana. Pero la esencia humana no
es algo abstracto e inmanente a cada individuoc.
Es, en su realidad, el conjunto de las relacio
nes sociales,

Feuerbach, quien no entra en la critica
de esta esencia real, se ve, por tanto, obli=-
gado:

1) A prescindir del proceso histérico, plasman
do el sentimiento religioso de por si y
presuponiendo un individuo humano abstrac-
to, aislado.

2) La esenecia s6lo puede concebirse por tanto,
de un modo "genérico'", como una generalidad
interna, muda, que une de un modo natural a
los muchos individuos (29).

En efecto, ;Qué nos dice el espiritu y la letra de la

Sexta Tesis? Expressis verbis, nos dice que las relaciones so

ciales de produccién material son la base o el fundamento real

de la esencia humana., Hecho que desconoce el materialismo es-

E

(28) Iucien Séve, Marxismo y Teoria de la Personalidad. Ed.
Amarrortu, Buenos Aires, 1972, pdg. 124.

(29) Marx-Engels, la Ideologia Alemana, Barcelona. Ed. Grijal
bo, 1972, pég. 667.
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peculativo de Feuerbach y la tradicidén idealista (30).

El desconocimiento de esta premisa ma terialis
ta, oonsubstancial al sensualismo y naturalismo antropolégico

de Feuerbach, nos explica el por qué &ste no reconoce en:

Esta ~escoribe Marx-~ suma de fuerzas de pro
duccidn, capitales y formas de intercambio so
cial con que cada individuo y cada generacién
se encuentran como con algo dado es el funda-
mento real de lo que los filésofos se represen
tan como la "substancia' y "la esencia del hom
bre" (31). -

Al hacer, Feuerbach, caso omiso de esta premisa, con-
dicidén o base real de la esencia humana se refugiard en 1la
abstraccién de una esencia genérica -o conciencia de la espe
cie- inherente al individuo natural e aisladoj individuo que,
en teanto, natural y aislado viene a ser un simple froduoto Yy
parte de la naturaleza, Por ello las relaciones de este ejem-
plar del género biolégico, deviene, en una relacién comunita-

ria idealizada ' -por la religidén- a través del "amor y la a-

(30) En este desoonocimiento, estriba, el defecto fundamental
del materialismo e idealismo como subraya la primera te-
8is sobre PFeuerbach, escribe Marx: "La falla fundamental
de todo el materialismo precedente (incluyendo el de Fe-
uerbach) reside en que sélo capta la cosa, la realidad,
lo sensible, bajo la forma del objeto o de la contempla-
cidn, no como actividad humana sensorial, como préctica;
no de un modo subjetivo. De ahi que el lado activo fuese
desatrollado de un modo abstracto, en contraposicidén al
materialismo, por el idealismo, el cual naturalmente, no
conoce la actividad real, sensorial, en cuanto tal ....V
Ibid. pdg. 665.

(31) Marx-Engels, op. cit., pdg. 41.
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mistad" entre el YO y el TU (32).

Esta concepcidén del individuo natural, sensible y ais=-

lado, que no llega siquiera al nivel del Zoon politikoon aris-

totélico -del cual se nos dice que sdélo puede vivir y producir

en comunidad-, corresponde, en el mejor de los casos, a las "ro

binsonadas" humanistas propias del siglo XVIII (33). En esta

perspectiva Marx nos refiere:

Es cierto que Feuerbach les lleva & los ma
terialistas "puros" la gran ventaja de que ve
eémo también el hombre es '"un objeto sensible";
pero, aun aparte de que sélo lo ve como "obje«
to sensible" y no como "actividad sensible",
manteniéndose también en esto dentro de su tra
bazén social dada bajo las condiciones de vida
existentes que han hecho de ellos lo que son,
no llega nunca, por ello mismo, hasta el hombre
realmente existente, hasta el hombre activo,

(32)

(33)

Precisamente, anotay Bngels, esta sinple relacién inter =
subjetiva entre el YO y el TU, expresa una nueva forma de
religidn.<Leemos: "Le -religidn.esy.para Feuarbach; 1§ re-
lacidn sentimental, la relacién cordial del hombre a hom-
bre, que hasta ahora buscaba su verdad en un reflejo fan-
tdstico de la realidad ~por la mediacién de una o muchos

dioses, reflejos fantdsticos de las cualidades humanas- y
ahora la encuentra, directamente, sin intermediarios, en

el amor entre el YO y el TU', F, Engels, Ludwig Feuerbach
y el fin de la filosoffa cldsica Alemana., Ed. Lenguas Ex-
tranjeras, Moscd, 1970, Pag. 26.

De este humanismo naturalista, Marx, sefiala que de lo que
se trata son: "Individuos que producen en sociedad, o sea
la produccidén de los individuos socialmente determinada:
este es naturalmente el punto de partida. El ocazador o el
pescador solos y aislados, con los que comienzan Smith ¥y
Ricardo, pertenecen a las imaginaociones desprovistas de
fantasfa que produjeron las robinsonadas del siglo XVIIL...
este individuo del siglo XVIII -que es el producto, por un
lado de la disolucidn de las formas de sociedad feudales,
y por el otro, de las nuevas fuerzas productivas a partir
del siglo XVI- se les aparece como un ideal ouya existen-
cia habria pertenecido al pasado, No como un resultado his
térico, sino como punto de partida de la historia... Pero
la época que genera este punto de vista, esta_idel del in
dividuo aislado, es precisamemte aquella, en la cual las
relaciones sooialesmiuniversales segin este punto de vis-
ta) han llegado al mds alto grado de desarrollo alcanzado
hasta el presente". Karl Marx, Introduccién General a la
Critica de la Economfa Politica (1857) Buenos Aires, Ed.
Pasado y Presente, 1972, Pdgs. 3=4.
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sino que se detiene en el concepto ahstracto

"el hombre, y solo consigue reconocer en la
gensacién el "hombre real, individual, corpd =
reo"; es decir, no conoce mfs 'relaciones huma
nas'" "entre el hombre y el hombre" que los del
amor y la amistad, y ademds idealizados" (34).

Congruentemente con la doctrina del individuo abstrac-
to y aislado, como remarca la Sexta Tesis, Feuerbach, nos con-
duce inevitablemente a una concepcidén antitética entre natu-
raleza e historia. Precisamente cuando, Feuerbach, nos  habla
de este individuo, como el punto de partida real de su antropo
logfa, reconoce en la naturaleza al dmbito del surgimiento ¥y
desarrollo natural y sensible del hombre. E1 hombre, en tanto,
simple parte y producto de la naturaleza se encuentra en ella
como en el lecho de procusto de la metafisica, quieto y contem
plativo., Esta actitud contemplativa del individuo aislado nos
habla en Feuerbach de esa ternura por las cosas exentas de con
tradiceién del cual nos habla Hegel en su Ciencias de la Légi-

ca criticando al idealismo Kantiano, Asi este gtre supreme

-la naturasleza- no admite nada a su lado que le contradiga o
altere su orden; por ejemplo, el desarrollo histérico-soecial
de los hombres a través de su praxis, es decir, & través de la
transformacidén y apropiacién de ella, le resulta totalmente a-
jena y contradictoria. Por otro lado, este hombre abstracto,
sumido en la mds profunda contemplacidén se capta como un ser
eminentemente sensible; asi lo que cuenta en primer término

para este individuv es la satisfaceién primaria de las necesi=-

(34) Marx-Engels, op. oit. Pég. 45.
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dades biolbgicas mds elementales, Este materialismo que reduce
al hombre @& un mosaico de sensaciones remata de buen grado en
un grosero sensualismo extremo que conduce a Feuerbach inclusi
ve, a afirmar que "el hombre es lo que come". Por ello, la uni
ca verdad rescatable de la doctrina del individuo abstracto Yy
su entorno natural estd dado por la viscosa transparencia del

"sentiop ergo sum" Feuerbachiano, De esta concepcidn unilate -

ral y antitética entre naturaleza e historia, la ideologia ale

mana, nos manifiesta que Feuerbach no advierte que:

El mundo sensible que le rodea no es &lgo
directamente dado desde toda una eternidad ¥y
constantemente igual a 8i mismo, sino el pro-
ducto de la industria y el estado social, en el
sentido de que es un producto histérico, el re
sultado de la actividad de toda una serie de
generaciones, cada una de las cuales, se enca-
rama sobre los hombros de la anterior, sigue
desarrollando su industria e intercambia y mo-
difica su organizacién social, con arreglo @
las nuevas necesidades, Hasta los objetos de la
"cert4za sensorial' mds simple le vienen dado
solamente por el desarrollo social, la indus -
tria y el interoambio comercial... la famosisi
ma "unidad del hombre con la naturaleza" ha
consistido siempre en la industria.,.. En la me
dida en gue Feuerbach es materialista; no apa
rece en él la historia, y en la medida en que
toma la historia, no es materialista. Materia-
lismo e historia, aparecen completamente divor
ciados, en &1 (35).

De lo anteriormente expuesto, observamos como la Sexta
Tesis nos ofrece, en lo tocante a la determinacién conceptual
de la esencia humana, real, elementos de juicio de primera
mano ~-Praxis, historia, relaciones sociales~- como lo prueban

los pasajes citados de la Ideologia Alemana. Asf{ comprobamos

(35) Marx-Engels, op. cit., pdgs. 47-49.
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al hilo conductor de la Sexta Tesis y la Ideologia Alemana,
que la determinacién esencial de los individuos concretos y
reales, se da en y por la circularidad entre la legalidad ob-
Jetiva de las relaciones sociales, la praxis y la historia.
Asi esta triple determinacién esencial de los individuos, nos
explica como ellos son productos enteramente histérico-socia=- -
les a partir de un medio que preexiste objetivamente,a saber:
El conjunto de relaciones sociales como su premisa, condieidn
o base real y material, y por su praxis, En este sentido no es
oconcebible un individuo abstracto y aislado que preexista a es
tas condiciones objetivas, pues, "lo que el hombre es coinci-
de con lo quebproduce" socialmente. Por otro lado, tampoco,
debe pensarse que esta legalidad objetiva de las relaciones

sociales, se da como la natura naturans spinoziana, como la

sustancia al margen de la prdctica de los hombres; por el con
trario se dan a una, pues, en dltima instancia, cuando se ha=
bla de relaciones sociales se trata, en todo caso, de las re-
lagiones entre los hombres. Por ello, no cabe hablar respecto
de estas dimensiones de la esencia humana, de una prioridad

ontolégica de cudl de estos aspectos sea ¢l fundamento incon-
cuso Yy el predominante de la esencia humana, por la simple

razén de que la esencia humana es histérica en un doble senti
do, a saber: 1) ella sélo se da histéricamente a partir de de
terminadas condiciones materiales; 2) y es producto histérico

~pues "los hombres hacen su historia'- a través y por la pra-
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xis de los hombrés,

la esencia humana real y concreta tal como lo propone
la Sexta Tesis no estd mds alld, ni mds acd; ni arriba, ni a=-
bajo de la praxis, la socialidad e historia de los hombres. Si
no que se da a una con ellas, Es enellas, con ellas y por ellas,
Por lo tanto, el correlato real de esta esencia humana concre-
ta son los individuos también reales y concretos. Esto y no o=
tra cosa es lo que nos dice el profundo contenido de la Sexta

Tesis,

-znOUOm
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A MODO DE CONCLUS ION

Bstimamos haber demostrado con nuestro andlisis la impor —
tancia de las Tesis sobre Feuerbaoh ~-particularmente la sex
ta tesis- y la Ideologia Alemana en la formacién y consoli

dacidén del Materialismo Histdérico.

2,~- Para ello nos basamos, fundamentalmente, en el andlisis del

30"

contenido de la sexta tesis, Nuestro andlisis de la tesis
en ocuestidén nos arroja una rica caracterizacidn de la e-
sencia humana concreta por el materialismo dialéctico e his

térico.

Constatamos que la concepcidén materialista de la esencia
humana concreta nos ofrece un punto de vista -el de las re
laciones sociales- inmejorable en el tratamiento de esta

categoria que nos permite superar las limitaciones tradi-

»..eionales -tanto del idealismo como del materialismo

4-'

contemplativo- que reducen & la esencia humana & una vi-

sién sustancialista,

Esta vigién sustancialista que nos ofrece la doctrina del
individuo aislado y de la esencia genérica, es ampliamen=-
te superado por el materialismo dialéctico e histérico al

ofrecernos un fundamento, una base real y material en 1la
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consideracién de la problemdtida de la esencia humana,

Esta nueva base lo constituye la totalidad dialéetica de

las relaciones sociales de produccién material; es a par-
tir de "esta suma de fuerzas y relaciones de produccién",
de este engranaje -ensemble- en donde los individuos huma
nos reales y concretos tomardn su determinacién esencial,
es decir, serdn productos y productores de estas relacio-

nes sociales,

Justo a partir de la legalidad objetiva de las relaciones
sociales se relievan las otras dos dimensiones esenciales
de los hombres, a saber: la praxis y la historia, estable
ciéndose entre ellas una circularidad o relacién dialéeti
ca y necesaria. Asf, la esencia real de los individuos con
oretos serd inalienablemente prdctica-histérica-social,
Formulacidn acabada que ya no da lugar a la espeoculacidn
en torno a la '"sustancia'", '"la autoconciencia", "el cono-

cimiento de 8i mismo", "el ser genérico" de los hombres.

Asf, entonces, de lo que se trata con esta esencia précti
ca~-histérica-social, nos dice Marx y la sexta tesis es a-
brir la apertura de "la ciencia real y positiva, la expo=~
sicién de la accidén prdctica, del proceso prdctico de de-

sarrollo de los hombres",

n==000=:w
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