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"Partiremos de los Trabajos de Juventud de Hegel
para comprender mejor la significacidén del
sistema hegeliano” (Jean Hyppolite, Introduccidn

a la filosofia de la historia de Hegel, p. 13).

"la sustitucidn de la religion pagana por la cristiana

es una de aquellas revoluciones increiblez por cuyas

causas del historiador pensante tiene que preocuparse.

Las grandes revolucicnes visibles van precedidas de

una revolucidn silenciosa y secreta en el espiritu de

la ép
(Hege

oca, tan dificil de expresar como de comprender"

1, Escritos de Juventud, p. 149).

"El Cristianismc ha despcblado el Walnalla, ha
talado los bosques sagrados y ha extirpadc Ja
fantasia del pueplc come si fuera una
supersticicén vergonzosa, un venenc maldito: en

cambio, nes dic la fantasia de un pueblc cuyo

clima, cuya legislacion, cultura e intereses nos
son ajencs, cuya historia no tiene conexicn
alguna con la nuestra” (Hegel, Escritos de

Juventud, p. 144).

"La religidén chrétienne a produit beaucoup de martvrs,

heros

1ract

dans 1la scuffrance, mais aucun heéros dans
ion"
(. P 33, 57, 71, 229, 357;
'Niel, Op. Cit., pag. 25)

[ ]
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INTRODUCCTION

Mi preocupacidén e interés principal, en el presente trabajo, ha
sido apropiarme de las inquietudes e ideas del joven Hegel y de

analizar la formacidn de su filosofia.

El pericodo juvenil de Hegel estrictamente abarcaria las etapas
de Tdbingen, pasando pcr la de Berna hasta la de Frankfurt; es
decir, desde los anos de 1788 hasta 1800 o desde de los 18 a los
30 anos de edad. No obstante, la época juvenil de Hegel es

susceptible de varias extensiones or ejemplo Lukdcs lo hace
& ¢ P ]

terminar en 1807 (ano en que se publica La Fenomenclogia del
Espiritu). Pero, es obvio que el 1lenguaje y la temdtica
definitivas del joven Hegel se han perfilado va antes, a fines

del siglo XVIII (Carta de Hegel a Schelling del 2-11-1800).

Diriamos que la vida entera de Hegel se distribuye simétricamente

entre dos siglos, al siglo XVIII corresponde al Hegel de lcs

Jugendschriften (Escritos de Juventud), el ilustrado v
sturmdrangesco, pre-especulativo, inquieto, rebelde, en oposicicn
al conservadurismec, en tanto el Hegel del siglo XIX corresponde
los escritos del Hegel-sistema, es el pensador cerebral, gue se

deja moldear por la Restauraciodn prusiana, el sabio enigmatico

y acomodado profesor berlinés.

El descubrimiento de los Jugendschriften, largo tiempo inéditos

y que fueron publicados por vez primera por el discipulo de
Dilthey, Hermann Nohl, en 1907, modificaron profundamente la
imagen del Hegel sistema. Partiendo de los Jugendschriften de
Hegel comprenderemos mejor la significacion del sistema
hegeliano, lo que hay de original en Hegel estd en germen en los
Trabajos de Tibingen, Berna y de Frankfurt. Al contactarnos con
tales trabajos nos encontramos con la formacion de los primeros
conceptos bdsicos de la filosofia hegeliana indispensables para
comprender dicha filosofia. En tal sentido dira Jean Hyppeclite
que el estudio de los Trabajos de Juventud de Hegel nos llevari
desde la Intuicion primera del "Volksgeist" (espiritu de un

e g
D N
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pueblo) hasta el problema del desenvolvimiento histérico a través
de las nociones de "Positivitdt" (Positividad) y de "Schicksal"

(destino).

Ademds el estudio de los Jugendschriften de Hegel mostré dos
aspectos del pensamiento de Hegel .a) El1 Hegel que 1llega a
publicar su cbra maestra a los 37 afos, La Fenomenologia del
Espiritu, habia tenido que andar un largo camino de cultura; b)La
sorpresa que causd el hecho de que la filosofia en sentido
técnico y estricto tuviere poco lugar en esas notas de juventud,
ya que en los anos de seminarioc de Tibingen y los anos de
preceptorado de Berna y Frankfurt Hegel estard mdas preocupado mas

de los problemas religicsos e histdricos que de los filosoficos.

Diré alguna palabra scbre la situacion de los estudios sobre la
juventud de Hegel en nuestro pais. Al respecto D.Sobrevilla en

su obra Repensando la tradicion occidental, al estudiar a Hegel

refiriéndose a su etara juvenil sc¢lo hace referencia a la cbra
de J. Hyppolite que ha estudiade la temprana filosofia de la

historia (Introduccidn a la filosofia de la historia de Hegel):

mientras que Edgardo Albizu en La filosofia alemana (ed. D.

Sobrevilla) se da un espacio para reconocer que existen motivos
suficientes para hablar de un pericdo juvenil en el pensamiento

de Hegel; por parte de A. Campo en Hegel, Feuerbach y Marx, habla

de "un joven Marx" mas no de "un joven Hegel’ y Miguel Giusti

tiene una tesis doctoral, sustentada en 1la Universidad de

Tibingen, cuyoc titulo es Hegels Kritik der modernen Welt en la
que sustenta su interpelacicdn hegeliana al mundo moderno en base

a los trabajos de la filosofia de la historia del Hegel sistema.

El presente trabajo ha sido dividido en dos partes principales:

I)En la primera parte, me ocupo de la cronologia de la
carrera de juventud de Hegel en base a las ciudades en que vivig,
estudio y escribio Hegel, o sea Tiibingen, Berna y Frankfurt;

luego, paso revista a los Jugendschriften del pensador de

Stuttgart, para terminar esta parte fijdandome en el contexto
cultural, es decir lcs hechos historicos, las corrientes de
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pensamiento y los pensadores que conformaron el ‘teldn de fondo’
(’sitz im leben’) del periodo juvenil de Hegel.

IT)En la segunda parte, considerando que La Positividad de
la Religién Cristiana y E1 Espiritu del Cristianismo y su destinc
son los escritos mds importantes de todos los que conforman los

Jugendschriften, he escogido para un estudio analitico al primero
de los mencionados (que corresponderia al periodo de Berna). De
hecho que H.Nohl puso nombre y algunos subtitulos a 1la
Positividad de la Religidn Cristiana, pero luego de estudiarlo
crel conveniente reagruparlo en diez temas, a saber:
Jesis/Positividad/Judaismo/La formaciodn del
cristianismo/Cristianismo y Paganismo/ Iglesia/ Estado/

Moralidad/ Dios cristiano/ Ilustracidn.

Para la primera parte los libros consultados destacan los de
n

]

Dilthey, King, Lukdcs, Kaufmann, Colomer, Raurich, Mocg, =tc;
tanto, para la segunda parte ha funcionado como libro bdsico

Escritos de Juventud de Hegel.

Finalmente me queda agradecer a los profesores: el Dr. Oscar
Marandén y a los profesores Lucic Obande y Miguel Polo gque sin su
ayuda moral y asistencia académica no habria materializado el
presente trabajo dedicado al ’‘pensador de Stuttgart’ simbolo de

investigacidn, libertad de pensamiento y pasion por la verdad.



EI. JOVEN HEGEIL

M A0

JUGENDSCHRIFTEN
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Los Escritos de Juventud de Hegel, donde los fragmentos de tipo
teoldgicos se llevan la parte del ledn, no fueron publicados en
vida del fildsofo, no porgue su destino fueran "para ser
guardados en el cajon" - como anota sarcdsticamente W. Kaufmann-,
sino debido a la censura politica, o a la no popularidad del
pensador, o mds bien porgue eran tenidos por esbozos y apuntes.

Tales escritos salieron a luz, en parte con el trabajo de Dilthey
pero sobre todo con la publicacién a cargo del discipulo de
Dilthey: Hermann Nohl, quien en 1907 los edita como Hegels

theologische Jugendschriften.

Hay que aclarar que, hoy en dia los Jugendschriften publicadcs
por Nohl no son los unicos testimonios escritos del joven Hegel,
sino que ahora existen Yy sSe conocen otros fragmentos o
manuscritos de indole histdrica, peclitica y econdmica, aungue
& perdieron o fueron rezagados per el

n

muchos de las cuales
interés teoldgico de sus primeros editores, tal como lo denuncia

G.Lukdcs.

Ademds tenemos la imagen del Hegel dieciochesco (siglo XVITII) gque

nos proporciona sus cartas o correspondencia (Briefe).

Cronoldgicamente el joven Hegel abarcaria propiamente desde la
época de Tiibingen (1788) hasta la época de Frankfurt (1800); es
decir, desde los 18 hasta los 30 anos de edad. Empero, alguncs

como Lukdcs prolongan el pericdo juvenil hegelianc hasta la época

de Jena (1807).

Sin embargo, la etapa de Jena para la mayoria de los estudiosos
de Hegel esta dentro de lo que es el Hegel sistema, entre otras
cosas por una carta que Hegel dirige a su amigo y companero de
estudios de Tiibingen, Schelling, el 02-11-1800 desde Frankfurt,
donde le manifiesta que ha forjado un sistema filosdfico dando
asi forma cientifica a sus ideales de juventud. El mismo

pensador pone puntc final a su fase juvenil cuando dice:
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", ..mi formacidén cientifica comenzd por necesidades
humanas de cardacter secundario; asi tuve que ir siendo
empujado hacia la ciencia, y el ideal juvenil tuvo que
tomar la fcrma de la reflexidn, convirtiéndose en

sistema™™*
I.1.-CRONOLOGIA DE I.A CARRERA DE JUVENTUD

I.1.A.Stutgart (1770-1787).- Nace Georg Wilhelm Friedrich HEGEL
en la ciudad alemana de Stuttgart, el verano del 27 de agosto de
1770. La ciudad donde nace Hegel es la capital del estado de
Baden Wirttemberg, que hoy por hov es el centro de! comercio del

libro en el sur de Alemania.

Hijo de Georg Ludwig Hegel (1733) y Maria Magdalena Fromm (1741).
En 1773 nace su hermana Christiane. El padre de Hegel fue un
prestigioso funcionaric publicoc de Wirttemberg, descendiente de
una familia protestante gue en el siglo XVI huyd de Carintia por

persecuciones religiosas.

Se ha dicho gque Hegel es suabo, porque es de la Suabia,
territorio al sur de Alemania colonizado por los suebos: ai igual

que él, fueron suabos sus amigos Schelling y Hélderlin.

Desde 1773 hasta 1775 frecuenta la Escuela alemana y luego la
Escuela latina de primeras letras de su ciudad natal de
Stuttgart. Fue un joven tranquile; no fue precoz como Schelling,
ni fogoso e inteligente comc Fichte, como tampoco tuvo el impetu

y la fantasia de los Jjovenes romanticos.

En 1778 entra en el Gimnasium o escuela religiosa de Stuttgart,
donde permanecera hasta 1788, ano en que recibe el diploma de

estudios secundarios (Maturum).

Cuando Hegel tenia 13 anos de edad pierde a su madre el 20 de

septiembre de 1783.

; Hegel, Escritos de Juventud, (EJ), p.433
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Antes de haber cumplido los 15 anos Hegel pasdé la adolescencia
entre estudios histéricos vy literarios. Ya habia estudiado 1la
vieja Historia Universal de Schréck y se habia apasionado con el
Phidon de Mendelssonn. En 1785, comienza a escribir su diario
intimo en alemdn y latin, siendo alumno del Gimnasium, en el que
anota muchas reflexiones graves, observaciones precoces sobre
Dios, el mundo, la felicidad, las supersticiones, las matemdticas
y las ciencias naturales, sobre el curso de la historia
universal. Uno de sus intereses primarios fueron los problemas

historicos.
Fn 1787 escribe Sobre 1a religidn de los griegos v 1los romancs.

I.1.B.Tibingen(i788-1793).- En el otono de 1788 ingresa en el
seminario de Tibingen, son cinco arios de estudios de filosofia
y teologia en el stift protestante, para terminar sus estudios
en 1793. El seminaric protestants de Tiibingen era una antigua
y famosa escuela suabia de teologia-una especie de residencila
universitaria y seminaric teoldgico protestante-, en el que por
aguel entonces se graduaron muchas personas, gue despues
adquirieron renombre en la vida académica alemana, entre ellos:
F.I. Niethamer v H.E.G. Paulus, que luego fueron amigos de Hegel.
Aqui, Hegel con sus amigos y coetdneos Hélderlin y Schelling se
entusiasmaron por Kant y la Revolucidn Francesa; permanecera
fiel a tales ideales de juventud en toda su vida: al fildsofo
Kant haciéndose el mismo fildsofo y, a la Revolucidén francesa
tomando todos los anos una botella de vino tinto a sclas. Por
la gravedad de su caracter diéronle a Hegel el scbrenombre de
"sl viejo".

Los afnos que pasod en Tibingen, como becario ducal en la Tilbinger-
Stift, fueron decisivos en la formacion de su pensamiento; es una
época rica en diversos movimientos culturales. Desde esta epoca
son sus lecturas de Rousseau. Refiriéndose Nietzsche anos mas
tarde al seminario de Tibingen dird en forma fulminante: "entre
alemanes todos me entienden enseguida cuandec digo gque la

filosofia estd viciada por la sangre teoldgica"!

= Hirschberger, J. Historia de la filosofia, t.II; p.236
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Se licencia en filosofia en Tibingen en 1790, obteniendo a los

veinte anos el grado de Magister philosophiae.

La filosofia hegeliana se originé en el marco cultural vy
politico de la Alemania del sur (fines del siglo XVIII). La
educacidén recibida en la Fundacidn de Tibingen, donde Hegel pasd
sus primeros afios de estudios superiores, era una ilustracién
adaptada a las condiciones cortesanas; mds la joven generacion
que estudiaba en dicho centro como Hegel, Schelling y H6lderlin
vivid el contraste entre los ideales de la Ilustracidén y la
condicidén real del imperio alemdan. Las ideas de la Revolucidn
Francesa de 1789 empezaban a ejercer un fuerte impacto
especialmente entre 1la Jjuventud intelectual; ya que los
estudiantes cantaban canciones revolucionarias, plantaban

simbdlicamente drboles de la libertad.

10

En 1788 habia escrito : Sobre algunas diferencias entre 1o

1

or

poetas antiguos v modernos, tres textos publicades ¢o

Hoffmeister, Documentos sobre la evolucion de Hegel, Stuttgart,

1936.

Sus Sermones de Tibingen (Tlbinger Preidgten), de 1792, Hegel los

predicd siguiendo el orden de los demds becarios del Stift de
Tibingen en las fechas de su estudio de la teologia. Los titules
y contenido de estos sermones estdn en consonancia con la futura
problemdtica de Hegel: Sobre la justicia de Dios, Sobre el Reino

de Dios, Acerca de la fe, Sobre el espiritu de la reconciliacidn,

ete.

En 1793 acaba los exdamenes teoldgicos de Tibingen. El1 20 de
septiembre va de vacaciones a Stuttgart, para luego ir en cctubre
a Berna a desemperniarse como preceptor (profesor particular ) en

la familia de Steiger von Tschugg.

Mas la teoclogia que se ensenaba en el Stift protestante de
Tibingen nec parece haberle interesado mucho una doctrina
luterana, que se ensenaba, muy influenciada por la filosofia de
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Kant y por el pietismo aleman. Ademds, la raufklarung’ habiale
dejado huellas.

El ciclo de estudios comprendidé dos anos de filosofia y tres de
teologia. Hegel no se conformarda jamds con la ortocdoxia que le
imponen, pero la huella de la teologia subsistird como uno de los
grandes ejes en su pensamiento posterior (por ejemplo en La
Fenomenologia del Espiritu). El estudio de la teologia que se
ensefaba en Tibingen, segun Palmier, ha sido realizado por Paul

Asveld.

I.1.C.Berna (1793-1796).— Al salir del seminario de Tibingen va
a residir en la ciudad de Berna, desde 1793. Carente de todo
talento para la carrera de pastor ha renunciar a ello para
consagrarse a la ensenanza. En la citada ciudad ha de trabajar
como preceptor o profesor particular (Hauslehrer) de una familia
burguesa. Este fue unc de los pericdos mds tristes de su vida

por la estrechez econdmica.

Son los afos en que se dedica a los estudios de historia. En
1794, hay un cambio de actitud de Hegel ante la Revclucidén

Francesa al saber que ha sido guillotinado Robespierre.

Los anos de preceptor, tipica en la carrera de los sabios de
aquella época como ocurrid con Kant, Fichte, Schelling, Hoélderlin
era una escuela de severo sacrificic espiritual. El cargo de
preceptor constituia una situacidn de servilismo y esclavitud en
relacidén con el poder cmnimodo de sus senores, donde lo gue ha
estudiado en la universidad es el barniz con el gque cubre su
servidumbre. Los caracteres mds nobles y vigorosos como Fichte
sintieron siempre con amargura profunda esta servidumbre del
intelectual condenadc a ganarse la vida como preceptor. As1
pues, la posicion social del preceptor era lamentable en todo
sentido:

"Nadie queria pagar mas de cuarenta tdleros a un
preceptor, y por este salario debia llevar, ademas,
las cuentas de la administracion™!

Cassirer, Kant, p.47
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Entre 1793 y 1794 se habria redactado Religidn popular ¥y
cristianismo.

El ano de 1795 probablemente escribidé Hegel su Vida de Jesus, de

clara influencia kantiana; siendo el primer escrito extensc de

este perindo.

Entre los anos de 1795 y 1796 ha de escribir La Positividad de

la religidn cristiana.

En 1796 escribe el poema: Eleusis dedicado a Hélderlin. Realiza
una excursion en el mismo ano a los Alpes, del cual hay un

pequeno diario.
Abandona Berna, en 17%7, para trasladarse a Frankfurt am Main.

I.1.D. Frankfurt (1797-1800).- Actua como preceptor, de 1797
hasta 1801, en casa de la familia Gogel en Frankfurt, un pueste
que le consiguid su amigo Holderlin. Inicia Hegel el estudio

temas politicos y los tanteos sobre el métcdo dialéctico.

La idea del "destino” (Schicksal) tcmara cuerpo y expresion al

redactar la siguiente obra: El espiritu del cristianismo y_ su

destino, posteriormente escrita en 1798; en este mismo ano Hegel
escribe: La nueva situacidén interior del Wirtemberg (publicado
por Lasson, Escritos politicos de Hegel, Leipzig, 1913); ademas,
en tal ano, se publicd como andnima una traduccién de Hegel bajo
el titulo - Cartas confidenciales scbre 1la relacion

constitucional previa de Wadtland (pais de Vaud) con 1la ciudad

de Berna.

El 14 de enero cde 1799 muere el padre de nuestro fildsofo quien
va a recibir una pequena herencia que utiliza para prepararse a
entrar de profesor en la universidad.

En 1799 escribe: La Constitucion de Alemania, publicado por

Lasson; asi también, comenta el libro de Stewart: Investigacion

sobre los principios de la Economia Politica, el cual es un

manuscrito desaparecido.



1 |

En 1800 se da la invasidén de Alemania (Baviera) por Napoledn.

Del mismo afio es el manuscrito hegeliano: Fragmento de sistema
(Systemfragment), de gran importancia dialéctica, porgue es un

esbozo de sistema.

Hegel se traslada a Jena como resultado de las gestiones de

Schelling.

I.1.E.Jena (1801-1807).-Para entonces Jena era el centro

filoséfico de Alemania. Es una etapa propiamente filosdfica.
El 27 de Agosto de 1801, Hegel se habilita como profesor
(Privatdozent) en la universidad de Jena, con lo gque comienza su
carrera académica hasta 1806, con la tesis latina: De orbitis

planetarum, la defensa de la tesis fue pues el mismo 27 de

agosto, dia que cumplia 31 anos. Antes en la Universidad de Jena

ya habian ensenado Fichte y Schelling.

En Jena llegard a elaborar un sistema completo de filcsofia que
se conserva bajo la forma de notas de curso. Es pues "El sistema
de Jena" como s2 le ha llamadc y, siendo el primer sistema
completo de Hegel, contiene: 16gica, metafisica, filosofia de la
naturaleza y filosofia del espiritu. Hegel lo fue formulando en

sus conferencias en la universidad de Jena entre 1802-1806. Al

respecto, J.Hoffmeister publicd bajo el titulo de: Real filosofia
(Realphilosophie), Leipzig 1931, el pensamientc de Hegel

elaborado en Jena y que precede inmediatamente a la Fenomenologia

del espiritu.

Escribe y publica sus importantes trabajos: Diferencia entre los
sistemas filosoficos de Fichte y Schelling (1801) y, Fe y saber
(1802).

En 1802 funda, y es codirector con Schelling, el "Kritische
Journal der Philosophie" (Revista critica de la filosofia), de
ellos se dio entre 1802-13803 los tomos I y II. Dos anos mas tarde
es elegido consejero de la Sociedad mineraldgica de Jena. Llega

a ser profesor extracordinario en Jena (1805).
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En 1806 termina de escribir la : Fenomenologia del espiritu,

justamente la noche antes de la batalla de Jena, que luego ha de
publicarlo en 1807. En efecto, en octubre de 1806 se da la
batalla de Jena; la ciudad es ocupada por Napoledn, se cierra la
universidad de Jena. Hegel se vera desposeidoc de su cdtedra y
a pesar de ello, el fildsofoc no dejarda de sentir admiraciodn y

entusiasmo por Napoledn.
I.2.-ACERCA DE 1.0S JUGENDSCHRIFTEN

Los Escritos juveniles del joven Hegel son desde su llegada al

seminario de Tiibingen hasta su habilitacidén en la universidad de
Jena en 1801. El juicio admitido por gran parte de la critica,
gque pretende ver en el trabajo juvenil de Hegel un enf
bdsicamente religiosc, carece hoy de validez por su ceguera
frente a lo filoséfico, lo politico, lo histdrico y hasta 1lo
econdmico, que conforman el fundamento de toda la argumentacion

hegeliana.

Es conocido gque 1los Escritos Jjuveniles han modificado

considerablemente 1la direccidon general de 1los estudics
hegelianos, especialmente en Alemania y en Francia, dandc lugar
a la llamada Hegelrenaissance, que ha conducido a un cambio
radical a la manera de enfocar la figura y el pensamiento del
filésofo de Stuttgart: del Hegel cerrado (de la Enciclopedia y
las Lecciones) pasamos a un Hegel prdximo al movimiento romantico
y lleno de preocupaciones por los fendmenos historico-scciales,
religiosos e incluso econcémicos. Ademds de Dilthey, Nohl, Jean
Wahl, Hyppolite, Kojéve se multiplican los estudios sobre el
periode juvenil. Asveld, Peperzak, della Volpe, Goérland; en
Espana, Antonio Escohotado, es el primero que tendra presente los

Escritos de juventud de Hegel y, que los situa en el conjunto de

la filosofia hegeliana de la religiodn.

El titulo que Hermann Nohl da a los escritos del joven Hegel de

Hegels theologische Jugendschriften (1907) es una designaciocn

poco satisfactoria. De ahli que los estudiosos mas prudentes
prefieran denominar a tales fragmentos Escritos Jjuveniles
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(Jugendschriften) simplemente, aungue algunos como Koiré, por

ejemplo ponen de manifiesto el caracter antiteoldégico de tales

escritos del joven Hegel.

Dilthey posee el mérito de ser el iniciador de los astudios
hegelianos con su libro Hegel y el idealismo (1905-1906), hasta
que Hiring superé en erudiccidén la obra de Dilthey con sus dos
gruesos volumenes Hegel,sein Wollen und sein Werk (1929), cuyo
primer volumen de aprox. 800 pp. estd dedicado casi en su
totalidad a un andlisis exhaustivo del periodo juvenil de Hegel.

Fs discutido el sentido bdsico de los Escritos juveniles de

Hegel, algunos ven en ellos escritos esenclalmente teoldgicos
como Negri (quien defiende el origen biblico del concepto de

"alienacion" en Hegel). Otros como Bloch expresan su admiracion

intelectual.

"Los Escritos tecldgicos de juventud de Hegel
(Vida de Jesius, El Positivismo,, El espiritu del
cristianismo y sus vicisitudes) sorprenden Yy
conmueven a quien los lee™

Lo que hay de original en Hegel, uno de los filssofos del
idealisme aleman, se encuentra ya en germen en los trabajos de
Tibingen, de Berna y de Frankfurt. En los primeros trabajos
hegeliganos encontramos una reflexiodn sobre la vida de un pueblo,
sobre la relacion del individuc y la ciudad. El estudio de los
trabajos de juventud nos conduce desde la intuicion primera del
espiritu de un pueblc (Volksgeist) hasta el problema del
desenvolvimiento histdrico por intermedio de las nociones de
positividad y de destino. En realidad, estamos ante el panorama

de la formacioén de los primeros conceptos basicos de la filosofia

hegeliana.

Las manifestaciones de critica religiosa estdn sobre todo entre
los fragmentos de los anos 1792-1800 y gque en parte estan

influidos por la Ilustracidn francesa (Rousseau). La critica del

. Bloch, E.,Sujeto-Obijeto, p.486.
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joven Hegel al cristianismo preludia la critica de la religidn
de Feuerbach y Marx: "los tesoros que han sido tirados al cielo
deben ser nuevamente devueltos a la tierra". La critica de Hegel
ahonda especialmente en la religidén "positiva", que se agota en
una autoridad “ormal, en ritos sin espiritu, ya gue ha perdido

la conexiodn con la tarea del hombre en este mundo.

Es ejemplar el gque un profesor ordinario de Teologia catdlica
como Hans Kilng se ocupe intensamente de un filosofo moderno come
Hegel al que la mayoria de académicos apenas han atisbade ni de
lejos; asi es como H. King dedica al estudio del joven o pre-
sistemdtico Hegel unas 150 pp., de sus 782 de su libro: La

Encarnacion de Dios.

os Escritos juveniles, completada co
'l

b

Asi puec la publicacidén de

1
los Cursos de Jena, suscitaron muchos comentarios comoc los de
Dilthey y Hiring en Alemania, de Jean Wahl en Francia; renovaron-
como dice Hyppolite-la interpretacicén del hegelianismo hasta e
punto de olvidar un pcco el sistema completo. Estos trabajos
juveniles son interesantes para seguir la evolucion e

pensamiento de Hegel.

La versidn de Dilthey: En 1905 Dilthey escribe un libro sobre

Hegel: Die Jugendgeschichte Hegels, Berlin (traduccion espanocla:
Hegel y el Idealismeo); donde presenta una tensién dramdtica entre
el Hegel del siglo XVIII y, el Hegel del siglo XIX. El primer

Hegel es apasionadc, sensible, rebelde, teutdn, genuino, libre,

vital, en tanto que el segundo Hegel es domesticado, enigmatico,
sabio, acomodado profesor berlinés, cerebral, idedlogo de la

Restauracion prusiana.

Se habla de 24 folios de Hegel. Dilthey trabajo varios ancs los
manuscritos o© fragmentos de juventud hegeliancs, con la
colaboracion de su amigec el Doctor Hermann Nohl; aquel tiene una
clasificaciodn y ordenamiento de los escritos de Hegel diferente
al de Nohl, perc al fin de cuentas, el de Nohl se ha impuesto

entre los estudiocsos del joven Hegel.
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Wilhelm Dilthey expusc por primera vez, segun las fuentes, el
proceso evolutivo de la lenta maduracidén de Hegel. Segun el
material se advierte que los motivos fundamentales fueron, desde
un comienzo, los problemas de la filosofia de la religidn y del
Estado, encontramos su extraordinaria capacidad para penetrar en
la materia histdérica, y de aqui se desprenderan para Hegel los

grandes temas y problemas de la cultura y la religidn.

Dilthey habla del Hegel posterior, el de la Fenomenclcgia, y el
Hegel anterior, el de los Trabajos de juventud; en estos
descubrimos la originalidad del pensamiento hegeliano, perc para
sus contempordnecs no debia ser asi, puesto que Hegel antes de
la publicacidn de la Fenomenclecgia sdlo podia aparecer cComo un
discipulo de Schelling, un discipulo demasiadoc oscuro. En

efecto, La Fenomenologia del espiritu de Hegel es una verdadera

toma de conciencia de su propia criginalidad y una ruptura
pastante brutal con Schelling; en tal obra, Hegel hace frente
tanto al romanticismo de Jacobi, Schleiermacher, Novalis como de
Kant y de Fichte; perc con igual impetu, se opone a la filosofia
del absoluto de Schelling, la cual es una filosofia de 1la
naturaleza mas que una filosofia del espiritu, donde la historia

de los pueblos - el gran drama- nc tiene su verdadero lugar.

Respecto a la obra de Wilhelm Dilthey scbre el joven Hegel,

Prieto ha de escribir:

"pilthey presenta un Hegel desconocido, inguieto,
rebelds, avanzado, la orosicion a la politica
conservadora de su enteorno alemdn; un Hegel en
contravesicién con la imagen del madurc profesor de
Berlin, 1instaladc confortablemente en la sociedad
prusiana. Esta contraposicion sigue siendo aceptada
todavia hoy..."*

La version de H.Nohl: En conjuntc los Hegels Theologische

Jugendschriften [Tilbingen, 1907), publicados por Hermann Nohl-

discipulo de W.Dilthey, constituyen una compilacion muy

A Prietoc, El pensamiento pciitico de Hegel, p-.15
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heterdclita, mds de critica del cristianismo que de apologética,

de los distintos momentos del desarrollo del pensamiento del

joven Hegel.

Hay un gran problema con el trabajo de H. Nohl, guien eliminé de
su edicidén los textos gue considerd” no interesantes”™ A)los
textos anteriores a un determinadc afio por inmaduros; y, b) los
textos politicos por no espirituales. H.Nohl fue quien convirtio
al joven Hegel en un autor teoldgico y quien dio un primer paso
para desvincularle de su historia real y material. Escritos

Teoldégicos del Jjoven Hegel, fue el titulo de su edicidn;

esforzdandose porque todo en ella armonizase con €l. Dilthey vy
Nohl proyectaban la imagen gue el 1900 poseia de si, cuando
calificaban a Hegel por vagos términos espirituales como

"mistico", "teutdn", "panteista'" (éste iltimo muy inadecuadoc para

referirse al joven Hegel).

La recopilacién de Nohl, gque por 1lo generali se la usa en

traduccidn castellana, contiene los siguientes escritos:

= Periodo de Tibingen: Religion popular vy cristianismo

- Periodo de Berna x La vida de Jesus
ILa Positividad de 1la_ religidn

cristiana. Nueva Introduccicén a
la Positividad de 1800.

- Pericdo de Frankfurt: El Espiritu del cristianismo y su
destino
Siete (7) esbozos.
Fragmento de Sistema (1800).
Los escritos subrayados viene a ser los cuatro principales
ensayos reunidos en la edicidon de Nohl. Estos principales
escritos corresponden a momentos y actitudes doctrinales muy
diferentes; y, en cuanto al estilo los cuatro textos son tan

dispares.

Por otra parte, Nohl no registra los trabajcs politicos que

siguen:
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= Cartas confidenciales sobre 1la relacidén constitucional
previa de Wadtland (pais de Vaud) con la ciudad de Berna
(1798) (trad. del frances).

= Sobre los recientes acontecimientos internos de Wirtemberg
(1798);

- Primer eskozo al proyecto de Constitucidén (1798-1800);

- Primer eskozo del Proyecto de Constitucidn (1799):

- La Constitucidn alemana (1799).

Estos trabajos de juventud de Hegel de cardcter politico, junto
a otros que pertenecen a la etapa del Heyel sistema, han sido

publicados por G.Lasson (editor), Schriften zur Politik und

Rechtsphilosorhie Hegels, (Escritos de Hegel sobre politica y

filosofia del derecho) Leipzig, 1923.

La version de Lukdcs: En cposiciodon a Dilthey, Luckdcs demuestra

gue la filosofia de Hegel se desarrolla en estrecha relaciodn con

las circunstancias econdmico-sociales de la Alemania de su

epoca. Su obra Der Junge Hegel und die Prcbleme der

Kapitalistischen Gesellschaft, 1954 (trad. castellana, El1 joven

Hegel vy los problemas de la sociedad capitalicta, 1963),
prolonga al joven Hegel hasta 1807, ano en que se edita La
Fenomenologia del espiritu; mds el criteric de varios de 1los

estudiosos de Hegel convergen en prolongar la etapa del joven

Hegel sodlc hasta 1800.

Para el marxismc, segun el mismo Lukdacs, es un problema
importante el estudioc de la historia, del desarrollo y crigen de
la filosofia clasica alemana. En este contexto ha estudiado la
fase Jjuvenil de Hegel, marginada, olvidada o falseada, no
integrada dentro del sistema de Hegel. Por ejemplo, Lukdcs dice
de Dilthey que es un autor gue ha falseado a Hegel convirtiéndolo

al servicio de una filoscfia mistico-irraciocnalista-vitalista.

Luckdcs presenta los manuscritos del joven Hegel del siguiente

modo:
= Fragmentos mencores de Berna (1793-96).
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- La Positividad de la religidén cristiana (1795-96),
principal escrito de Berna.

- Diario de viaje de Berna (1796)

- Traduccion del escrito del abogado Cart (1797)

- Primeros fragmentos de Frankfurt (1797-98)

- Sobre la reclente situacidn interior del Wirttemberg, vy
especialmente sobre la Constitucién de los magistrados
(1798)

- Andlisis de los escritos éticos de Kant (1798)

= La Constitucion de Alemania (1799)

- Espiritu y destino del cristianismo (1799)

- Fragmento del sistema de Frankfurt

LuXdcs no comenta La vida de Jesus (Leben Jesu), sin embargc en

i

su 1libro', el mismo ncs da una Tabla cronoldgica de 1lo

n

fragmentos publicados peor Nohl, en la que figura la Vida de Jesu

9]

con la respectiva paginacidn de Nohl. De otro lado, cuandeo Lukac

explica: La Positividad de la religidn cristiana son pocas las

veces que cita el referidc manuscrito y aprovecha mds bien para

exponer y superpcrer la doctrina marxista.

El presente estudioso marxista de Hegel asevera que nuestro
fildsofc ha tomado extensos extractos del libro: Visiones del
Bajo Rihn, acerca de las relaciones entre arte antiguo y arte
cristiaro de Georg Forster, pero que Nohl no lo reproduce es su
edicidon dificultandc asi la comprensidn de la influencia de estas
citas para el desarrollc de Hegel. Lukdcs nos asegura gue no se
posee todos los documentos del desarrollo Jjuvenil de Hegel, y
lo que se tiene no esta en forma cientificamente aprovechable;
puesto que los primeros editores de la herencia de Hegel fuercon
frivolos y descuidados (Dilthey, Nchl) en el manejo de esos
materiales. Segun parece, una parte de los manuscritos mds
decisivos se ha perdido definitivamente, por ejemplo: 1los
primeros manuscritos referente a economia del periocdo de

Frankfurt y, sobre todc el gran comentario a la obra de Stewart.

- Lukdcs,G. E1l Joven Hegel, p.245
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Joven Hegel Hoy Ya en 1844 Karl Rosenkranz, Hegels Leben, Berlin,
siendo discipulos y biégrafo insuperado, insistid en el valor de
la primera mitad de la vida de Hegel: R. Haym, Hegel und seine

Zeit, Berlin, 1857, hara también lo mismo.

Hoy en dia tenemos mds luces acerca del periodo de Stuttgart; asi
es como Hoffmeister ha recogido los escritos de la época del
Gimnasium y, la correspondencia a partir de 1785. Los Documentos

relatives al desarrollo del pensamiento del Jjoven Hegel son:

- Dokumente 2zu Hegels Entwicklung, editando por J.

Hoffmeister, Stuttgart, 1936.
- Briefe von und an Hegel, editado por J. Hoffmeister,

Hamburg, 1952, t.I: 1785-18]14.

De manera que Hoffmeister publicd textos que Dilthey y Nchl
desdefiaron, tratando, al mismo tiempo, de comprender al joven
Hegel en el contexto del siglo XVIII. QOtto Pdggeler, discipulo
de Hoffmeister, impulsa actualmente en el Hegel-Archiv (Alemania)

una tarea sistemdtica de explicaciodn filoldgica de los textos del

joven Hegel.

Hay diferencias de criterios en la publicacidn de Los Escritos
juveniles. Los presupuestos interpretativos han influido en la
edicién de los tales. Los Escritos juveniles es un material
compuesto casi sin excepcidén de inéditos. Tal material es en su
totalidad heterogéneo segun las materias gue lo integran, de los
géneros literarios que se hacen uso, grado de elaboracion vy
madurez personal del autor. De manera que, cada autor se ha

permitido su propia seleccion de textos. Asl se tiene que:

a) En: Escritos de Juventud, Edicion de José Maria Ripalda,
México, FCE, 1978; el traductor de esta edicion castellana de
Hegel: Zoltan Szankay, ha seguido el paradigma cldasico de 1la
traduccién inglesa por T.M.Knox (G.W.F.Hegel, On Christianity

Early theclogical Writings, Trad. T.M.Knox - y Richard Kroner -,
Gloucester, Mass., 1970), en 1948. Por ende, una edicion al
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estilo de Knox reproduce los criterios de Nohl (la que encierra
graves inconvenientes).

En esta edicidén del joven Hegel que presenta el FCE no incluye
el fragmento Sobre la religidén popular y el cristianismo, la que
si aparece en Hegel, Werke, Suhrkamp, t.l., pp. 9-13; de otro
lado, el manuscrito sobre: La vida de Jesis, no estd incluida

ni en la edicidn del FCE comoc tampoco en la Werke, Suhrkaup.

Con el propédsito de poner fin a esta dispersidén existente todavia
en la publicacidn de lcs escritos de Hegel, se proyectd y estd
llevdandose a cabo la edicidn histdérico-critica de la Deutsche

Forschungsgemeinschaft Gesammelte Werke, Hamburg, 1968. Hasta
ahora han aparecido los vols. 1,3, 4, 6, 7, 8, 9, 11 y 12, que

abarcan parte de los Escritos de juventud (preparadns pos Gisela

Schiiller) y de Jena, la Fencmenologia y la Ldogica. Estos
voluimenas han sido preparados por G.Schiiler, H.Buchner, 0.
Pobggeler, etc. A partir de ahora habrd de ser esta edicidén
histdérico-critica sobre la que serad preciso trabajar cualguier

estudio critico sobre Hegel.

Pese a las objeciones a Dilthey, Nohl, Kecsenkranz ellos tienen
una cualidad que ha faltado a casi todos sus sucesores y es gue
conocian a la perfeccidén no sdlo los temas filosoficos, sino aun

la fase historica en que vivié Eegel y le situaban y comprendian

en ella.

I.2.A.Volksreligion und Christentum (Religidn pcpular vy

cristianismo).- LLamadc también Fragmento de Tibingen. Raurich
traduce como Religidn nacional. Lukdcs como Nohl lo ubican en
1793 (época de Tibingen). Es un fragmento cuyo tema es la
religion popular. Es el primer trabajo extensc de Hegel. El
escrito esta empapado de un fuerte desprecio por el cristianismo.
Hegel llegarad a establecer un paralelc entre la religion popular

y el cristianismo.

En la paginacion de Nohl el manuscrito Volksreligion esta

ordenado asi: - Nohl (N), 3-71.
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- N, 355-360 (son bocetos).

Combatird la religidn positiva porque es una religidén exterior,
pero también rechaza la religidén individualista (pietismo) bor
aislarse de lo popular y comunitario, esencia de la naturaleza
humana, de donde la religidn es una de sus expresiones. Sostiene
pues el principio de que la naturaleza humana consiste en la
unidad del hombre con el interior de 1la comunidad, en la
insercion del hombre en el Volksgeist (esta es una de las
categorias histodricas mds importantes del joven Hegel) que a su
vez expresa la vida intima e interna de la misma comunidad
humana. De manera que el criterio con el cual Hegel hace la
critica de la religidn es el principio de que la religidn es una

parte de ese espiritu comunitario.

El Volksgeist es "el espiritu de una nacién" (o pueblo), es lo
que estd emparentado, segun Marcuse', con el "esprit général" de
Montesquieu, que es también el espiritu de una nacidén o pueblo,

fundamento de sus leyes politicas y sociales.

Asi pues el "Volksgeist"” hegeliano no es una entidad metafisica
o mistica, sino mds bien constituye 1la totalidad de las
condiciones naturales, econdmicas, técnicas, morales e
intelectuales que determinan el desarrollo histdérico de la
nacion. El1 Volksgeist se encarna y revela en las instituciones
de un pueblo, siendo la religidn una de tales instituciones; en
este sentido, la religion griega antigua es un ejemplo para Hegel
de lo que es formar parte del Volksgeist; ya que la religiodn es
popular puesto que expresa los sentimientos y el modo de ser de
la comunidad de la ciudad griega. De ahi gue Hegel combatira
a toda religion individualista que aisla al hombre de la

comunidad.

I.2.B.Das Leben Jesu (Vida de Jesus)
Escrita desde el 09 de mayo al 24 de julio de 1795 (época de

X Marcuse,H.Razén v Revolucion, p.37
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Berna). Segun la versidén de Nohl el prescnte manuscrito tiene

la siguiente paginacidn:

= N, 75-136
= N, 361-366; bocetos (Entwiirfe)

Es una apologia de la figura de Jesus, concebida a la luz de la
filosofia kantiana de la religidn, como es expuesta en la obra
la religidn dentro de los limites de la mera razdnm (1793). Es

una obra, el manuscrito de Hegel, orientada en el sentido de la
Ilustracidén religiosa, puesto que al estudiar Hegel la teologia

le permitidé hacer un estudio critico racionalista acerca de la

vida de Jesus.

Aqui Jestis es s6lo un gran hombre, figura ejemplar, gque
personifica la fe de la razoén moral de Kant: "Al hombre le ha
sido dada la ley, su razdn; ni del cielo ni de la tierra le puede
venir otra ensenanza". Hegel estudia el aspecto humano de Jesus.
Interpreta a Jesus desde el prisma de la moral kantiana, en la
que Jesus es un predicador de la moral kantiana sometidec al
imperativo categdrico del deber; por eso, Jesus serd considerado
por Hegel como la personificacion de la virtud, de la moralidad
y de la razén prdactica. El principio moral rector sera:
"mejoramiento moral de los hombres™.

Jesus es divino porque da testimonio de la interioridad humana,
de esa ley interna presente en la conciencia humana. El valor
del Jesus de Hegel radica en su esfuerzo por interiorizar la
religién y la moral, superando la exterioridad del fariseismo
judio (lo que Kant llamard: heteronomia, que es la ley exterior

que destruye la interioridad de la ley moral).

Dilthey asevera que en este escrito de Hegel ya estd el concepto
de religion racional. Jesus es el simbolo de su lucha contra el
dogma, el rito, la iglesia, el sacerdocio, es decir, en una
palabra su lucha es contra la religidén positiva en general. La
doctrina de Jesus se cambia en la fe moral de Kant; el ejemplo

de Cristo debe comunicar calor y fuerza a esta fe racional.
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En ecte sentido La vida de Jesus de Hegel tiene un fin practico,
puesto que sirve a la realizacidén de su religidén popular. Como
el mejoramiento moral de los hombres es el fin propio de toda
religion racional; éste serd también el principio supremo de toda
interpretacién de la Escritura. De manera que el Espiritu Santo
sera definido como "la moral desarrollada™ de los discipulos de
Cristo. En esta vida del fundador del cristianismo se han
suprimido los milagros. Ha eludido el tema del amor, presente

en los evangelios-asevera Dilthey-, como fuerza gue opera en

Jesus y sus discipulos.

Mas la actitud vital de Hegel es la lucha entre la autoridad
exterior y la autonomia. De ahi que la tragedia de Jesus es
comparable a la de Antigeona (ccnflicto entre los derechos eternos
de la naturaleza que encarna la heroina, y las leyes positivas),

a la muerte de Sdocrates en el Feddn de Platdn.

Acerca del texto mismo, Hegel habia refundido el texto de los
cuatro evangelios (o sea una sindpsis), hasta conseguir un relate
unificado, basado especialmente en el evangelio de Lucas. Tal

propésito del autor, viene confirmade por el subtitulo de la

obra, subtitulc que no reproduce la edicidén de Nohl: Armonizacidén

de los evangelios segun mi propia traduccidn. El espiritu

jlustrado excluira del relato hegeliano los milagros en forma
total; entre otras razones, porque Hegel considera que el destinc
del individuo no puede ser otro que el servicio a la comunidad,
la entrega al otrc, el vivir para los demds (Leon Tolstoi hara

profesar un credo semejante al Levin de ’'Ana Karenina’).

Aun cuando no deje de ser atractiva la tesis de que se trata de

un "ejercicio”, Das Leben Jesu es un escrito de gran interes para

la comprensidén del pensamiento hegeliano: no scolo se plantean en
ella las contradicciones entre 1la moralidad subjetiva y la
existencia de la sociedad civil, sino que se expone una primera
vision del destino de Jesus y de su divinidad, vision que sufrira

modificacioén en la obra posterior (Hegel sistema).
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Como ya deciamos, anteriormente, en esta obra la predicacién de
Jesls se reduce a un contenido religioso racional, la religidn
histérica se reduce a’religién moral’, la adoracién a Dios
a’'moralidad auténtica’. En efecto, Hegel ve en Jesus a
un’educador popular’gue busca moralizar a su pueblo. La religién
se reduce a moralidad. El Jesuis histdrico se desvanece absorbido
por la configuracidn ideal del’maestro de moral racional’; asi
tenemos una vision de Jesus afectado y empobrecido por el
esquematismo moral- religicso de su concepcidén, y todo lo que noc

ajuste en este estrechc molde desechado por Hegel.

El entero destinc de Jesus estd denominado por la lucha contra
los prejuicios y las autoridades religiosas del puebloc judio.
La fe judaica es el prototipo de religidén estatutaria, atenida
a la letra y no al espiritu de la ley, respetuosa de ‘estatutos
eclesidsticos’, a los que Jesds opondrd los santos mandamientos
de la ley moral racional, que cualquier hombre puede conocer por
si mismo, sin necesidad de la mediaciodn‘’eclesidstica’. La muerts
de Cristo no es el drama teoldgico de la redencion, sino su
sacrificio a mancs de las supersticicnes judias y de sus
corrompidos sacerdotss; su muerte es una secuela de los riesgos
inherentes al ejercicic de su labor educativa. EL relatoc de
Hegel concluye en el enterramiento de Jesus:; no hay lugar para
la resurreccidén puesto que al ‘ilustrado’Hegel, tenia que

resultarle tan irracional como los milagros.

La religiodon racional {o religion moral) suprime las religiones
positivas, al igual gue en la Antigona de Sofocles la ley estaba
por encima de la lev positiva. El Jesus de Hegel es como el
hermanoc de Antigona, proclamando la superioridad de las ideas no

escritas sobre las leyes (sostiene Jean Wahl).

La presente Historia de Jesus debe incomodar a cualquier creyente
cristiano ortodoxc, va Jue entre muchas cosas, Hegel scstendra
gque para hallar gracia a los ojos de Dios no hace falta ni
siquiera la adscripcion a la ensenanza cristiana: los adoradores

de Zeus o de Wotan-N, 107-podrian encontrar gracia ante Dios alll
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mismo donde serdn condenados los que se confiaban en el orgullo

de poseer un exacto conocimiento de la divinidad.

Las ’Vida de Jesis’que después de la de Hegel aparecieron en la

cultura alemana tenemos:

a) La vida de Jesus cristianamente elaborada(1835), de David

Federico Strauss; tedlogo protestante, que sostiene una
interpretacidn mitica de Jesus. A su vez, tal autor influydé en

dos escritores del sigle XIX; Bruno Bauer, quien reduce a mito

la historia de Jesus, para Bauer Jesus y Pablo son ficciones

literarias y no histodricas; y, Ernest Renan con su obra: Vida de
Jesuis (1863), quien identificd lo sobrenatural con lo irreal,
negando la divinidad de Cristo presentara a un Jesus meramente
humano, aungque Nietzsch descalificard al Jesus de Renan
considerando como inadecuadas las ideas de’genio’y
de’héroe’atribuidas a Jesus.

b) Vida de Jesius (1328 del tedlogo racionalista Paulus,

quien enlazaba la fe moral con la fe erudita.

Y asi sucesivamente se han venido dando Vida de Jesis, resultando

de todo esto una galeria de retratos de Jesus gque Albert
Schweitzer (1875-1965), tedlogo y fildsofo de 1la cultura

protestante reunid en su monumental obra: Historias de las vidas

de Jesds (1906); en ella encontramos el Jesls del siglo de las
luces, el del idealismo alemdn, el moralista racionalista, el
héroe romdntico, el poderoso genic religioso, el Jesus primer
proletario o promotor de la emancipaciodn social, etc. Agqui en
el Perud, Luis F. Alarco, escribic su Vida de Jesus.

Todos estos trabajos acerca de Jesus hizo pensar a los
historiadores del siglo XIX que por fin el verdadero Jesus iba
a hablar. En este sentido A. Schweitzer dira:

"Las cadenas que sujetaban desde hace siglos a Jesis a la
roca del dogma eclesial han saltado hecho pedazos™"!

2 Bouttier, M., Del Cristo de la Historia al Jesus de
los evangelios,p.1l5
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Todos estos trabajos de la vida de Jesus han sido hechos al

margen del magisterioc eclesial.

La critica marxista con Lukdcs ve que la Historia (o Vida) de

Jesuds no concuerda con la tesis de que los escritos teolégicos
o juveniles del joven Hegel son de orientacidén antiteoldgica; el
referido autor opta por no hacer mencién a este escrito y

considerarlo inexistente.

I.2.C. Positivitdat der christlichen Religion
(La Positividad de la religidn cristiana)

En este manuscrito estdn reunidos los ultimos fragmentos de la
época de Berna que Nohl reunid con el titulc mencionadc. E1
referidc manuscrito segun la paginacion de H. Nohl tiene 1la

siguiente estructura:

a) Grueso o Parte Principal del manuscritc --N, 152-21i3
Adicioned al CLURBSO-—rrmmisinm o mm i N, 214-239

b) Introduccidén o Nueve comienzo de 1800-—--- N, 139-151

=

Segun apunta Lukdcs la parte a) es del 2 de noviembre de 1795 a
29 de abril de 1796, encontrandose Hegel aun en Berna; mientras
que la parte b) estd fechado el 24 de septiembre de 1800, al

finalizar la época de Frankfurt, ccnstituye una modificacion a

la introducciodn.

En sintesis la paginacidn de Nohl con respectc al presente

manuscrito gueda establecido asi:

- N(Nohl), 139-239; ademas:
= N , 366—-67 (Entwirfe)

En este manuscrito hay un elogio del republicanismo antiguo por
parte del joven Hegel; en tal sentido, periodo republicanc del

joven Hegel, llama Lukdcs, a la época de Berna (1793-.1796).
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Constituye el mds importante de los estudios de Hegel del periodo
de Berna, donde el ideal griego de Hegel de una religién popular
y la doctrina moral de Kant se mezclan y contrastan con el
cristianismo. Hegel ha sometido a la religidén a la critica de
la conciencia moral; sin embargo, la mayor parte del trabajo esta

auin bajo la influencia de Kant, Lessing y de Rousseau.

Hegel capta en Jesuis y en el cristianismo primitivo los gérmenes
de la transformacidén positiva, en vez de imaginar como dice
Raurich?® un originario y puro cristianismo de Jesus,
corrompido y transformado desde fuera; y asi, se va revelando el
rasgo distintivo del filosofar de Hegel, cual es su sentidc

histdrico de los problemas.

La cuestidén central gque Hegel se plantea Hegel en este

manuscrito, pluriforme en temas que desarrolla, es esta:

".Qué es lo que 2n la doctrina y en la vida de Jesis ha
podido dar origen a la negacidén de su espiritu, a la
transformacién de su pura religidén moral en una religicdn
positiva que la contradice y la abule??"

La idea de’positividad’’ encierra ya la idea que, en escritos
del Hegel sistema, serd designada con el término de’alienacion’;
puesto que positividad, como antecedente de alienacion, designa
algo externo y extrano tanto al hombre como a la comunidad, un

objeto enfrentade al hombre, algo hostil a 1la interioridad

humana.

Entre otras muchas cosas el Joven Hegel acentua el aspectce
politico de la religion y la critica a la iglesia; nuestre
pensador, condena en nombre de 1la bella religion popular
helénica, pasada por el tamiz de la moral kantiana, la sombria

religidn de la cruz, con lo cual se impugna no sélo a la iglesia

i Raurich,d. Hegel y la ldégica de la pasidn, p.46.

Ibid., p.45

N

E Yurre, G. R.de, El marxismo, t.I,p.62
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organizada dogmdticamente en temas de fe sino también en cuanto
ella representaba para todos los hombres, sometidos a su férula
o dominio, la esclavitud civil y espiritual mds dolorosa.

I.2.D.Eleusis
Posee unas cien lineas o versos que Hegel los dedica a su
entranable amigo Hélderlin, el cual estda fechado en agosto de

1796,

El texto del que se ha servido para la traduccién castellana es
el de: Dokumente zu Hegels Entwicklung, Hoffmeister, quien, a su

vez, lo tomd del criginal hallado en la universidad de Tubkingen.

El primero en dar a conocer el poema fue Rosenkranz en su Hegels

Leben.

El poema Eleusis ademds de alcanzar a ratos altura formal vy
literaria tiene el contenido de un ensayo filoséfico. Por 1lo
demds, los misterios eleusinos constituian en el Sur de Alemania

una consigna de revolucionarios esotéricos, conspiradcres vy

contemp_ativos.

Las ideas de la vision del mundo de Spinoza, asevera H. King,
estdn presentes en este poena hegeliano. La influencia de
Spinoza al joven Hegel le llega a través de la visidn del mundo
de Goethe. Es la concepcion del ‘Unoc y todo’, expresada en la
consigna de los tres amigos, que Hegel tomard en este famoso
poema compuesta como agradecimiento a su amigo Hoélderlin.
Tratase, pues, de una intuicidén radical expresada en las
condiciones del lenguaje poético donde encontramos elementos
criticos de teologia, la simbolizacidn de la religidn griega como

ideal a redescubrir, la contemplacion del Uno en la que queda

absorto el pensamiento.

I.2.E.Der Geist des Christentums und sein Schicksal

(E1 Espiritu del cristianismo y su destino)
Ediciones Kairos de Buenos Aires, en 1970, publico el presente

manuscritc en homenaije al eminente fildsofo aleman con ocasion



29

de celebrarse el bicentenario de su nacimiento. Posee un estilo
brillante, la mds bella de las obras hegelianas, segun Santiago
Gonzales Noriega (el introductor a la Historia de Jesus, Edit.
Taurus), y uno de los textos filoséficos de mayor grandeza Yy
calidad literaria de todos los tiempos. Aqui Hegel ha superado
la ética de Kant. Vuelve a trazar una figura de Jesus aungue

radicalmente diferente a la esbozada en la Historia de Jesus
anterior. El filoscfar de Hegel se 1inicia con tratados
histdrico-teoldgicos acerca del espiritu del cristianismo que

sobrepasan en mucho el sentido histérico de Voltaire, Hume vy

Gibbon.

Es el principal trabajo de la época de Frankfurt. Hermann Nohl

lo tituld: Der Geist des Christentums und sein Schicksal, ddndole

la paginacidn siguiente:

= N, 243-342
- N, 368-402 (bosqueijos: trabajos

preparatorios).

Fue escrito entre los anos 1798-1799 y permanecid inédito junto
con otros trabajos del Jjoven Hegel hasta que en 1907 Nohl 1lo
incluyd en el volumen Hegels theologische Jugendschriften. Es

sin duda el mds importante de 1los trabajos agrupados en la
coleccidén de Nohl, por la precisidén del vocabulario y por la
presencia de valioscs elementos dialéecticos que han de

desarrollarse en el Hegel sistema. Es unc de los trabajos de

critica religiosa del joven Hegel.

Dilthey ha encomiado con justicia el material contenido en tal
manuscrito, afirmandoc que es un documento unico sobre la
formacidn de un pensamiento filosdfico, pues en él se manifiesta
toda la genialidad histdérica de Hegel en su primera frescura y
libre aun de las cadenas del sistema. De ahl que nos parece
irresponsable el juicic de W.Kaufmann cuando en su libro sobre

Hegel nos dice: '"este ensayo tiene escasa originalidad e

importancia”.
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La religién no es mds que la fachada tras la cual se oculta el
variado nundo de los hombres y las relaciones de éstos frente a
la sociedad a que pertenecen. No podia Hegel dejar de cuestionar
la posicién del judaismo, amparado en su reaccionaria concepcidn
politico-teoldgica, que sélo producia servidumbre y humillacidn
ante un ser extrano y superior, invisible y tirdnico (Dios del
Antiguo Testamento). En esa vida estrecha, configurada por el
judaismo, lo politico, lo econdmico y lo moral se hallan
supeditados a la religidn, y a esto opone Hegel un cristianismo

de cuno griego.

El Jjudaismc para Hegel es la negacién de toda autonomia
religiosa, politica y ética; es una estructura gque ha anulado al
individuo en virtud de un pacto con una divinidad celosa vy
mezguina que no deja otra alternativa al ser humano que el
sometimiento; en este dambito apdtico y desesperanzador Jesus se
propone concretar una reforma moral. Sin embargo, el empeno de
Jeslis se estrelld contra los habitos de un Dios que castiga con
rigor cualquier acto de rebeldia. Su fracaso es la consecuencia

del destino.

El destino es una categoria gque Hegel introduce en este ensayo,
el cual posee un acentuado cardcter dialécticc. Lukdcs ha visto

‘'bien el fondo de la idea cuandc dice:

"Para Hegel el destino es este movimiento dialéctico
de la totalidad de la sociedad, la autodestruccidn y
la autorrepreduccion de esta vida misma, la
ininterrumpida autorreproduccién dialéctica de 1la

sociedad..."

El destino del joven Hegel no es pues la ciega necesidad del hado
de los trdgicos griegos que los hombre enfrentan hasta que ellcs

son destruidos y que aun los dioses no tienen ningun poder scbre

el.

k Lukdcs, G., El joven Hegel los problemas de la

sociedad capitalista, p.209.
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También ocupase Hegel de la legislacidén judia, que segun E1
Espiritu del cristianismo, surgid del pensamiento de Dios como
amo y del hombre como esclavo. Las leyes mosaicas de la
propiedad son comparadas con las de Soldén y Licurgo; en su
apariencia ellas se asemejan, empero se originan en una distinta
concepcidén de la vida. En la ciudad-Estado (Grecia), las leyes
trataban a juicio de Hegel de impedir la pérdida de la libertad
de los ciudadanos empobrecidos y su falta de participacion en la
actividad politica:; en cambio, entre los Jjudios no existian
derechos ni propiedad sino que todo lo poseian en calidad de

préstamo de la divinidad.

A propdsito del cardcter dialéctico del presente manuscrit

E.Brito ha escrito:

"Desde el Espiritu del cristianisme Hegel reconoce al
parecer gracias a su meditacion del dolor de Cristo-

la pertenencia de 1lo negativo al 4dmbito de 1lc
esencial: puesto gue sdlo hay una realidad - la vida,
una con Diecs-, también las negacicnes deben provenir
de ella.™

A esto anade Brito:

"A esta visicén hegeliana puede aplicarse la palabra
luterana: en el’no’del dolor yace escondido el’si’del

amor".’

En este mismo sentido, en Jena-donde se ha de profundizar el
descubrimiento de Frankfurt-Hegel establece un contactc mas
intensoc con la mistica de Bdhme, que ve en Dios: un Si y un No,

luz y tinieblas, y recoger en una unidad esta enorme cposiciodn.

I.2.F.Systemfragment von 1800(Fragmentc de Sistema de 1300)

LLamado también por otros : Fragmento Sistemdtico de Frankfurt.
En efecto, al final del pericdo de Frankfurt Hegel se ocupd de

’ Brito,E. “Hegel y 1los temas de 1la crisologia®,
Stromata,Bs.As., N  3/4, 1977; pp332-33.

= Loc.cits
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tal manuscrito, que segun la paginacidén de Nohl es : N, 345-351,
del que solamente algunas hojas han llegado hasta nosotros.

Es un escrito de gran importancia puesto que sirve de puente
entre los trabajos antericres del joven Hegel y la época de Jena;
precursora de la Fencmenologia del espiritu. Es un célebre

fragmento, porque en ella figura el primer intento hegelianoc de
desarrollar un sistema y, a la vez, epiloga la fase juvenil de

Hegel.

Segun H. Marcuse' en el Systemfragment Hegel hace una
elaboracién mas precisa del antagonismo entre sujeto y objeto,
entre hombre y naturaleza empleando el términc: Geist (espiritu)
para designar la unificacion de estos dominios dispares, dcnde

el espiritu es esencialmente el mismc agente unificador gque 1la

vida.

I.3.-EL CONTEXTO CULTURAIL DE LOS JUGENDSCHRIFTEN

T,3.h.~ Hechos histéricos

Los Reyes de Prusia.- Entre todos los Estados

alemanes protestantes, regidos todos ellos por un "Corpus
Evangelicorum”, sobresalla especialmente el de Prusia; ademds,
estaban los estados de Wirtemberg, Baviera, Colonia, Palatinado,
Gotha, etc. Lo que hoy en dia constituye el pals de Alemania,
a fines del siglo XVIII era un pails fragmentado en minudsculos

estallidos con excepcion de Prusia y de Austria.

Prusia, antiguo Estado del centro de Europa, el principal y mayor
de Alemania. Su origen data desde Carlomagno (siglo IX) y su
existencia ha de prolongarse hasta el siglo XIX, puesto que desde
1871 sus reyés fueron emperadores de Alemania. La guerra franco-
prusiana habia facilitado a Bismarck la ocasion de unir Alemania

bajo la direccion de Prusia, asi es como Guillermo I sera

' Marcuse, H., Op.cit.p.44
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coronado Emperador de Alemania (Versalles, 1870). De aqui en
adelante, la historia posterior de Prusia se confundiréd con la

de Alemania.

Los reyes de Prusia que formaron el trasfondo peclitico de la vida

de Hegel (1770-1831) fueron:

- Federico II El Grande (1740-1786),
- Federico Guillermo II (1786-1797), V¥
- Federico Guillermo III(1797-1840).

Federico II’El Grande’(1740-1786), tuvo grandes dotec de general,
diplomdtico, administrador e ilustrado. Desde joven manifestd
inclinacidén por la literatura, la musica, la filocsofia y las

ciencias.

Convirtid el castillo de Rheinsberg, su residencia favorita, en
una pequena corte rodeada siempre de sabios y de gente culta
dedicados al cultivo de las letras y las artes. Mantuve
correspondencia con muchos sabios de la época como Voltaire.

Llegé a escribir el Anti-Maquiavelo, donde expone sus ideas

politicas.

El de hacer de Prusia una gran potencia, le valid a Federico II
el adjetivo de "E1l Grande" y ser considerado como prototipc del
déspota ilustrado. En julio de 1785, poco antes de mocrir, se
llevé a cabo una confederacidn de principes alemanes que

reconocieron la jefatura del rey de Prusia sobre los demas

estados existentes.

El deseo de tener buenos educadores de la juventud lo 1llevo a
mantener a los jesuitas en Silesia cuando ya los habian expulsado
de todas partes. Durante su administracion se abolid la tortura.
Aborrece y desprecia todo lo que a religion se refiere, aunque
a veces tiene ciertas deferencias por el protestantismc mds en

el fondo todo culto le resulta inutil y odioso.
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Federico Guillermo II (1786-1797), sobrino y sucesor de Federico
IT E1 Grande; prosiguidé la politica expansiva de su antecesor,
aunque carecidé de la energia y de la sagacidad. Fue un pésimo
administrador de Prusia, enemigo del penéamiento ilustrado. El
tiempo de su gobiernoc fue irrespirable: prevalecia la
servidumbre, el campesino era como bestia de carga, se vendian

0 algquilaban mercenarics, emigracidn a Estados Unidos.

En politica exterior apoyd a los regimenes absolutistas; es asi
como se alid circunstancialmente a Austria para combatir a la
Francia revolucionaria hasta setiembre de 1792; en este clima los
ciudadanos Yacompanaban sus peticicnes con una oracidn para gue
Dios protegiese a su tierra del’terror de la revoiucioén’"'. La
politica interior de este rey tendid a restringir 1la libertad

de expresion, tanto en lo politico como en lo cultural vy

religioso.

El Estado alemdn era un astado cuasi-feudal, agrario. La nobleza

ocupaba los altos cargos burocraticos y la pequena burguesia 1los
bajos. Alemania carecia de clase media. Aguel Sacro Imperic
romano-Germanico,surgido a mediados del Siglo X con Otdn I EI
Grande, tenia un Parlamento Imperial (Reichstag) compuesto por
350 Estados: Austria, Prusia, los principes electores, casi un
centenar de principes eclesidsticos y seglares, otro centenar de

varones, 50 ciudades imperiales, 40 prelados, etc. Esto a Hegel

le parecia una anarguia.

Federico Guillermo III (1797-1840), hijo y sucesor del anterior;
irresoluto y de escasa visidn politica. En los primercs anos de

su reinado se mantuvo neutral favoreciendo los planes de Napoledn
Bonaparte; luego, fue el alma de la Cuarta Ceoalicion contra
Napoledn, éste en respuesta se dirigic a Berlin entrande
triunfante el 27 de Octubre de 1806 tras aniquilar a lecs

2 Marcuse; H.; Op.cit., p.19
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anacrodnicos ejércitos de Sajonia y de Prusia en Saalfeld. Jena
y Averstadt. Se firmé la Paz de Tilsit (9 de Julio de 1807),
donde Federico Guillermo III perdid la mitad de sus dominios.

En 1813, Prusia se alined nuevamente frente a Napoledn, por lo
que el Congresn de Viena le concedid territorios y le devolvié

el rango de gran potencia.

Desde 1815 aferrado a lcs principios de la Santa Alianza, deijo
en suspenso numerosas disposiciones reformistas dictadas entre
1807 y 1813; disposiciones que buscaban justamente debilitar las
barreras entre los distintos estamentos sociales vy, 1la
liberalizacion del gobkierno: supresidn de las corporaciones

profesicnales, emancipacién de 1los Jjudios, difusion de 1la

)

ensenanza, promesa de participacidén de los ciudadanos en 1
%

administracioén a través de las Dietas provinciales (Asambleas

La Revolucidn francesa v, Napocledn Becnaparte.- La Revolucidn

Francesa (1789) fue un fendmenc politice, eccondmice, social v
cultural gue no sc¢lo transtorné el pais de origen sinc que
traslado sus efectos convulsicnando a toda Europa por cerca de

un siglo.

Los estudiantes en Alemania entonaban canciones revolucionarias,
traducian la’marseillaise’, gritaban contra los tiranos y sus
secuaces, plantaban adarbcles de la libertad, etc.; mds todc era
una impotente protesta, ya que solo se podia esperar peguenas
‘reformas que distribuyeran mejor el poder entre el principe v los

estamentos.

Los grandes fildsofos alemanes estuvieron fascinades per la

revolucién francesa. Hegel, reflexiond largamente sobre 1lo

acontecido en Francla especialmente en La Fenomenologia del

espiritu y Lecciones sobre 1la filosofia de la historia. Lo que

da valor a la Revolucicn Francesa, segun Hegel, es que fue una

tentativa para someter la historia a la razon, parecia que el
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pensamiento iba a dirigir 1la historia. La Rev. Francesa
pretendié hacer un mundo de individuos libres en una sociedad

libre.

Mas el 1793 fue finalmente el signo del fracaso. comblin, dice
que la RF(Revolucién Francesa) no acerto a instalar el gobierno
del pueblo; entre el absolutismo y la anarguia no acertd a
encontrar el término medio*. El poder caydé en manos del Comité
de Salvacidén Publica y esto fue el terror. El terror es el reino
de la virtud; ésta es inquisitorial, establece el principio de
la suspicacia universal. La virtud elimina implacablemente a i0s

hombres concretos; termina en la soledad y en la muerte.

Asi es como en Francia se proclaman la abolicién del Cristianismo
vy su sustitucidén por el culto de la "diosa razdén". La vcluntad
del pueblo queddé como unica religién. Se destruyeron Iglesias,
reliquias y monumentos religioscs; ademds, muchos sacerdetes
fueron obligados a contraer matrimonic y hacer publica
manifestacidén de antireligiosidad. La catedral de Nuestra Sencra
de Paris fue arrebatada al clero; los extremistas realizaron una
sacrilega ceremonia en la que fue adorada una actriz que se

encargd de representar a la diosa pagana.

En 1794, Robespierre, uno de los mas conspicuos de la RF, sera

guillotinado por los mismos adeptos de la revolucion.

Posteriormente surgid, lec que unos han llamado’el hijo de la
revolucidén’ Napoledn Bonaparte, gquien atrajo la atencion de
Europa por el golpe de Estado del 18 Brumario (9 Noviembre) de

1799, quien luego de derribar al Directorio adquiridé poderes

mondrquicos bajo el titulo de Primer Consul. A partir de
entonces Napoledn jugard un rol protagénico en la historia de
Europa, su influencia y figura histdrica sera tan influyente
hasta el punto de que Beethoven le dedicara en su honor la: 3a.

sinfonia llamada "Sinfonia herdica"™ (1804).

t Comblin,J., Teclogia de la Revolucion, p.191.
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La victoria de Napoledn en Jena (1806) acabara con el Sacro
Imperio Germdnico, fundado en 800 d.c. por Carlomagno. Se

firmara la paz de Tilsit entre Prusia y Francia.

En Jena, el mismo Hegel presencid la invasioéon de los franceses.
Cuando Napoledn visitd la ciudad, Hegel escribidé que habia visto
a caballo "al alma del mundo", pero ’‘alma’que no fue bondadosa

con Hegel ya que su casa fue saqueada.

T.3.B.-Corrientes de pensamiento
Clasicismo griego.- El joven Hegel vio en 1la antigua
ciudad Estado (polis) el modelc eterno,m como dice Lukdcs,
para una mcdificacidén de la sociedad y del Estado de su

tiempo.

Tcdo lo griego fascinaba a lcs alemanes del final de la
Ilustracion que lo encontraban come ideal de realizacidn humana
en contraste con la situacidn sccial alemana. Se trata de la
cultura griega cldasica que viene desde Homero hasta Alejandrc
Magno, en especial la polis de Atenas-como cultura modeln - en
la era de Pericles. Marcuse dice gue como la Revolucidn Francesa
no pudo hacer en Alemania lo que hizo en Francia, a los
intelectuales alemanes no les quedd otra cosa gue anocrar el
pasado'; de ahi que Hegel glorificd la ciudad-Estado antigua
eclipsando la exaltada cristiandad primitiva hecha por 1los
estudiantes de teclogia de Tibingen; al respecto HOlderlin, hizo

una brillante descripcion de la antigua Grecia.

En lc que se refiere a Hegel, tenemos que la obra literaria

Antigona de Sofocles fue muy apreciada por nuestro pensador, al
punto gque no sdélo lo ha de citar en sus Escritos juveniles sino

tambien en su Fenomenologila del espiritu. La citada obra

sofocleana no sélo es la tragedia del amor fraternal, sino que
Antigona, personaje principal, es la hercina y la imagen de’la

libhertad interior’.

L Marcuse,H., Op.Cit.,p.36
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De otro lado, se reconcce a Winckelmann como el artifice del
entusiasmo alemdn por lo helénico, arrebato comparable al que
sintieron los renacentistas por el mundo cldsico antiguo, alla
por los siglos XV y XVI. La comprensién de las formas del arte
griego y especialmente de la cultura abrieron a los intelectuales

alemanes un mundo de armdénica belleza.

En tal sentido, Schiller en la sexta de sus Cartas nos ofrece una
teoria sobre la capacidad de la civilizacidn griega para promover
el desarrollo de los ciudadanos de su tiempo. Es que 12 cultura
griega era homogénea, en la que no habia una fragmentacion de
funciones tan notoria como en el mundc moderno; mientras el
griego era coextensivo con su sociedad, el europec modernc se
habia vuelto angostc. De igual forma, el mismo Schiller en su

poema Los dioses de Grecia, nos presenta la misma vision armdnica

y bella de la sociedad griega, en la que las c¢bligaciones
politicas, religiosas, sociales vy familiares aparecian

intimamente entretejidas.

De manera que la influencia del pensamiento griego se advierte
con gran fuerza en los Escritos juveniles hegelianos. La Helade
es el modelo espiritual, moral, filosdfico idealizado por la gran
tradicion del Humanismo alemdn, que el joven Hegel vivio en tcda
su intensidad desde los dias escolares y que se proyecta en su
obra continuamente hasta sus udltimos 1libros y cursos

universitarios (éstos ultimos editados peor sus discipulos).

En la visidén hegeliana de la cultura griega se yergue scbre todc
el concepto de la armonia y belleza que descubre en la Grecia
cldasica y que desea rescatar y enfatizar para neutralizar el
desgarramiento presente en las civilizaciones judia y cristiana
(de ahi también su critica al kantismo que separa la razon y los
sentimientos).

El propio von Humbclt decia que los alemanes deben ser 1los
griegos de los tiempos modernos; mientras que el poeta Holderlin,
en su famoso Hypericn o El eremita en Grecia, cantaba enaltecido

a la Grecia unida aun en medio de la diversidad.
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Ilustracién.- La ilustracidén siempre aspird a liberar a los
hombres del temor y a establecer su soberania. Es un movimiento
cultural europeoc de investigacidén y de critica, ubicado en los

siglos XVII y XVIII. A tal movimiento cultural también se 1la

conoce como’Aufkldrung’o’Siglo de las luces’.

La Ilustracidén es la glorificaciodon de la razén anunciandc una
nueva era donde con gran optimismo se decia que las tinieblas del
pasedo (refiriéndose al dogma, a la autoridad y, a la tradiciodn)
quedarian disipadas y, la sola y recta razdén dirigiria tcda
actividad humana, religiosa, civil y artistica; llevadoc a su
conclusidén logica el racionalismc desembocd en una repulsa total
de 1lo sobrenatural y en un panteismo; 1lo racicnal de 1la
Ilustracién - dice Bloch' - convierte a la religidn en un simple

fraude de sacerdoctes.

Lukdcs asevera del joven Hegel que habia estudiadc la Ilustracién
alemana en especial, que Hegel conccia bien a los fildsofos e
historiadores de la antigliedad mas la interpretacidén de ellos
se movia en la linea de la Itustracion anglo-francesa. De
estudios y apuntes del joven Hegel se desprende que conocia bi
a los mds preclaros de la Ilustracion francesa: Montesqguieu,

Voltaire, Diderot, Holkach, Rousseau, etc.

En la fundacion de Tibingen, donde Hegel se educd, se respiraba
una Ilustracion adaptada a las condiciones cortesanas, apunta
Lukdcs®; de los apuntes publicadcs por Hoffmeister se desprende
qgue el Jjoven Hegel conocia Intimamente la Ilustraciodon alemana e
inglesa. Asi es como en los apuntes de Berna, hay una cita de
una novela de Marivaux:; en los extractos de Tibingen, hay textos
de los ilustrados alemanes no sdlo citados si no estudiades con
cierto detalle por Hegel; a comienzos del pericdo Bernés, Hegel

se refiere a la famosa obra Jerusalén, de Mendelssohn; ademds,

8 Bloch,E., Op.cit.,p.299

-

= Lukdcs, G., Op.cit.,pp. 36-37
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estdn los escritos y piezas artisticas de Lessing, especialmente

Nathan el Sabio.

Ademds, la Ilustracidn escocesa (especialmente Ferguson) influird
en la formacidn del pensamiento del joven Hegel®. En efecto,
desde Hume (que despertd a Kant de su suenc dogmdtico) hasta
Stewart, los grandes escritores escoceses serdan traducidos al
alemdn a partir de los afnos 1770; estos autores proporcicnan a

los alemanes los medios para hacer la critica de la sociedad.

Ferguson, fue el que mds influyd con su obra Ensayo sobre la
Historia de la Sociedad Civil (traducido al aleman en 1768),

influird en dos autores alemanes: Herder y Schiller.

La ilustracion alemana sirvié ideoldgicamente al mismo tiempo:
a) a los fines del absolutismo feudal de los pequenos Estados
germénicos y llegando hasta las monarguias eurcopeas para originar
lo que conoce como ‘El despctismo ilustradc’, del cual forman
parte Federico II El Grande de Prusia, Carlocs III de la Espana
del siglo XVIII; b)también a los revolucionarios burgueses que
por entonces se preparaban ideolsgicamente. En cambio, Francia,
con una mayor diferenciacidén de <clases, sucede que los
principales ilustradcs se convirtieron en idedlogos forjadores
de la Revolucion Francesa; la Enciclopedia llevard sus ataques

mds alla de las supersticiones, contra la metafisica y la

teologia.

La ilustraciodén consagra como valores supremos a la razdén y, a la
Libertad individual del hombre. El principio bdsico de la razdn
estd en la autonomia y en la libertad como capacidad para regirse
por sus propias leyes. Ademds, el principio ilustrado de la
utilidad encuentra aqui la forma de un altruismo filantrépico,
donde las buenas obras (auténticos actos del culto) han de

beneficiar a los seres humanos.

L Prieto, F.; Op.cit., p.18
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El duque de Wirttemberg era un discipulo del’déspota
ilustrado’Federico II de Prusia; tal es asi que el mencionado
dugque hizo prevalecer el espiritu de la ilustracidén en las
escuelas y universidades creadas por é€l. Los problemas
religiosos y politicos eran discutidos en términos del
racionalismo del siglo XVIII: se enaltecia la dignidad del
hombre, se fomentaba el derecho a moldear su propia vida contra
toda forma anticuada de autoridad y tradicidén, se exaltraba asi

mismo la tolerancia y la justicia.

La ilustraciodn, punto de partida del desarrollo de Hegel, sufrio

un duro revés con:

- El Primer Discurso de Rousseau’(1750)
= El gran terremoto ’sin sentido’de Lisboa (1755)

e e

Diriamos que con estos acontecimientos el optimismo a ultranza
de la TIlustracion habia declinado.
a

A ccntinuaciodon tenemes las figuras mds representativas de 1

£

Tlustracidn europea:

a) Ingleses: Justamente el origen de la Ilustracidn hay gu
buscarlo en el empirismo sensualista de la filosofia inglesa:
Bacon, Locke, Hume, etc, gquienes dejardn las cuestiones
metafisicas y tomandec como base del conocimiento la experiencia

sensible inician una revision de las ideas tradicionales ccn gran

repercusion en la Europa del siglo XVIII.

b) Franceses: D’Alembert, Diderot, Voltaire.

c) Alemanes: Leibniz, Wolff, Moises Mendelssohn, Gotthold
Ephraim Lessing, Kant (con quien la moral pierde su justificacion
religiosa y adopta un tonc utilitario), etc. Con Lessing, se
fomentara un espiritu de tolerancia que llenard las nuevas
concepciones ideologicas.

El fencmeno cultural de la Ilustracidn no ha gquedado en el pasado

ya que la razén y la libertad, la critica y la mayoria de edad
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son actitudes y tareas bdsicas que siguen actuales y vdlidas mas

alld de los siglos XVII y XVIII.

Sturm und Drang.- Es uno de los movimientos literarios y
culturales que por el mismo hecho de presentarse en escena

durante la vida de Hegel ya estd justificado la razdn de su
atencion. Algunos la traducen como’Borrasca e Impetu’ y otros
como’Tempestad e impulso’. Se trata, en todo caso, de un

movimiento literario pre-romdntico que aparece en Alemania hacia

1770.

Sturm undd Drang, constituye una suerte de rebelién juvenil
contra la rigidez de 1la Ilustracion, es decir, contra el

racionalismo y el clasiscismo.

En tal movimiento se rinde culto al genic creador. Como figuras
notables tenemos: el Jjoven Goethe, Wagner, Klinger Lenz,
Schubart, el Jjoven Schiller. Aunque en el ultimo cuarto del
siglo XVIII estdn ya superadcs los primeros fervores del Sturm
und Drang, sin embargo quedan asumidos en el joven o estudiante

Hegel para la construccidn de sus ideales.®

Romanticismo.- Hace su aparicidén en Alemania a fines del
sigle XVIII y se extiende hasta mediados del siglo XIX. Surge
contra el racionalismo de la ilustracidn. Ya Rousseau sospechaba
que la Ilustracion podia ser mds una catdstrofe gque una sclucidn
al problema humano; el fue el primero gque nos puso en alerta

contra la Ilustracion (Rousseau, Discourse on the Arts and

Sciences).

El romanticismo es un movimiento mds literario y artistico que
filosofico; aunque en filosofia hay pensadores que pueden ser

llamados romanticos: Schleiermacher, Schelling especialmente.

3 Prieto F., Op.cit: p.16
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Es harto dificil conceptuar la pluriformidad del romanticismo,

mds simplificado tenemos los siguientes caracteres:

a) El centro a cuyoc alrededor gira todo es la vida en su
plenitud, y no la razdén o el concepto. Por algo Friedrich
Schlegel (1772-1829) escribid Filosofia de la vida, Filosofia de
la historia, dandc asi expresién filosdéfica al romanticismo.

b) Histdricamente el romanticismo nace como reaccidn contra
la Ilustracidén (Siglos XVII y XVIII) y su aprecio exagerado de
la razon y del concepio universal; por lo que el individuo, el
hombre extraordinaric, el genio pasan a primer plano.

c) Frente el pensamiento racional de la ilustracidn se hacen
valer los valores y fuerzas del sentimiento.

d) La raiz de todos los reparcs contra el racionalismec de
la Tlustracidn es su unilateral irracionalismo; el cual, empero,
no quita fecundidad a sus intuiciones fundamentales.

e) Mas que =1 entendimiento y la voluntad dominan el
sentimiento y la tartasia; de ahi que el Rcomanticismo tuvo su
patria en lc artistico y principalmente en la poesia.

f) Sus principales representantes en el campo literario
tenemcs: Goethe, Schiller, Tieck, HElderlin, Klopstok, Kleit,
Novalis, etc.

g}Destacanccmofildsofos:F.E.D.Schleiermahcer(1768-1834],
Friedrich Schlegel (1772-1829) que influencio en Schelling y
Hegel, Wilhelm Veon Humboldt (1767-1835), A.Schopenhauer (1788-

1860).

El romanticismo del joven Hegel estd cuando frente a lo legal
superpone la ley meral'. En la Vida de Jesus se asegura que
entre la ley o legalidad y la ley moral no existiria ninguna
simetria, ya gue mientras las leyes juridicas tienen un caracter
rigido, impersonal, frio, a veces deshumanizado, en cambio, las
leyes morales estan adecrnadas por la calidez del trato perscnal,
individualizadc ¢ adecuadc a cada caso, siempre atento a las

diferencias. Con esta dltima opcidn se deposita la esperanza en

! Diaz, C., Hegel, filésofo romdntico, pp.67-70.
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la autoconviccidn y en la interioridad, donde se actuia no movido
por los premios o castigos sino por el sentimiento de la propia

obligaciodn.

iQuién sabe si inclusc una sociedad movida por la razén del
corazon no seria mas elevada que la movida por la ley del Cdédigo

Penall

En otra obra de juventud, El Espiritu del cristianismo, asegura

Hegel que donde hay moralidad hay amor y hay virtud y, que ese
amor es lo divino que late en la humanidad. La Moralidad tiene
por esencia el amor y ambos forman una terna con la yvirtud.

Donde hay amor y virtud florece la autonomia moral.

1.3.C.Pensadores.-

Los pensadores que influyeron en la obra de Hegel son varios, la
lista arranca desde Herdclito, Platdén, Aristdteles, Plotino,
Brunc, Kant, Jacobi, Fichte hasta sus compafieros de seminaric y
amigos: Schelling y Hélderlin. Mas los apuntes que demos de
tales pensadores se han de reducir a los aspectos que llegaron

a influir en la formacion del pensamiento del joven Hegel'.

Kant (1724-1804).- La Vida personal de Kant fue de un
metodismo pedante tocado de piedad rousseauniana y rigidez
prusiana. La gran extension de sus lecturas compenso la pobreza
de su vida exterior e hizo de él un interesante conversador y un
maestro de gran éxito.

Los escritos primeros de Hegel estdn concebidos en el espiritu
del racicnalismo kantiano:; por esc es que Hegel piensa gue el
objetivo y 1la esencia de toda religion es desarrollar la
moralidad del hombre: y en este sentido, se orientara la
predicacion del Jesus del joven Hegel. Es asi como Moog®
llegarda a decir que: La etica kantiana y la religion racional

kantiana son come los lentes del joven Hegel.

* Sana, H., La filosofia de Hegel, pp. 7-20

: Mocg, W., Hegel v la escuela hegeliana, p.58
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Coincidiendo con la mentalidad de la ilustracidén, Kant concibe
la filosofia religiosa como una prolongacién de la filosofia
moral. En tal sentido, asevera H&6ffe, que tras el agotamiento
de la cosmo-teologia del concepto de Dios pasa a la esfera de la

ética'.

En su educacidén Kant recibié la impronta del pietismo; esta
disciplina no sélo se contentaba con el cumplimiento de preceptos
y normas, sino gque tendia a posesionarse del hombre en su
totalidad y de su corazén, es decir de sus intenciones vy
convicciones, de su voluntad y sentimientos. De ahi que Kant
sentird siempre una aversiodn profunda por agquella reglamentacidn

y mecanizacidén de la piedad cuyo producto tipico encontraba en

el pietismo.

Los planes de estudio del colegio Fridericianum, a la gue Kant
ingresé a los ocho anos estaba plagada de rezos y ejercicios
piadosos, de prdcticas devotas, sermcnes y actos de catequesis.
Desde aqui ya se prepara en Kant la separacidn entre el sentido
éticc de la religidn y todas sus formas y modalidades puramente

externas tal como se manifiestan en el dogma y en el rito.

Acerca de las lecturas kantianas del Jjoven Hegel se debe

destacar, segun Lukdcs, el interés por la Critica de la razon
practica, caracteristico de aquella joven generacidn filosdfica;
ademds, en 1794 se ha de publicar la obra de Kant La religiodn

dentro de los limites de la mera razdn. Aunque, despues Hegel

sera critico de la filosofia kantiana de la moralidad a la que
ha de calificar de ética abstracta del deber, alejada de la vida
practica y politica. Después de todo, Kant morira haciendc de

su vida un reflejo de su ideal de mecralidad.

Schelling (1775-1854).- Fue hijo de un pastor protestante
de Wirttemberqg. Es uno de los tantos hombres ilustres que

suabia ha dado a la cultura alemana. La ninez de Schelling fue

: Hoffe, I.Kant, p.232
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influenciado por la espiritualidad religiosa del pietismec suabio

cultivado en la casa paterna.

Hard su ingreso en el seminario teocldégico de Tibingen, entablando
amistad con Hegel y Hdlderlin. Ademas de teologia, también ha

de estudiar filologia, literatura y filosofia.

Hay un Epistolario de Hegel con Schelling, en la gque ambcs desde

jévenes centraron su interés en la Critica de la razon priactica,

especialmente Hegel. Después de la partida de Tibingen,
Schelling abandonard lics estudios teoldgicos para volcar su
preocupacién en los temas de la metafisica. La dependencia

filosdfica de Hegel con respecto a Schelling se ha de terminar

cuando aquél publique su Fenomenologia del espiritu.

En 1798 por iniciativa de Goethe es llamado Schelling a Jena como
profesor extraordinario de Filosofia; agui estuvo en estrecho
contacto con el circuloc de romdntices. En 1827, es llamadc a la

recién fundada universidad de Munich.

En 1841 cuande hacia ya diez anocs que habia muertc Hegel,
Schelling es llamado a Berlin para combatir el hegelianismo tal
como reza en la convocatoria a Schelling: "combatir la semill
dragontina del panteismoc hegeliano”. A lo que Schelling acudid
no como un profesor corriente, sino como el fildscfo elegido por

Dios v por el rey, llamado a ser el maestro de su tiempo.

Hélderlin (1770-1843).- Suabc como Schiller, Schelling o
Hegel. Estudio teclogia en la universidad de Tiibingen donde

entablo una estrecha amistad con Hegel y con Schelling.

Recordemos el poema Eleusis de Hegel, dedicado a su amigo
Holderlin. Las limitaciones que éste hallara en la teclogia

protestante le impidieron ordenarse de pastor.

La mente juvenil de HOlderlin gquedéd muy impresionado por

Rousseau, Klopstock, Schiller, Kant, la filcsofia de Platon,
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el’hen kai pan’de un panteismo aprendido en Spinoza, la

revolucicén francesa.

H&élderlin, al igual que los ilustrados alemanes de su tiempo, no

s6élo ansia la vuelta a lo griego sino que hay una identificacidn

absoluta con el genio griego.

Lessing (1729-1781).- Dramaturgo y critico aleman. Se le

conoce mas en filosofia por su Laocoonte, el cual es tratadc

sobre los limites de la poesia y las artes pldsticas.

En su drama Nathdn el Sabio, obra en cinco actos, es una de las
obras mas leidas y citadas por Hegel en su escrito juvenil La

Positividad de la religidn cristiana. Lessing aportd con esta

obra a 1la literatura mundial una profunda defensa de la
tolerancia religiosa. Es una obra importante en la historia del
teatro, pero sobre todc en la historia de la conciencia moderna:
ella ha sido en Alemania la expresidén mas pura de la armdénica

fusidn de racionalidad y sentimiento.

Para Lukdcs es llamativo que Hegel apele mucho en sus apuntes a

la critica de la religidén contenido en el drama Nathdn el Sabio,

gque para la situacion alemana de entonces era muy radical.

Rousseau (1712-1778).- Su influencia en Francia y el resto
de Europa fue extraordinaria. Sus obras mds conocidas fueron:

Emilio y, el Contrato social.

La naturaleza es buena, en esta premisa se fundamenta el deismo
de Rousseau, opuesto al ateismo materialista como a la teclogia
de la revelacion. Mediante la naturaleza ccnocemos a Dios, pero
no con auxilio de la inteligencia sino como también tenemos que
buscar la ley de Dics no en hojas escritas sino en nuestro
corazon.

Lo que acabamos de enunciar respecto a las ideas de Rousseau es
el eco que se deja escuchar en variocs pasajes del manuscrito La

positividad del cristianismo v su destino, del joven Hegel.
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Montesquieu (1689-1755).- Escritor francés; filésofo y

politico. Su obra capital El espiritu de las leyes (1748).

Hegel 1legd a leer da Montesquieu cuando residia en Berna. Las
ideas del pensador francés estdn influidas en gran parte por las
doctrinas politicas de Locke; escoge el régimen mondrquico entre

el despotismo y el democrdtico como formas de gobierno.

Para Montesquieu, como dice Bourgeois, el principio de 1la
repuiblica era la virtud-categoria que el joven Hegel usa en : La

Positividad de la religidn cristiana'-, sentimiento que

determina que el ciudadano esté dispuesto a sacrificarse por una
idea que se realiza en su patria®. Si el principic de la
republica, como forma de gobierno, es la virtud politica,
entonces la naturaleza que le correspcnde a la repiublica esta en

que el sujeto del poder es todo el pueblo.

Gibbon, Fdward (1737-1794) .- Historiador inglés. El sucesor

inglés de Voltaire llama h. Raurich a Gibbon. Hizo sus estudiocs
en Oxford; mantuvo correspondencia con Voltaire vy otros

ilustrados europeos.

El joven Hegel leyd a Gibbon, en Berna, para informarse de la

decadencia romana. Hegel lo cita en La Positividad de 1la

religidn cristiana. Los critices ven a Gibbon como un autor cuya

obra es hostil al cristianismo historico. Su gran obra Historia

de la decadencia v ruina del Imperio romano, €s una de las cbras

de mds aliento de la historiografia mcderna; publicd en Londres,
con intervalos, en seis volumenes entre 1776 y 1788. La citada

obra tuvo contradicciones a causa de la poca estima que revela

del cristianismo.

- Hegel, E.J. p. 152
* Bourgeois, B., El pensamiento politicc de Hegel,p. 44
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La obra de Gibbon llegd a incluirse en el Indice (coleccidn de
libros prohibidos por la Iglesia). Se defendié como historiador

en una indicacidn.

Bombiani nos dice gque Gibbon concibié su obra en Roma: "El 25
de octubre de 1764-segun el afirma-mientras se hallaba sentado
y meditando entre las ruinas del capitolio y los monjes cantaban

visperas en el templo de Jano™'.

Mosheim.- La_ Historia de la Iglesia de Mosheim posee una

gran importancia para los modernos editores y expositores del
desarrollo del joven Hegel porque con ella se demuestra los
intereses religiosos y teoldgicos del pensador en formacidn
Aunque Hegel ha tomadeo de Mosheim mas que abstractos referentes
a hechos histdricos.

Schill (1759-1305).- Eierci¢ una influencla mds direcH

sobre Hegel; éste leyo de Schiller Cartas sobre la educaci

it
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estética, a la que llama obra maestra. Tal entusiasmo de Hegel
no es tanto por su contenido estético-filosdéfico cuanto por su
aguda critica de la ausencia de cultural en la época moderna; tal

decadencia cultural lo contrasta con la grandeza de la cultura

antigua.

Hegel en La Positividad de la religion cristiana, cita unos

versos de Reasignacién de Schiller: asi como también en Escritos
de Juventud, FCE., figura un comentario al Wallenstein de

Schiller (1800-1801).

Spinoza, Baruch (15632-1677).- Fildsofo holandes. Es el
promotor de un racionalismo religioso en su Tractatus Theologico-

politicus; dicha obra, pudoc relacionarse, seqgun Lukacs, con los

estudios del joven Hegel acerca de la critica de la religion y

de Historia de las religicnes.
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[ }
—;‘\_P‘
3 =
e

* Bompiani, Diccionario Literario,t.V, p.666
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Spinoza rechazaba una Biblia concebida como revelacidn
inspiradora de verdades divinas y, sostenia que la Sagrada
Escritura es una simple coleccidén de libros histdricos cuyo
contenido debe examinarse, a tono con el espiritu ilustrado, de

acuerdo con el criterio de la razodn.

La filosofia de Spinoza puede considerarse como la forma mas

perfecta del panteismo.

Schleiermacher (1768-1834).- Tedlogo evangélico, profesor,
predicador, escritor e investigador de la antigliedad clasica

(tradujo a Platén), estrechamente 1ligado al circulo del

romanticismo.

Es considerado como el fundador de’la religion del sentimiento’;
donde 1la religidén descansa en el sentimiento de’pura

dependencia’del hombre ante Dics.

De manera que Scheleiermacher pone la esencia de la religioén no
en el conocimiento racional (como Spincza) ni en el querer ético
(como Kant), sino que lo reduce a la autonomia del sentimiento
religioso; esto ha tenido gran repercusidén en la teologia y en

la filosofia religiosa evangélicas.

Herder (1744-1803).- Escritor y tedlogo alemdan. Su obra

Ideas para la fi'osofia de la Historia, Hegel llega a citarlo en

su manuscrito de Berna La Positividad de la religidn cristiana.

Eckhart, J (1260-1327).- Mistico alemdn, cuyas doctrinas

fueron condenadas en 1329 por el Papa Juan XXII por su cardcter
panteista. Su pensamiento ejercio gran influencia en Europa.
Para Sana, los principios de la teologia mistica del maestro
Eckhart han influido en Hegel; en especial es importante
considerar la premisa eckhartiana de que toda criatura es de la
misma sustancia que Dics.

Goethe (1749-1832).- Las relaciones entre Hegel y Goethe son

mucho mas invisible que las existentes entre otros pensadores y

poetas alemanes.



ITI) Estudio de:

A POSITIVIDAD

DE ILLA RELIGION CRISTIANA



IT.1.-JESUS

Aparte de la dedicacidén a su propia formacidén, el propésito
fundamental de Jestus es que estaba destinado a elevar la religidn
y la virtud a la moralidad; ésta habia perdido la libertad que
le es propia degenerando en un sistema de "ley sin espiritu", en

un formalismo y legalismo.’

En el Nuevo Testamento, claramente Jesus establece que la ley
estd al servicio del hombre, mas no el howbre al servicio de la
ley. Para Jesus, la ley es simplemente un medio nientras que para

el judaismo es un fin; la meta para aquél es el hombre.

El joven Hegel nos presenta la figura de un Jesus moralista, un
eco del Jesus Kantiann. Es un Jesus gque interpreta la esencia
de la religion y de 1la virtud como la realizacion de la

moralidad.

No hav que olvidar que el legalismc y ritualismo judio habi:

At}
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o
]

sepultadc sus principios morales presentes en sus Li
Sagraacs; de ahi que Jesus, desde un principio, nu busco
establecer nuevos principios morales. Es entonces que a partir
de esos principios morales que ya poseia el judaismo, Jesus
enjuicio 1las ceremonias que habian perdido sentido, los
subterfugios o pretextos para escapar de la ley opresora, la
placidez de la conciencia por el cumplimiento de la letra de la
ley.

Contrariamente a la actitud tradicional judia, Jesus sostiene que
nuestros actos deberian tener como meta la obediencia a la ley

moral; en tal sentidc, Hegel es categdrico cuando afirma que:

"Solo a (la ley moral), y no a la descendencia de Abraham,
le asignd Jesus un valor ante los ojos de la divinidad;
solamente a esta obediencia le concedid 1la dignidad
merecedora de la bienaventuranza en la otra vida"™

. Hegel, E.J., p. 75

- Lac.cit.
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La doctrina de Jesus estuvo en abierta oposicidén al judaismo,
aquél ensenfd la virtud, opuesta a la exactitud hipdcrita y
externa de los ritos sagrados. El exagerado ritualismo judio
puede encontrdrsele escrito y concentrado en el libro Levitico
(Antiguo Testamento); éste libro, con gran meticulosidad, hace

el catdlogo de los tabies y normas de conducta.

Jesus exigia la lucha contra el orgullo nacional, la hipocrecia
y santurroneria de toda la constitucidn, los privilegios de sus
autoridades religiosas y politicas. El plan del Nazareno
consistia en introducir la moralidad en la religiosidad de su

pueblo, que al final de cuentas resultd un completo fracaso

incluso en sus apostoles.

Entre los amigecs de Jesus, los apdstocles, el proyecto de

]

moralizar la religion pepular tuvo un resultado ambiguc e

reine (Mt. 20,

incompleto; donde unos deseaban un puesto en su
20), mientras gue otros pensaban en la restauracidn del reinc
judic (Act.l,6). De manera que el esfuerzc de Jesus por meralizar
a su pueblo no tuvo resultados benignos y, por el contrario, se
convirtié en victima del odio de los sacerdotes y de la vanidad

popular judia.!

En la interpretacién kantiana del Jjoven Hegel, Jesus es el
maestro de una religioén moral; en este sentido, los milagros y
las ideas o creencias judias son medios para despertar en el
oyente hebreoc la atencidn por lo moral. Creencia y milagros come
la espera de un Mesias, la resurreccidn de los muertos, el juicio

final, el mal atribuido al diablec, etc.?

Ante la afirmacidén de que también las leyes morales de Jesus scn
positivas, es decir, que tienen su validez pcrque Jesus las
pronuncid, no puede dejarse de presuponer que el hombre posee un

sentido del deber natural hacia los mandamientos divinos. En

: Ibid., b.76

. Ibhid., p. 77
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efecto, Jesus se vio obligado a hablar mucho de su persona ya que
era la dnica manera que podia influir en su pueblo; si por el
contrario, hubiera Jesis apelado a la razdén para convencer a los
judios, obviamente habria fracasado, debido a que todo estaba
ya establecido y normado en sus leyes. La causa de la actitud
cerrada de los judios se debia a que era un "pueblo que tenia la
intima conviccidén de haber recibido su constitucidén entera, todas
sus leyes religiosas, civicas y politicas de la divinidad
misma®.?

Es por esto que Jesus deblia concentrar en su persona una gran
dosis de autoridad que exprese correspondencia con la voluntad
de Dios; por esc es gue en tal contexto tienen sentido las frases
biblicas de Jesus: "Quien cree en mi, cree en el Padre" y en otra
'No enseno nada, excepto lo que me enseno el Padre". De esta
manera, Jesus pudo llegar e influir en el pueblo, lo que no

hubiera logradc con conceptos scbre el valor de la virtud en si.

Cuando el sentidc moral esta gobernado por la direccidn de la fe
eclesidstica, la cual ha logrado sentar sus dominios hasta en el
corazdén del hombre, residencia ultima de toda virtud se engendra
una virtud falsa. Entonces, es cuando el dominio de la fe
eclesidstica sélo se puede contrarrestar oponiéndole igual
autcridad, es decir una autoridad divina. En tal sentido, la

estrategia divina adoptada por Jesus adquiere mayor consistencia.

(En qué argumento se basaba Jesus para afirmar que entre su
persona y la divinidad existen vinculos e identidad?. Hegel lo
resuelve en estos términos: Jesus tomé la ley que estda grabada
en nuestros corazones por una revelacion inmediata de 1la
divinidad y, a traves de la certeza de no ensenar nada fuera de
lo que manda esta ley, se percato de la correspondencia entre su

doctrina y la voluntad de Dios.”

: Ibid., p.80

3 Locacit.
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EL titulo de Mesias otorgaba mds fuerza a la persona de Jesus
puesto que para el judio no podia darse una doctrina paralela o
diferente a la de las Sagradas escrituras, salvo el caso de que
viniera del Mesias. De manera que la misidén mesianica fue para

Jesus la puerta de acceso hacia el judaismo.

Debido a la singular historia de su vida y de su injusta muerte,
independientemente de su doctrina, la persona de Jesus atraeria
sobre si la atencién y la fantasia. La mente de los amigos y
apdstoles de Jesus se sintié estimulada con la muerte injusta de
su amigo y maestro; aguellos expresaban alabanzas comec recuerdos,
pero tan importante como su doctrina, y quizd mucho mds, debisd
serles lo extraordinario de su historia que trascendia la

naturaleza y las fuerzas humanas.’

Pasando a otro aspectc de la persona y vida de Jesus, Hegel va

a comparar la diferencia que existe entre el destino de la

filosofia de Sdcrates con el de la ensenanza de Jesus. La
doctrina del fildéscfc griego nc se expandié como religidn
publica ni en Crecia ni en otra parte. Los amigos de Sccrates

se formaron en un espiritu republicano; de ahi que cada uno
guardaba su independencia comc perscna en torno al maestro; se
formaron en una variedad de direcciones como la escuela clinica
(Antistenes), la cirenaica (Aristipe), la megdrica (Euclides),
la eleo-erética (Fedén y Menexeno), la Academia (Platon) e
inclusive la peripatética (Aristoteles) perpetuan la tradicidn
socrdtica; los amigos discipulos de Sécrates estaban interesados
por la marcha de su Estado; la mayoria de ellos fueron ya
discipulos de otro fildsofo o maestro; y sobre todo, ellos:

", ..amaban a Socrates por su virtud y por su
filosofia, y no (amaban) la virtud y su filosofia a
causa de su persona"’

En esta comparacion de Socrates y Jesus, aquél sale airoso y con

sobradas ventajas sobre éste. Hegel alaba la autonomia de

’ Ibid.; p.82

2 Ibid., p.85
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Sécrates y sus discipulos; ademds, su actitud politica vy
pluralismo de pensamiento. También es objeto de observaciodn y
critica el hecho de que el numero de apdstoles de Jesus sean
doce, en cambio para Sdécrates todos los amigos de la virtud le

eran bienvenidos®.

En lineas mas adelante Hegel nuevamente toca el aspecto moral de
la misidén de Jesus. En efecto, el propdsito de Jesus era
despertar de nuevo el sentido moral, influir en la actitud ética.
Por eso, que en parabolas presentd ejemplos de actuaciones
justicieras, en contraste sobre todo con lo gue hacia el levita
(de la tribu judia de Levi, encargada del culto oficial) que sdélc
obedecia a la ley; por medic de comparaciones diddcticas les
mostrd el contraste entre las exigencias de la moral y las de las
leyes civiles. En el sermén de la Montana, Jesus hablo de la
disposicidn moral como del’complementum’de las leves. Frente a
la virtud primerc hay gque actuar®™ por respeto ante el deber y

luego porque también es un mandamiento divine”.®

Ya en la introduccidn de 1800, Hegel nos entrega sobre Jesus las

reflexiones que siguen a continuacion:

Jesuds ataco el mal de su nacion desde la raiz: el afan judio de
segregacion arrogante y hostil frente a todas las naciones.
Contrariamente a este estrecho espiritu judaico, Jesus busco
conducirlas hacia el Dios de todos los hombres, hacia el amor a
todos los hombres. De ahi que Hegel, enfatizando la idea
universalista de la ensenanza de Jesus afirmard que "la doctrina
de Jesus antes que ser religion de su pueblo, es la religion del

3

mundo'.

Aunque sus esfuerzos tengan un final infructuoso, Jesus buscdé
cambiar la obstinacion judia, esclava de una vida religiosa

¥ Ibid.; p.8é

L8]

ibid.,; p. 99

. Ibid., p. 429
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muerta; en efecto, el afdn de Jesus era introducir la libertad
y la moralidad en la nacién judia, resultando asi ser un paladin

de lo que significa ser un hombre libre:

"(Jesus) Se nos parece ya en su edad viril, libre de
mentalidad judia, libre de agquella inercia sin
perspectivas gque gesta su unica actividad en las
necesidades y comodidades de la vida, libre también de
la ambicién y de otras pasiones, cuya satisfaccidn lo
hubiera obligado a aceptar compromiscs con 1los
prejuicios y vicios"'.

Sin embargo, Jesus no logrd mucho contra el poder de un orgullo
nacional que penetraba toda la Constitucidn y estaba presente en
los jefes de la nacidn gue lo dominaban todo, de ahi gue nc es

castal que se convirtiera en victima del odic de los sacerdotes.

Jestus y el judaismo toman actitudes cpuestas acerca del Reino de
Dios; para aquél, el reinc estda’hic et nunc’, pero para €stTOosS
continua la espera de su futura teocracia perfecta. Jesus tome
la tarea mas dificil del judaismo, que era la de despertar en
ellos el sentimiento de la autoestima o sea la fe de que ellos
como el hijo del carpintero pueden ser integrantes del Reinc de
Dios. Segun Hegel, el sentimiento de nulidad judio estaba ligado

con el orgullo segregacionista.

Podemos finalizar la interpretacidn hegeliana acerca de Jesus

sefialando en sintesis, los caracteres de su religiodn ¢ doctrina.

a) Posee una libertad intima; donde el corazon es simbolo
de la interioridad, dando importancia a lo personal y subjetivo

frente a lo objetivo.

b) Tiene un cardcter polémico, frente a la esclavitud judia
a la ley y a la religion muerta como también frente a sus
autoridades que avalan la situacidn de alienacion del pueblo

judio.

. Ibid., p.429



58

c) La religién que Jesus lleva en su corazdén estaba libre
de las ataduras que imponia el espiritu de su pueblo, el judio.
d) El1 alma de Jesuis estaba libre de elementos contingentes,
lo unico necesario era para él1 amar a Dios y la préjimo y ser tan

sagrados como Dios lo es?®.

IT1.2.-POSITIVIDAD
Acerca del concepto’Positividad’podemos encontrar, siguiendec a
Hegel, los argumentos que siguen en este presente apartado.

Antes gue todo, somete a deliberacidn la cuestidn.

"Contra la opinidén de que la doctrina de Jesus no es
positiva en absoluto y que nada quiso fundar sobre su
autoridad se elevan las voces de dos grupos™"®
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su concordancia y, lusgo sus diferencias:

Los dos grupos concuerdan al afirmar de que la religion cristiana
contiene principios de virtud, perc Jjunto a prescripciones
positivas 4ue buscan la complacencia de Dios por otros medics,
tales como ejercicios, sentimientos y acciones que no son propios

de la moralidad.
Sin embargo, los dos grupos difieren en que:

a) Uno de ellos, sostiene que lo positivec no tiene gque ver
nada con la esencia de una religion pura (expresion que equivale
a la religidon moral de Kant); para ésta, lo positive le es
repudiable. De ahi gque la religion de Jesus, identificada con
lo positivo, no tiene el rangc de una religidn moral o pura.

b) El otrc de lcs grupos, pene la preeminencia de la
religion de Jesus en el elemento positivo, al cual le da la misma

santidad o preeminencia que a los principios de la moralidad; mds

: Ibid., p.431

8 Ibid., p.77
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aun, muchas veces fundamenta los principios morales en lo
positivo y a veces da a lo positivo mayor importancia que a los

principios de virtud.*!

El grupo de opinidén que pone a un mismo nivel la moralidad y la
positividad de la religidén de Jesus contesta facilmente a la
cuestidn de: éComo la religidén de Jesus se ha hecho positiva?,
afirmando de que nacié como positiva de los labios de Jesus; éste
exigié fe en todas sus doctrinas, inclusc en las leyes de la
virtud sélo fundandose en su autoridad. Esta religion positiva
de Jesus encontrd amplia aceptacién, porque ninguna como ella,
responde a las necesidades del género humano, ya que resuelve
problemas que se le plantean a la razon prdctica y que ésta no

puede resolver por sus propios medios.

Considera Hegel gque se supervalord 1la persona de Jesus,
concurriendc varias circunstancias que hicieron de la persona del
maestro algo mds importante de lo que era necesario para
garantizar la verdad de sus ensenanzas. Se busco que la
autoridad de Jesus sea como ia de Dios, lo que para los judios

tenian un gran valor y prestigio, y asli ser aceptada su palabra.

En esto consiste pues la positividad una fe, solo en base a la

autoridad®.

La religion positiva ha desviado el camino hacia la moralidad por

medio del milagro y la autoridad de una persona; tal desvio tiene

los defectos:

a) De aumentar la distancia de la meta y el consiguiente
peligro de perder el camino mismo por los rodeos e interruptores:
b) De agraviar la dignidad de la moralidad que es autdnoma,
que desprecia tcdo fundamento ajeno buscando fundamentarse con

autosuficiencia scdlo en si misma.

' Ibid., ‘B.77

g Ibid., p.80
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Por eso es que la doctrina de la virtud de Jesus no reclama
respeto para si misma, sino que exige el respeto sélo a causa del
maestro Jeslus; este pide ser considerado y respetadc no por lo

gque es en si, sino a causa de sus milagros.®’

Desde el punto de vista de la moral kantiana, Hegel encuentra una
contradiccidn en la persona y actitud de Jesis; por un lado el
maestro de la virtud y, de otro ladc, el maestro de la orden o
mandato. Jesus es pues maestro de la virtud antes de su muerte

y es maestro de una fe positiva luego de su resurreccidn.

En efecto, Jesis imparte una orden a sus discipulos para la
difusion de su doctrina y de su nombre (Hegel usa para ocasiodn
un texto de: Mc.16,15-18); esta orden ocurre luegc de su
resurreccidn y es propia de un maestro de una religion positiva.
Hegel, considera conveniente reemplazar la orden de Jesis de "Id
por todo el mundo" por una arenga muchc mds perscnal y kantiana,

propia de un maestro de la virtud:

"Que cada uno obre el bien que pueda dentro de 1la
estera de actividad que le fue asignada por la
naturaieza y la providencia”®.
En cambio, en el Jesus de la virtud la despedida conmovedora
antes de su muerte ante sus discipulos es propicio para
recomendarles el amor v la tolerancia, la indiferencia contra los

peligros en el ejercicio de la virtud y de la verdad.

El Jesus de la virtud, antes de su muerte, coloca todo el valor
en el haceir; mientras que el Jesus de la orden, despues de su
resurreccioén, da toda la importancia a la fe, a la que ademas
introducira un signo externo diferenciador cual es el bautismo,
resultando asi gque tanto la fe como el bautismo dos cosas

convertidas seran condiciones de tocda felicidad.’

' Ibid., p.83

ti

Ibid.; p. 87

> foc.cit.
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Asi pues, encontramos gue después de la resurreccion de Jesus el
elemento positiveo tiene la misma dignidad que la moralidad; algo
mds, aquel estd unido a ésta. De lo positivo dependen 1la
felicidad y la condenacién. En el mismo texto de Mc.16, 15-18

se resalta lo positivo con la expresidn: "En mi nombre echaran

demonios..."

De esta manera Hegel ha puesto en claro la idea de que" la
religién de Jesis se convirtid en una doctrina positiva sobre la
virtud", ya que todo lo que se pudo comprobar como doctrina de
Jesus y luego como ensenanza de sus sucesores O apostoles se
llegé a honrar como voluntad de Dios y vinculando con la
bienaventuranza y la condenacién; de manera gque las mismas
doctrinas de 1la virtud se convirtieron en positivamente
obligatorias, gque nc obligaban por si mismas sino en cuanto

mandamientos de Jesus perdiendo asi el criteric de su necesidad.

El proceso en que la doctrina de Jesus se convierte en la fe
positiva de una secta tuvo consecuencias determinantes tanto en
la forma como en el contenido de la doctrina; Jesus y su doctrina
se alejoé cada vez mds de la esencia de toda religion verdadera,

lo que en palabras literales de Hegel es alejarse:

" _.de la determinacidén interna de estatuir, en toda
pureza, los deberes del hombre en relacion con sus
motivaciones e impulsos y de mostrar la posibilidad del
sumo bien a través de la idea de Dios"".

Se puede observar gue Hegel ya maneja comc elemento de andlisis
el concepto de’contradiccion’o’conflicto’ en este manuscrito:
elemento presente cuando se ocupa de la naciente comunidad
cristiana, pero veamoslo con mayor detalle en los siguientes
casos:

a) El’conflicto’entre el Jesus de la virtud, antes de su

muerte, y el Jesus de la orden, despues de su resurreccion.

2 Ibid., p. 88

= Loc.clt
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b) El’conflicto’entre la moralidad o virtud y, una lista de
opiniones y mandamientos de fe positiva, sacramentos y ritos.

c) ’Contradiccidén’entre los discipulos de Jesus, judaismo,
y los amigos de Socrates, Grecia;

d) El‘’conflicto’entre la ley interior que fundamenta la
moral auténtica y, el respeto al maestro y su doctrina

fundamentada en el atributo exterior de la autoridad.?

Ya en las adiciones al Grueso del manuscrito podemos delinear
sobre la positividad 1las reflexiones dque siguen. S
anteriormente se ha manejado el concepto de positividad como un
supuesto, recién aqui Hegel bLusca determinar y precisar tal

concepto:

"La fe positiva es un sistema de enunciados religiosos
que posee una verdad para nosotros por el hecho de
haber sido establecido por una autoridad; la cual noc
podemos rechazar y a la que debemos someter nuestra

fen®,

La afirmacion de que’creer es un deber’pertenece bdsicamente al
concepto de una fe positiva, va que su fundamentoc emana de una
autoridad. Hegel llega a estabiccer una diferencia entre la

creencia histdrica y la fe en la autoridad de las doctrinas

positivas.

La fe histdrica se concibe como la fe en aquello que nos dicen
padres, educadores y amigos; es una fe basada en la autoridad.
La fe historica descansa en un confianza voluntaria en tales

personas que dependen de la credibilidad de sus informaciones

para nosotros.

En cambio, la fe religiosa en la autoridad de las doctrinas
positivas no pertenece a la esfera de nuestro arbitrio. El
hombre que reconcce a Dics, un ser que tiene poder sobre la vida

y el espiritu del hombre, no puede prescindir de la fe positiva:

* Ibid., pp.84-88

. Ibid., p. 135
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la disposicidén para tal fe implica la pérdida de la autonomia y
la libertad de la razén como también la incapacidad para oponerse

a un poder ajeno’.

En la introduccidén de 1800, encontramos la distincidn entre
religién natural y religiones positivas.?

"A una religidn positiva se suele oponer la religidn
natural, con lo gue se presupone que solo hay una
religién natural, dado que la naturaleza humana es
también una, mientras que pueden haber muchas
religiones positivas®

Lo uno que representa la religiodn natural descansa en la unicidad

de 1la naturaleza humana; mientras que 1la variedad de las

i

religiones positivas es algo antinatural o sobrenatural frent

v

a la unidad de la naturaleza humana que es fundamentc de 1

religion natural.

La actitud anti y sobrenatural de la religiodn positiva se exp
porgue tiene conceptos gue trascienden el entendimiento, po
acciones qgue nco brotan del hombre natural, y por sentimiento
inducidos por medios mecdnicos y violentos. En la religio

positiva las acciones se cumplen por obediencia a unas drdenes,

mdas no por interés propio.’

Acerca del concepto de naturaleza, en una actitud critica, Hegel
admite que son necesarias e infinitas las modificaciones en la
naturaleza humana; de ahi que la naturaleza humana pura, gque
busca adecuarse al concepto general, no existio nunca en estado
puro. sin embargo, la naturaleza viviente es siempre algc
distinta de su conceptc general; de forma gue lo que para el
concepto es simple contingencia o modificacion, para lo viviente

se transforma en algo necesario, unico, natural y bello®.

t Ibid: ; B.136
S Ibid., p.419
? Loc.Ccit.

g Ibid.p.420
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Entonces, si tenemos una naturaleza viviente y dindmica, la
medida que se establecié en un principio para juzgar la
positividad de la religidn respecto del concepto general de la
naturaleza humana ya no serd suficiente, puesto que las actitudes
éticas y los caracteres de los hombres como su religiodn no
dependen de una determinacidén conceptual. De ahi que tienen que
existir en todas las formas de 1la civilizacién humana la
conciencia de un poder superior y, por ende, representaciones que

rebasen el dambito del entendimiento y de la razodn.

Da la impresién que Hegel ha superado aquella vision (épcca de
Berna) de la positividad como un tode negativo, por esc, que

llega a afirmar:

"Ahora la religién debe ser positiva, sino, nc
existiria religidén alguna™

Perc Hdegel pone cuidado en establecer la diferencia entre la
positividad y la supersticidn, cuando diga que "la supersticidn
mds cruda, mds imbécil no es positiva"; comec tampoco significa
que al aceptar lo positivo en la religidn se debe con elloc
justificar arrogancias, el despotismo clerical, el letargo y

supersticiones de las falsas instituciones religiosas.

Precisando el concepto de positividad, Hegel ncs dice que cuandc
establecemos que una religidn es positiva se refiere no tanto al
contenido de su doctrina y mandamientos, sinc mds bien a la forma
en que testimonia al verdad de su doctrina Yy exige el
cumplimiento de su normas. En base a tal precision, queda claro
que nuestro pensador no cuestiona la dogmdtica o las verdades
reveladas y mandamientcs eclesiales, sino la forma ccme los
ministros eclesiales hacen llegar aquellas verdades y normas a

los creyentes a quienes son proclamados violentamente reprimiendo

la libertad‘.

! Ibid.; p.421

: Ibid., p-423
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La meta del presente manuscrito se identifica con el problema de

la pcsitividad. Por eso, ha de afirmar Hegel que:

"Lo que este ensayo se propone como meta es examinar
el origen mismo de la doctrina cristiana tal como
surgié de las palabras y de la vida de Jesus, para
ver si en el mismo aparecen circunstancias que
hubieran podido promover, de manera directa, 1la
positividad, es decir, inducir qgue lo contingente como
tal fuese tomado por algo eterno y que la religiodn
cristiana come tal se apoyara sobre tal contingencia;
efectos que 1la razén rechazaria y 1la 1libertad

repudiaria™®.

Lo contingente o efimero, de lo que naceria una necesidad,
fundamento tanto de la conciencia de lo eterno como de su

relacidén en el sentir, pensar y actuar-, con ello se denomina

comuinmente autoridad.

Es modestia resignada renunciar a todo lo bueno, noble y grande
y propio de la naturaleza humana declarar gue no sc¢lo las
ensefanzas y los mandamientos de Jesus sinc también las leyes de
la virtud que é1 proclamé son algo positivo; encontrar su validez
y la pcsibilidad de su conocimientc sdlo en el hecho de gue Jesus
los habia mandado. Sin embargo, la actitud de modestisz
reasignada si pretende comprenderse a ella misma tiene que
presuponer gue "el hombre posee el sentimiento o la conciencia
natural de un mundo suprasensible y de la obligacidn propia ante
lo divino®", esto, en otras palabras se trata de la naturaleza
religiosa del hombre. En este sentido de cosas, Hegel ha de

afirmar que.

"Si no hubiera nada en nuestro corazon que
correspondiera a la exhortacion a la virtud y a la
religion hecha desde el exterior, si no fuera que
otras cuerdas de la naturaleza propia se sintieran
tocadas por ella, la empresa de Jesus de despertar el
entusiasmo de los hombres por la religicén y la virtud
mejores hubiera tenido el mismo cardcter y el mismo
resultado que el afdn de San Antonio de Padua de

predicar a los peces".’

g Ibid. ; p.425
& Ibid., p.426

3 loc:CLE:
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Asi pues, en la naturaleza humana existe la predisposicidén de
reconocer un ser que sea superior al modo de ser de la actividad
humana, de convertir la intuicidén de la perfeccidn de ese ser,
Dios, en el espiritu vivificador de la vida; por tanto, dedicarle

a tal ser: tiempo, instituciones y sentimientos.

Para Hegel, el problema de la relacidén entre la naturaleza humana
y lo suprasensible si fuese estudiado por via de conceptos,
tendria que convertirse al fin en "un tratado sobre la relacidn
entre lo finito y lo infinito"'; sin embargo, no es tal 1la

intencidn del presente ensayoc.

Despugs de todo, Jesis es un hombre libre de elementos
contingentes y por eso que al religion gue Jesus llevdéd en su
corazdn y alma estaba libre del espiritu de su pgueble, y por el
contrario, son sus apdéstoles y sucesores leos que han de fabricar
reglas morales y han de adoptar una actitud servil ante 1la

autoridad. De tal manera, gue serian 1los apdsteoles 1los

responsables primigenios del ingreso de la peositividad en el
d

W

cristianismo. Por supuesto que hay supersticidén en Jesus
considerar "el dominic de demonios sobre lcs hombres”; pero esto

es insignificante para Hegel ya que:

"En lo restante el alma de Jesus estaba libre de elementos
contingentes; lo udnico necesario para €l era amar a Dics y
al prdojimo, y ser tan sagrados como Dios lo es..."?

Muy a pesar de su libertad intima y su cardcter polémico la nueva
doctrina de Jesus" se convirtid en algo positivo una vez adoptada
por las mentes judias". A los sucesores de Jesus, los apostcles
Yy primeros cristianos, en cambico, los vemes renunciar a algunas
contingencias y trivialidades judias. Sin embargo, no aparecen
del todo purificados del espiritu de la dependencia de tales
elementos; estos discipulos de Jesus han de hacer de las prédicas

del maestro y de su historia personal, reglas y mandamientcs

! Ibid., p. 426

. Ibid., p. 431
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morales. De esta manera, resulta que la emulacién libre de Jesus
por parte de sus sucesores se ha de convertir en una actitud

servil ante la autoridad.

IT.3.-JUDATISHMO
El judaismo, sequn la dptica del Jjoven Hegel, aparece como un
compendio de foérmulas muertas, serviles y alienantes como se

puede apreciar en el siguiente parrafo:

"La triste condicidén de la nacidén, de una nacidn que
derivaba su legislacién de la suprema sabiduria, pero
cuyo espiritu estaba oprimido entonces por toda una
carga de mandamientos estatutarios, gue prescribian
pedantemente una regla para todo acto indiferente de
la vida diaria, dando a toda la nacion el aspecto de
una orden mcnacal, de un pueblo que ha reglamentado y
reducidc en formulas muertas lo mds sagrado, el
servicio de Dios y de la virtud...™
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La situacion judia e

razones:

a) basada sus leyes en Dios.
b) su espiritu estaba oprimiac por una serie de

mandamientos;

por esc, que la nacidén judia daba la apariencia de una orden
monacal y, este mismo pueblc reduje a’fdérmulas muertas’lo
concerniente a Dios y a la virtud que eran la expresicdn de lo mas
sagrado. El eje explicativo de la condicidn negativa del pueblo
o nacién judia lo constituye el hecho de que su espiritu estaba
oprimida por normas y preceptos, que constituyen un legalismo tan
externo al sujeto gue hasta el acto mds comun de la vida diaria
estaba normado; tal situacioén del espiritu judio determind la

falta de vida en los elementos sagrados de Dios y de la virtud.

El judio tenia doble motiveo para sentirse mortificado y amargado:

lro.) por un legalismc externo vy casuistico y, 2do) por la

* Ihid., p. 74
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sujecidén al Estado Romano. El judio se sentia doblemente
esclavo, tanto de la obediencia ciega y mecdnica a leyes que no

se dieron ellos mismos, como del poder extranjero de los romanos.

En este contexto de doble dependencia y de doble esclavitud del
judio, hubieron algunos que reaccionaron contra el’statuo
quo’segun las exigencias naturales de libertad y autoconciencia

propias del espiritu humano, como por ejemplo:

a) Los esenios, que buscaban una virtud mas autodnoma;

b) Juan Bautista, que enfrentd la corrupcion moral’.

Hasta aqui podemos tener la impresidén de que los judios
carecieron de principios morales, pero el hecho es gque 1o
tuvieron y esc antes de Jesus, so6lo que la moralidad se habia
debilitado de la libertad que le es propia y degenerc en un
sistema de usos legalistas y estatutarios-. Por eso se
comprende que los mandamientos religiosos, que eran al mismo
tiempo leyes del Estado, lo unico que pcdian producir era
legalidad; mandamientos como celebracidn de fiestas, ofrecimiento

de sacrificios, diezmos a la divinidad, etc.

El judio tenia la intima conviccion y el orgullo de haber
recibido de la divinidad misma su constituciodn, leyes religiosas
civicas y politicas. Tal conviccidén les llevaba a sostener que
todo estd perfectamente hecho y, por ende nc hay lugar a cambios

ni a criticas.

La virtud, la religion y el espiritu en el judaismo estaban
sometidos a la obediencia de las leyes judias. Se despotencio
la eficacia de la virtud a reducirla a la obediencia del Decalogo
y otros mandamientos: la virtud, pues, no tenia la eficacia para

cambiar las conciencias de los sujetos al estar sumisa a 1la

obediencia legal.

- Ibid. p.7
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Hegel estudia el judaismo para comprender mejor el espiritu del
cristianismo; de ahi que, segun este pensador, el cristianismo
vendria a ser un nuevo Jjudaismo. La identificacidn entre

cristianismo y judaismo descansa en gue ambos son esclavos de la
ley, de la fuerza y del terror. La servidumbre judia a la ley
y a lo externoc lo encontramos de nuevo en la Iglesia cristiana,
por mds que ésta diga que se ha liberado de ella; los deberes
religiosos 7judios tenian que cumplirse por fuerza y, en la
Iglesia cristiana el que no cumplia con sus deberes religiosos
en algunos paises era ejecutado o, en todas partes, privado de

sus derechos civicos!?.

Hay un medio excelente para imponer la ley, presente ya en los
judios, y es el que obra sobre la imaginacidn; donde la fantasia
del cristianismo es torpedeada por imdgenes de terror en vez de

las luces de la verdad. Al respecto, Hegel cita una estrofa

de’Resignacion’de Schiller

"Luces de terror, en altas torres puestas que en el
fantasia del sonador penetran si en su alma flaquea el
fuegc de la ley".”

Rastreando el efecto de la presencia alienante del judaismo Hegel
llega a concluir que el cristianismo, nuevo judaismo, importd a
BEuropa, especificamente a Alemania, una fantasia religicsa
producto de una cultura opuesta a la tierra del joven Hegel. Es
por eso, que mds viven en la imaginacicén popular germana un
David, un Salomdén antes que los hérces de Alemania; con razon
dird Hegel que:

"El cristianismo ha despoblado el Walhalla, ha talado
los bosques sagrados y ha extirpado la fantasia del
pueblo como si fuera una supersticidon vergonzosa, un
veneno maldite:; en cambic, nos dio la fantasia de un
pueblo cuyo clima, cuya legislacidn, cultura e
intereses nos son ajencs cuya historia no tiene
conexion alguna con la nuestra™’.

' Ebldd. ps 131
. EOC .C1E.

2 Ibid.; p. 144
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El joven pensador suabo buscando explicarse la génesis del
mesianismo Jjudio 1llega a afirmar gque esto ocurre por la
impotencia y debilidad judia. Los judios fijaron en sus libros
sagrados el consuelo mesidnico; de ahi gue el mito del Mesias
estuvo ausente cuando el Estado judio tenia suficiente fuerza

para conservar su independencia’.

En el ambiente -fudio de la espera de un Mesias aparecid Cristo
(Jesuis) que no podia realizar la teocracia terrenal ya que su
ensefianza religiosa era mds apropiada a una teocracia celestial
o sobrenatural. Por esc es que los Jjudios descalificaron el

titulo de Mesias que los cristianos atribuyeron a Jesus.

El pueblo judic se esforzd por tener un Estadc de verdad, tomando
las armas con entusiasmo y heroismo; pero, por desgracia solc
consiguieron enterrar a su Estado en la ruina. Esta derrota
judia tanto de parte de los griegos como de los romanos, acabc
con la posibilidad de conquistar un Estade por la propia
valentia; por lo que un resto disperso de 1ics judios se cobiijo

bajo las ensenanzas de la impotente esperanza mesizanica.

Pasando a la Introduccién o Nueve Comienzo a la Positividad de
la religién cristiana, que data del 24 de septiembre de 1800,
Hegel no ha variado su interpretacién del judaismo que sigue
siendc dspera, critica e intolerante. Hegel ve al judaismo como
una religion monjil, una religidn de esclaves y una religion sin
autoconciencia. Ademds, estd la actitud de desprecio de lcs
judios hacia 1las demds culturas; de ahi que, creyeéndose
autosuficientes cayeron en un aislamiento. E1 hebrec
consideraba como un pecadoc el contacto ccon los demds puebles;
sin embargo, el espiritu segregacionista judio sucumbic al
impulso de los pueblos hacia la unificacidn (los romanos por

ejemplo formentaban las relaciones sociales entre los pueblos”.

L Ibhid., p. 154.

= Ibid., p. 428.
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Mortificé y exasperé profundamente al judio la subordinacidn de
su Estado por un poder extranjero; como respuesta"™ este pueblo
se aferrd con una obstinacién aun mayor a los mandamientos
estatutarios de su religién™'. Pero esta respuesta judia, segun
Hegel, en algo difiere de la que sostuvo en la época de Berna
(1793-96), cuando afirmaba que derrotado el Estado judio por las
armas el resto dispersoc de los hebreos no abandond la idea de
tener un Estado propio perc nunca mas hizo las banderas de la
valentia, "sino que acudid a las ensenanzas de la esperanza
mesidnica impotente". Ante las dos alternativas cawe hacerncs
la siguiente pregunta ¢{Es que lo mesidnico esta contenido en lo
que Hegel denomina mandamiento estatutario?, <¢o las dos

alternativas son respuestas complementarias?.

En lo que resta del Nuevo Comienzo acerca del tema Judaismo sdélo
constituyen reiteraciones a lo escrito por Hegel en la epoca de

Berna.

Hegel sigue sosteniendc la idea de gue la religidn judia es una
suma de mandamientos estatutarios, que en el pueblo judio se
fijaron reglas parc lcs actos mds triviales de la vida cotidiana"
y prestd a toda la nacidén la apariencia de una orden monacal"?
o, lo que es lo mismo era "una vida sin autoconciencia"*. Esto
despertd en algunos hombres dignes la necesidad de una actividad
libre y autdnoma, como ejemplos, en la época de Berna, Hegel sodlo
cité a los esenios y a Juan Bautista, pero en este Nuevo Comienze

nombrara con algun detalle a otras personas Yy movimientos, a

saber:
a) La aparicien de muchas bandas de facinerosos;
b) El surgimiento de muchos Mesias;
. Ibid., p. 428.

3 Ibid., p. 154.
: Ibid., p. 4:Z8.

* Loc.cit
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c) El judaismo severo y monacal de los fariseos;

d) Combinacidén de lo fariseo con la libertad y con 1la
politica en los saduceos;

e) Vida eremita y fraternal de los esenios (libres de las

pasiones y preocupaciones de su pueblo);

£) El nuevo impulso del judaismo gracias a la influencia
del platonismo;

g) Juan Bautista y sus sermones ante todo el pueblo; vy,

h) Finalmente, la apariciodn de Jesus’.

II.4.-LA FORMACION DEL CRISTIANISMO
El sistema de la religidn cristiana es producto del trabajo de

varios siglos. Asi tenemos, que en la determinacidén de los
dogmas el proceso fue paulatino. Sin ewmbargo, Hegel advierte,
"no fueron siempre ccnocimientos, moderacidn y racionalidad los
motivos que guiaron a los Santos Padres"®, en la formulaciodn de

dichos dogmas.

De marera que la actitud de lcs Santos Padres en la formulacidn
de la doctrina cristiana mno tuvo como dnico motivo el amcr a la
verdad, sino gque hubo la influencia de otros moviles poco
santos como pasiones impuras, necesidades del espiritu basadas
en la supersticion. Comoc no es objeto de 1la presente
investigacion buscar en detalle el desarrollo doctrinal de la
Iglesia sinc, mas bien, indagar por algunas razones generales gue
llevaron a la falsa apreciacion de la religidn cristiana como
religion de virtud y su transformacion primero en una secta y

luego en una fe positiva.

Hegel conceptualiza el veccablo’secta’ en los siguientes términos:

"Una secta presupone, en general, diferencias de
doctrina o de opiniones, habitualmente frente a las
dominantes, o también frente a las sostenidas por
otros™™’

. Ibid., p.42¢
: Thid., B. 78.

* Ibid. p. 79.
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Hecha 1la definicién de secta, seguidamente Hegel opta por
diferenciar tres clases de sectas: la positiva y la doctrina de

a) Secta Filoséfica, es agquella que tiene doctrinas sobre

lo que es el deber y la virtud esencial de los hombres, ideas

sobre Dios, la concepcién de que lo perverso y lo indigno son
desviaciones éticas y no errores de su deduccidén moral, que la
fe popular de la fantasia es indigna de un hombre pensante.
Podria afirmarse que lo que Hegel llama secta filosdfica tiene
a la razoén como juez.

b) Secta positiva, es aquella que no da importancia moral

a todo lo que no descansa sobre la razén. Pero la cuestidn se
aclara cuando Hegel afirma que "otra caracteristica de un secta
positiva es el celo por expandirse, por hacer prosélitos para su
fe y para el cielo"™ vy, el adicto a una secta positiva sentird
desconcierto, antipatia u odio si oye a gentes que no son de su

fe.

A las dos clases de sectas anteriores, el nomire de secta mas le
conviene a la positiva, ya que contiene algo que indica rechazo
e intclerancia; en cambio, una escuela filosofica no se
compatibiliza con las actitudes de condenaciodn e intolerancia.

c) La doctrina de Jesis, es una tercera secta que puede

estar ubicado entre las dos sectas anteriores. Ella sostiene
como sagradc el principio positivo del conocimiento del deber y
de la voluntad de Dios y de la fe en Dios. EI principio positive

o normativo se constituye en el fundamento de la fe.

Sin embargc, contrario a la interpretacion positiva de la secta
cristiana, doctrina de Jesus, hay otra diferente que llega a
sostener que la esencia de la fe de la ensenanza del maestro no

estd en las doctrinas positivas ni en las prdcticas, sino en los

mandamientos de la virtud.

: Ihid.,; p. 92
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Cuando Jesus fijé en doce el numero de sus amigos intimos,
apéstoles, y a quienes dio luego de su resurreccidén grandes
poderes como sucesores para difundir y fundar el reino de Dios
en la Tierra, lo que hizo fue limitar los mayores honores a un
pequefio grupo de personas trayendo como resultado una estima
fundada en individuos. Esto pasé a ser cada vez mds importante
en la formacién de la iglesia cristiana ya que posibilitd los
concilios" que decidian sobre verdades de acuerdo a la mayoria

de votos y que impusieron al mundo sus decretos como normas de

fen',

Hegel ha de analizar el modo de vida del cristianismo cuando, en

sus iricios, era" una pequena sociedad de creyentes sectariocs™?,

pero cuando la iglesia cristiana habia llegado, expandiendc su
fe, a ser comin en un Estado, ocurridé el siguiente fendmenc: que
el mocdo de vida y las caracteristicas apropiadas para la
cristiandad en sus inicios, secta religicsa, pasan a ser
inapropiadas, injustas y opresivas en una scciedad o Estado,
donde la totalidad de ciudadanos son cristianos. Vedmosloc en

detalle.

a) La intima unidn y hermandad cristiana entre sus miembros
que se acentuaba cuanto mdas se los oprimia o despreciaba; esto
que asi ocurria en los inicios del cristianismo despueés se
debilité. De ahi que un hombre, por ejemplo,’apelando sdlo a la
hermandad en Cristo’buscara apoyo, seria dificil que encontrara

compasion.

b) El gque se ascciaba a la pequena secta cristiana se
alejaba, en mucho, de vinculos familiares y profesionales a la
que estaba ligadec v su caridad, compasicn y beneficencia’al decir
de Hegel, lc reducia a ese circulo pequeno de personas que
coincidian en opiniones. Si esta actitud cristiana la comparamos

con el de una secta filosofica, ocurrira gue sus miembros en

' Ibid., P86

= Ibid.; p«89
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cuanto a sus relaciones familiares o civicas que traen consigo
poco o nada cambiarian.

c) En un principio se formé la comunidad de bienes, posible
sdlc entre los miembros de una peguena secta, ya gue cada nuevo
miembro que ingresaba a formar parte de la Iglesia cristiana
debia abandonar su propiedad para uso de la comunidad, sin
embargo, al expandirse el cristianismo aquella comunidad de
bienes fue abandonada y en su lugar se inculcd la necesidad de
donaciones espontdneas” como un medic de asegurarse un lugar en
el cielo"*.

d) Entre los primeros cristiancs la igualdad se convirtié
en una primera ley. Se constituydé también en una ley, la
humildad de juzgar a los hombres en base a la fe y no segun
honores, dignidades u otros elementos exteriores. Perc Hegel
percibe el aspecto irrealizable de tales teorias o deseos

cristianos cuando llega a afirmar:

"...esto es asi a ojos del cielo; per eso en esta vida
terrena ya no recibe atencién"?
Ademds, nuestro pensadcr agrega, en torno a lo irrealizable, el
ejemplo del lavado de pies de alguncs pobres gque cada ano
realizan unos prelados. En estoc se percibe la contradiccidn
entre lo ideal y lo real puesto que agquello realizado una vez por
ano por los prelados no es practica o cortesia diaria con los

huéspedes o necesitados.

Lo gua caracteriza a los primeros cristiancs eran dos cosas: la
union en base a la fe en Cristo y la lealtad a la sociedad de la
Iglesia. Como Iglesia o sociedad, los cristianos se alentaban
hacia el bien, se instruian sobre temas de la fe, se aclaraban
sus dudas, se llamaban la atencion sobre las fallas de sus
integrantes, habia confesidén y arrepentimiento en la sociedad en

la que prometiendo obediencia aceptdbanse los castigos, etc.

t Ibid., p.90

= LoC.e1t.
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Pero ocurria el fendmeno siguiente: el que adoptaba 1la fe
cristiana necesariamente debia formar parte simultdneamente de
la sociedad de la Iglesia, a la que tenian que ofrecer cumplir
deberes y a la que cedian derechos sobre cada persona. En este

sentido Hegel llega a afirmar:

"Adoptar la fe cristiana sin someterse al mismo tiempo
a la sociedad cristiana y a sus pretensiones scbre el
adepto y sobre todo <cristiano hubiera sido
contradictoric, y el mayor o menor grado de
religiosidad fue medido, sobre todo al comienzo, por
el grado de lealtad o de obediencia a la sociedad™'.

Tal conducta de la Iglesia correspcnde, segun Hegel, al de una
secta. De ahi que Iglesia equivale a decir secta cristiana

positiva.

El cristiano, al ingresar a tal sociedad eclesial, tenia que
aceptar el deber de ckedecer a sus estatutos, nc porgque el sujeto
juzgard esto come buenc y adecuadc ya que el juicio estaba
reservado a la Iglesia o secta cristiana positiva. "Adopta el
deber de creer algo, de tener algc gpnor verdadero, porque la

sociedad asi lo disponia"Z.

Asi pues la Iglesia determinaba para el propdésito lo gque es
verdadero, independiente de su razdn y aun en contradiccidén con
la misma; en realidad, el creyente scmetia su pensamiento vy
voluntad personal al vote de la mavoria, a la voluntad general
de la sociedad eclesial. Esta actitud sumisa del creyente ante
la iglesia, para Hegel, ha tralidc consecuencias negativas: es
entoncas que ante los ojos se tiene: "...la historia de la
miserable forma cultural gque la humanidad ha adoptadoc come
consecuencia de la renuncia de cada uno"’, a juzgar por sSI mismo
lo que es verdadero, bueno y justo en los campos de la fe y en

todas las demds cuestiones.

. Ibid., p.99.

H

Ibid., p. 100

A ILoc.cit:
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El espiritu sumiso cristiano es propio de una secta religiosa,
obviamente, contrapuesto a una secta filoséfica porgque en ésta
no se da la aceptacidn convencida de los principios de un
sistema filosdéfico. Ante la verdad de un sistema filoséfico el

individuo se reserva el derecho de cambiar tal conviccidn si

su razén le exige.

Cuando la iglesia cristiana aparece en el escenario de la vida
cultural tiene la seguridad de ser el unico camino de accesoc a

la divinidad, de ahi que Hegel afirme:

"El ingreso en esta sociedad se considera como un beber de
todos 1los hombres, como un deber sagrado hacia la
divinidad, y el egreso de ella como un ingresc en el
infierno”:.

Nuestro pensadcr determina el sentido y el valor de ingresar, o
egresar o mantenerse indiferente ante la iglesia en términcs
de’pérdida o de ganancia de los derechos civiles’. El gue
dejaba a la sociedad, aparte de ganarse el odio y persecusidn por
parte de la secta, no perdia su derechos civiles como tampoco era
privado de ello aquél indiferente; del mismc mocdo, el que entraba
a la sociedad cristiana no se calificaba mds ante los mismos ni

siquiera adquiria derechos civiles.

Los rasgos de amistad y fraternidad, busqueda de la verdad o de
la perfeccion moral, propic de un circulo de amigos, gque se
hallan en la secta cristiana o Iglesia cristiana primitiva, los
encontramos también ahora aungue en mayor escala en la iglesia
cristiana ya convertida en universal: es la Iglesia que reina
dentro de un Estado. Pero aquellos rasgos o caracteristicas" se
han desfiguradc en su esencia, se han convertido en injusticias
y en contradicciones y 1la Iglesia forma ahora, por si, un

Estado"”.

* Ibid., p. 102.

: Ibid., p.103.
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A juicio de Hegel el cristianismo se presentd oportunamente como
una opcién ante el vacio dejado por el Estado de la Roma
decadente. En efecto, la religidn cristiana aparece cuando ‘el
espiritu dominante de la ’época’ es de debilidad y decadencia del
Estado, impotencia moral, inactividad politica. En la Roma,
contempordnea al nacimiento del cristianismo, habia desaparecido
todo interés en el Estado, el fin de la vida se volvid
inmediatista puesto que se redujo a ganarse el pan diario; tal
es asi que entre los romanos vemos a infinidad de hombres, que
prefiriendo el placer tranquilo, demostrar aversidn al servicio
militar escapando al servicio de las armas por la fuga, scborno

o autcmutilacidén'.

Es por eso que un pueblc en tales condiciones debia acoger con
brazos abiertos a una religion como la cristiana que ensena Yy
predicaba que verter sangre humana era pecadc, de ahi que cuando
las hordas bdrbaras asoclaron las ciudades encontramos a un 3San

Ambrosio o a un San Antonio, rodeados de gente:

"Implorar a Dios de hinojos en las iglesias y calles para
gue los salvara del infortunio, en vez de correr a las
murallas para defenderlas”-.

En la Nueva Introduccién de 1800, Hegel reafirma su
interpretacion histérica de que el cristianismo logrd enraizarse
y extenderse, fuera de Israel, debido a que oportunamente llend
el vacio dejado por al decadencia del Estado romanc. Por eso es

que, refiriéndose a la religidn cristiana afirme que:

"La corrupcidn del Estado Romano fue su cuna; la religion
cristiana se vuelve dominante cuando este Estado se
encuentra ya en decadencia, y se vio gque no impidié en

absoluto su derrumbe. Al contrario, es precisamente por
este derrumbe como ella logra extender su esfera de
influencia"’.

: Ibid.; p+ 159.
= Lac.cit.

Ihid., p. 430.
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IT.5.-CRISTTANTISMO Y PAGANISMO

Es una gran preocupacidén para el historiador pensante, dice
Hegel, ocuparse de las causas de agquella revolucion en que la
religién pagana, griega y romana, fue sustituida por la religidn
cristiana. La sustitucién de la nativa y antiquisima religidén
pagana por la advenediza religidn cristiana es una revolucidn que
se efectud en el mundo espiritual; por eso, sus causas hay gque

buscarlos en el espiritu de la época’.

La exposicidén de esta parte estard conformado de la siguiente

manera:
a) Una sintesis de como era la religidén pagana,
k) Diferencia entre la religiodn cristiana y la religicn
pagana, y
&) La sustitucion del paganismec por el cristianismo.
a)

En primer 1lugar, seguin el texto hegeliano, tenemcs a modo de
1

1
descripcidn sintética el siguiente esquema del mundo religioso

pagano:

= La fe en sus dioses estaba entretejida en mil hilos con la
vida humana.

- La veneracidn y fiestas de sus dioses eran ocasiones para
la alegria general.

= Los templos y altares, riquezas y estatuas eran orgullo de
_os pueblos y gloria de las artes.

= Los cantos eran expresidn de su alegria como sus plegarias
de sus preocupaciones.

- Los pueblos ofrecian a sus dioses sacrificios diarios cuya
bendicicen invocaban para todes su guehaceres.

- Las ciudades y reinos atribuian a sus dioses sus

respectivos origenes.

= Los dioses de la religion pagana se establecieron en los

Estados antiguos hace largos siglos. Al mismo tiempo, los

' Ibid., p. 149.
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dioses estaban muy ligados con la Constitucidn politica de

tales Estados®.

Al esguema anterior, acerca de la religidén pagana, sumemos otro

texto que se caracteriza por reflejar la dindmica interna del

paganismo:

"Sus dioses reinaban sobre el reino de la naturaleza vy
sobre todas 1las cosas que podian traer sufrimiento o
alegria a los hombres. Las grandes paciones eran obra de
ellos; los dones excepcionales de la sabiduria, de 1la

naturaleza y sobre todas las cosas gque podian traer
sufrimiento o alegria a los hombres. Las grandes pasiones
eran obra de ellos; los dones excepcionales de 1la

sabiduria, de la elocuencia y del juicio eran sus regalos.
Se buscaba su consejo sobre el término fasto o nefasto de
una empresa, Se rogaba por su bendicion vy se les rendian
agradecimientos por sus dones mds diversos"®.

A pesar de esta presencia abrumadora de las deidades en el mundc
pagano, la voluntad del hombre paganc geczaba de libertad, ya que
prestaba obediencia a sus propias leyes, no conocia mandamientcs
divinos. Su ley moral no estaba dado en ninguna parte ni en
ningun texto escrito, sinc que tal ley estaba interiorizada "los
regia invisiblemente (Antigona)"™’. Es por esto que reconocian el
derecho de cada persona a tener voluntad propia, buena o
mala;"...el hombre era capaz de oponerse, de oponer su libertad
a este poder, a estos duefios de la naturaleza, si entraba en

conflicto con ellos®*.

En el mundo pagano no se establecid ninguna moral ni divina ni

humana para exigir después que otros la cumplieran. "La religiodn

. Ibid., p.:149.
A Ibid. p= 151.

Antigona, tragedia de sodfocles; donde Antigona, hija
de Edipo, decide en base a 1la fuerza interior e
invisible de su ley moral desobedecer al tirano
Creonte, enterrando los restos de su hermano Pclinice
para luego terminar en el suicidio.

: Ibid. ; p« 151.
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griega y romana eran religiones sdélo para pueblos libres..."' En
cuanto hombres libres, tanto en el mundo publico como en el
privado, obedecian a leyes propias (dadas por ellos mismos):
obedecian a hombres que ellos mismocs eligieron para el mando;
conducian guerras por ellos mismos decididos; ofrecian sus
bienes, sus pasicnes y sacrificaban mil vidas pour una causa que

era la suya.

La realidad sensible y superior estaba constituido por la idea
de patria y de Estado; constituian el fin dltimo de su mundo vy,
s6lo para tales ideas reclamd vida eterna y perdurabilidad. Lo
de eterno y perdurable nunca pidié para si mismo; ante la idea
de patria o de Estado la individualidad se esfumaba. Sdlo en
momentos inactivos o letdrgicos, el hombre paganc, sintid desecs
de una sola e individual satisfaccion (eternidad y perdurabilidad
para el individuo): por ejemplo, Caton se volvid hacia el Feddn
platdrico-didlogo de Platdn, donde se defiende la inmortalidad
del a’ma-cuando su Republica u orden supericr de cosas gquedd
destruido: sdlo entonces huyd hacia un orden mds alto todavia.
b)

Hegel encuentra oposicidon entre el cristiano y el pagano, estan

frente a frente los dos espiritus:

"Uno de los sentimientos mds agradables para los cristianos
es comparar su saber y su felicidad con la desgracia e
ignorancia de los paganos"

Sin embargo, la felicidad y el saber cristianos son para Hegel
caer en "los campos de la autosuficiencia y de la orgullosa

humildad"®

Loes pastores en sus predicas suelen describir la felicidad
cristina con plasticas imagenes e historias biblicas, frente a
la cual los paganos quedan muy mal parados. Los pagancs son

compadecidos por los cristianos, ya gue su religion no les ofrece

' Inid., p. 150.

L¥]

Ibid., ‘p.148.
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algun consuelo ni les promete el perddn de los pecados, sino gue
les deja sin fe en una providencia que gobierne sus destinos

segun fines sabios y benéficos.

Mas los sentimientos de lastima cristianos estdn por demds,
"puesto que entre los griegos no encontramos las exigencias de
nuestra actual razdén prdactica (a la cual, dicho sea de paso, se
la agobia de exigencias)"'. Es el peso agobiante de 1la
autoridad, la presencia de la ’'positividad’, que se manifiesta
en las normas, mandamientos, usos y costumbres y que siendc
tradicidn eclesial deben cargar como suyos los practicantes del
cristianismc; en cambio, en el paganismo las exigencias morales

estaban interiorizadas en las personas.

Hay otra contraposicidn que Hegel establece entre el paganismc
y el cristianismo, a través de los conceptos cristianos positivos
de devocidn y pecadc y, de la otra parte, las palabrastifiiﬂy

(pietas) vy &Jﬁi Y Loy (impietas) propios de un hombre de la

antigtiedad-.

Los conceptos de devocidn y pecado, segun el sentido cristiano,

no se dabar en el mundo griego: aquél se entiende como una
dispcsicion de respeto a Dios como legislador; éste comoc una
accién que quebranta los mandamientos divinos. En cambio, las
palabras g{YLc}P (piedad, devocion, amor filial, patriotismo)
y &,péjYL,oy (impiedad, sacrilegic, falta contra la patria los
padres o superiores) expresan sentimientos humanos sagrados Yy,
los antiquos los denominaban tambien mandamientos divinos pero
no en sentido cristiano o positivo. De ahi que si un hombre de
la antigiledad hubiera querido verificar 1la divinidad de un
mandamiento o de una prohibicidn no se habria referido a ningun
hecho histdrico, sino sdlo a los sentimientos de su propic

corazon y a la concordancia de tcdos los hombres virtucsos’.

A Ibid., p. 149.
: Ibid., p.158.

3 Logc.cit.
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c)

La sustitucién de la religidén pagana por la cristiana, el coémo
acontecié tal revolucién espiritual ha de responderlo Hegel
recurriendo a conceptos y hechos histdéricos relativos al’espiritu
de la época’de la antigliedad. Perc antes de todo, Hegel nos

ofrece una respuesta comin gque se suele dar a la pregunta

planteada.

"E]l contacto con el cristianismo tuvo el efecto negativo de
que los pueblos se dieron cuenta de la pobreza de su
religién y del poco consuelc que ofrecia, sus mentes
percibieron la incoherencia y la ridiculez de sus fabulas
mitoldgicas, muy poco satisfactorias va. En efecto
positivo fue que adoptaron el Cristianismo, la religidn gque
se ajustaba a todas las necesidades del espiritu y del
corazon humanos, que contestaban tan satisfactoriamente
todos los interrogantes de la razdén humana y gue, ademds,
demostraba por lcs milagros su origen divino™'.

_—— e

A la anterior respuesta comin hay guien objetaria que aguellos
paganos tenian también su inteligencia y que son nuestros modelos
en lo que es grandeza, belleza, ncbleza y likertad. Objetaria
tambien, aquella respuesta comun, la persona gue sepa gue "una
religién de la fantasia" como es la pagana, no se extirpa del
corazén de una persona, y menos aun del corazén y de la vida de
un pueblo, por frios silogismos que se construyen en un estudio;
y que, ademds, sepa que en la expansion del cristianismo se
utilizé medios como el entendimiento y la razdén. Presentaria su
objecidn aquella persona que en vez de ver en los milagros la
fuerza de aceptacidn del cristianismo se haga la pregunta: "<ique
caracteristicas poseyd una época para que en ella se hiciera
posibles milagros y, especificamente, los milagreos que nos relata

la historia (sacra)?"-.

Queda claroc que las objeciones a la respuesta comun, referente
a la preqgunta acerca de las causas del desplazamiento del

paganismo por el cristianismo, no satisfacen plenamente.

: Ibid., pp. 149-50.

. Ibid., p-150.
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Es entonces cuando Hegel presenta su respuesta a la pregunta
senalada: en el sentido de que la pérdida de la libertad en el
mundo antiguo trajo como secuela la pérdida de su respectiva
religién, donde Roma, la libre y vencedora del mundo, fue la

ultima en perder su libertad. En efecto:

"La religidén griega y romana eran religiones sdélo para
pueblos libres, mds con la pérdida de la libertad tenia que
perderse también el sentido de esta religidn, su fuerza, su
adecuacidén a los hombres"®.

Es que en la antigliedad cldsica tanto en el ambiente piblico como
en el privado, cada uno era hombre libre y vivia de acuerdo a
leyes propias. La realidad invisible y superior para el pagano
estaba constituido por la idea de patria o de su Estado; era lo

gue el mismo Hegel afirma” el fin udltimo de su mundo™”’.

legel busca profundizar la respuesta a la pregunta de cdéme el
paganismo al perder su libertad necesariamente tenia que

vacilarse de sentido su respectiva religicn.

En Atenas y en Roma se llegé a la formacion de "una aristocracia
de la riqueza y de la gloria militar" que influyd y domind sobre
muchos hombres. La tal aristocracia surgio por las afortunadas
campanas de guerra, el aumento de riquezas y, el contacto con el

lujo y las comcdidades de la vida.

Los muchos hombres cautivados por las hazanas bélicas de los

aristécratas, y sobre todo corrompidos por sus riquezas, "les
cedieron (a los aristocratas) 1libremente el poder y 1la
preponderancia dentro del Estado"’. De forma gque cuando el

Estado paso al dominio de los aristodcratas, desaparecio toda
libertad politica; los derechos del ciudadano se redujeron al

¥ Ibid. p. 150.
2 tbid.; p. 151,

: L.oc.c1t;
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derecho a tener seguridad para su propiedad, que constituia su
mundo entero. La gran finalidad que el Estado establecié para sus
subditos fue la utilidad dentro del mismo, en tanto la finalidad
que éstos se fijaron para si mismos se traducia en vanidad, lucro
y sustento®’. Toda clase de accidn y de finalidades se referian
a lo individual; no habia ya actividad para una idea o totalidad.
Cada quien trabajaba o bien para si o bien a la fuerza para otro

individuo particular.

Entonces, comoc los hombres paganos no hallaban mds ideas
universales para los cuales se pudiera vivir y morir, los dioses
tampoco podian servir como refugio; de forma que los dioses
paganos fueron rebajados a seres particulares e imperfectos, que
contrariamente a lo que significaban en el tiempo de auge de la

paganidad, ahora eran incapaces de satisfacer un ideal®.

Si bien es cilerto gue los grieges y romanos estuvieron

satisfechos con sus imperfectos, débiles y humanus dioses; pero,
lo que ocurria era que lcs paganos tenian lo eternoc y autdnomo
y sagrado en su propio interior © corazdén. Al respecto Hegel
habia citado el caso de Antigona, tema desarrolladc en una de las

tragedias de Sofocles.

Asi se llegé a una situacidn en 1la gque 1los hombres se
acostumbraron a obedecer a una voluntad y legislacidn ajena; una
situacion tal en la que el ciudadanc ya sin patria sentia la
presion de un Estado, extrano a la alegria de vivir que le
proporcionaban las fiestas y celebraciones de sus dioses; en esta
situaciodn:

"Se ofrecic a los hombres una religion que o se encontraba
ya adaptada a las necesidades de la época o era apta para que los

hombres la transformaran segun sus necesidades en algo a lo que
pudieran apegarse™’.

: Ibid.., p. 152.

7]

Ibhid., p. 153,

s Loc.C1E.
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Para Hegel, el cristianismo tenia tras de si la experiencia de
haber nacido en un medio en descomposicién como el judaismo y al
presentarse ahora la religidén cristiana para sustituir a la
religién pagana lo hace cuando la cultura que sustenta a esta
religién se encuentra en corrupcién y vaciado de todo sentido
vital. Y segin la segunda parte de la cita textual, el
cristianismo es presa de las necesidades de la gente y, se la

modula segun los sentimientos e ideas de una nueva generacioén que

dejo de ser pagana.

Sin embargo, la razdn-explica Hegel-nunca pudo renunciar a la
bisqueda de "lo absoluto, lo auténomo y 1lo prdctico”; como
ocurria en el paganismo, en la voluntad de los hombres ya no era
positle hallar lo absoluto, puesto que ahora se manifestaba en
exclusiva en la divinidad que le ofrecia el cristianismo. Una
divinidad como la cristiana ubicada mas alla de nuestra voluntad
y de nuestro poder; sin embargc al alcance de nuestros ruegos y

plegarias’.
IT.6.—-1IGLESIA

Al parecer Hegel nos lleva a pensar que el proyecto de fundar una
Iglesia no formé parte expresamente de la voluntad de Jesus. Por
un lado, encontramos a Jesus con su sencilla doctrina y "su plan
de introducir la moralidad en la religiosidad de su pueblo™’;
mientras que a los discipulos de Jesus los tenemos profesando,
incluso unos momentos antes de la ascension del Maestro, toda 1la

fuerza de la esperanza judaica de que el Nazareno restauraria el
Estadc judio:
"Di (Habla la madre de los apdstoles Juan y Santiago) que

estos hijos mios se sienten uno a tu derecha y otro a tu
izquierda en tu reino™’

. Ibid. , p. 183,

L]

Ibid.; p: 76,

3 Mt. 20,20
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"Le preguntaban: Senor, ¢{es ahora cuando vas a restablecer
el reino de Dios?"™*

Para denominar al movimiento e institucidén religiosa que se formd
en torno a la figura de Jesius, Hegel prefiere usar el término
de’religidn’ al de Iglesia;la razén por tal preferencia debe
radicar el’el espiritu de 1la época’.De manera gue las
denominaciones de’religidén cristiana’, ’‘religidn de Jesus’, ‘el
cristianismo’nos serviran como sindnimos de Iglesia; institucion
gue se ha encargadc de guardar y velar por la doctrina de
Jesls.Sin embargo, al parecer Hegel entiende en sentido estricto
por’Iglesia’la que se identifica con la autoridad eclesiastica,
encargada del culto; y, la idea de’religidn’implicaria un

espiritu personal y subjetivo, popular y universal.

Iglesia cristiana, en sus origenes conformé una secta religicusa
en relacién a la religicén judia, por aquel la religiodn oficial
y dominante. La secta religiosa de los apdstoles, que se formd

que evolucionar hasta

-
u

en torno a la doctrina de Jesus, teni
llegar a constituir lo qgue es hcv en dia, la religidn del

cristianismo; en tal sentido Hegel dira:

"Es un hecho conocido que el sistema de la religidn
cristiana, en su estado actual, es producto del trabajo de

varios siglos"™?

Al tocar el tema de la religidn o Iglesia cristiana es poco mencs
que imposible soslayar el tema de la’positividad’.Por positivo
entendamos bdsicamente "lo que se cree porque asl lo dispone la

autoridad".

En este sentido Hegel ha de senalar la ausencia de positividad
en los inicios del cristianisme. Al parecer, cuandoc la secta

cristiana transformose en religidn del cristianismo, aparecid con

' Hech.l,6.

= Ibid. p. 78.
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esta dltima el problema de la positividad; donde los discipulos
de Jesus tendrian en gran parte responsabilidad en tal
transformacién de la doctrina de Jesis en religidn positiva®.

Pero para Hegel hasta el mismo Jecsdis es responsable de
transformar su doctrina en secta positiva al configurar la
autoridad de sus apdstoles en numero de doce v darles grandes
poderes comc sus enviados y sucesores; con razén dice Hegel de

los apdstoles de Jesus.

"Cada uno tenia plenos poderes para difundir la virtud y
para fundar el reino de Dios en la tierra"?

En los origenes de la Iglesia, en el cristianismec primitivo, los
apdéstoles de Jesus por un breve tiempo consagrarcn la maxima de
la "comunidad de bienes", lo cual sodlo era posible de darse en
una pequehna secta religicsa; de forma que si un creyente admitido
en la comunidad retenia su propiedad cometia un crimen de esa

majestad divina®.

La renuncia a la propiedad fue de gran conveniencia para el gque
no poseia nada; pero, fue una dificil renuncia para el
propietario. Sin embargo, la mdxima de comunidad de bienes fue
abandcnada en aras de la expansion del cristianismo; en cambio,
se empezd a inculcar "la necesidad de las donaciones
espontdneas"' en favor de las arcas de la Iglesia” como un medio
de asegurar el lugar en el cielo", mds en la Iglesia protestante
los espontdneos y eventuales obsequios de "manteca y huevos al
pastor" se hacen como a un amigo y "no como un medioc para

comprarse un lugar en el cielo".

L Ibid.; p.84.
? Ibid., p. 86.
2 Ibid., p.89.
‘ Ibid., p. 90.

s Loc.cit.
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Sin embargo, anota Hegel, el cambio en la religidn o Iglesia
cristiana del modelo de la "comunidad de bienes" por el de las
"donaciones espontdneas" fue mds ventajoso para el clero ya que
llegd a enriquecerse. En la Iglesia catdlica se ha mantenido el
enricuecimiento de conventos, clérigos y templos; mds los pobres
muy poco participan de las riquezas contribuyendo asi al aumento

de la mendicidad:

"Es asi como, por una perversién antinatural de las cosas,
en muchos lugares el vagabundo holgazan que duerme en las
calles se le ve mejor que al trabajador diligente"'.

Vivir la perfeccidén cristiana (caridad), y no tanto buscar la
verdad que ya estaba revelada era el objetivo de la vida de los
primeros cristianos; mas la relacién amical entre aquelles
cristianos, en que cada uno de los asociados veia al otro como
a un amigo o hermanc, se termind cuando la fe se difundid
ampliamente. Desde entonces los miembros de la comunidad estaran
separados por envidias y pugnas de 1intereses; es que las
circunstancias eran diferentes a 1los primeros cristianos,
gquienes™ se hicieron amigos por el aprendizaje comin y por la

situacion de oprimidos"*

En el siglo que le tocd vivir a Hegel se puede apreciar gue el
cristianismo habia hecho conquistas tan grandes de conversiodn

entre los pagancos, pero Hegel pone la cuota de realismo al

afirmar que:

"Queda muchc por hacer entre los judios y especialmente
entre los mahometanos, los esfuerzos dirigidos contra los
paganos de la India a Ameérica son exiguos en comparacion de
lo que se podia esperar de la cantidad de naciones que
componen la cristiandad...™’

. ibid., B 90;

L¥]

Ibid., p. 1l02.

3 Ibid., p. 95.
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El afédn proselitista de los cristianos se ha enfriado, de ahi que
muchos de ellos, influidos por el espiritu de la época moderna,
no 1les interesard tanto que se predique a Cristo ni el
crecimiento de la cristiandad, sino que apreciardan en mucho los

aportes que los misioneros traigan al conocimiento de los

pueblos.

Una condicidén principal para ingresar en la Iglesia o sociedad
cristiana "era la absoluta obediencia en la fe y en la accidn que
se debia prometer a la sociedad"'. Sin embargo, cada persona
era libre de asociarse a la Iglesia. La cristiandad encuentra
como un deber sagrado hacia la divinidad, de todos los hombres,
el ingreso en la sociedad de la Iglesia, y el egreso de ella como
una entrada en el infierno; empero Hegel establece el criterio
de si se pierde o se gana "derechos civiles"™ al ingresar a la
Iglesia cristiana. De manera que la persona que dejaba a la
Iglesia, por supuesto gue se ganaba el odio de sus adeptos perc
que esto no implicaba la pérdida de derechos civiles; asi como
tampoco era privadc de sus derechos civiles aquél que jamds se
acercd a tal sociedad; como también la perscna que ingresaba en

la Iglezia cristiana no adquiria derechos civiles®.

Cuando la Iglesia cristiana estaba en una etapa de formacion toda
comunidad tenia el derecho de elegir sus didconos, presbitercs
y obispos; mas tales derechos se perdieron cuando "la Iglesia se
convirtid en un Estado"’. En el Estadc civil las comunas ceden
al soberano, cuya voluntad sintetiza la vecluntad de todos, el
derecho de elegir sus administradores y cobradores de impuestos
y de fijar estos ultimos. La misma figura ocurre en la Iglesia
cuando las comunidades cristianas quienes al perder el derecho

de elegir a su pastor cederan este derecho al Estade

eclesidstico (Iglesia).

! Ibid., p. 102.
2 Tae.c1it.

> Ibid., p. 103.
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Hegel habla de la Iglesia como un Estado, esto se aclara porque
"la Iglesia es un contrato"™ de cada uno con todos y de todos
con cada uno para proteger y fortificar las confesiones vy
opiniones religiosas de los miembros de la sociedad. Asi pues

la Iglesia, protestante como catdlica, constituye un Estado.

El Estado eclesidstico sé convierte en una fuente de derechos y
deberes, enteramente independientes de los del Estado Civil.
Un cristiano ingresa en "el contratc de la fe" por el acto
solemne del bautisme. Sin embargo, agui hay un atentado contra
el derecho natural de los hombres, ya que los padres creyentes
al realizar el contrato de la fe atan a sus hijos en el mismo
contrato puesto que el nific por su edad no puede asumir con
libertad el objeto del contrato: cual es la fe cristiana y su

salvacion eterna.

Estade

-

Los principios tante del stado «civil como de

eclesidstico son fuentes independient erechos y deberes,

©
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de qua posee la Iglesia como resultado de derechos y deberes que
posse la Iglesia se ha desarrollado "un derechc eclesidstico”.
Como la Tglesia ha estado vinculado con el Estado civil ha
resultado "un derecho eclesiastico mixto", pero también quedan

pocos Estados con "un derecho civil puro”.

Seguidamente Hegel hace un examen del conflicto entre los dos
Estados, es decir la lucha entre el Estado eclesidstico y el
Estado civil. Al respecto Hegel asevera que:

wcuando los derechos eclesidsticos y los del Estado han
entrado en conflicto la mayoria de los estados tuvieron que
ceder tantc ante 1la Iglesia catdlica como ante la
protestante, sacrificando asi sus derechos"".

El antagonismo entre los dos estados serd examinado por Hegel en

tres niveles: referente a los derechos del ciudadano, a la

propiedad y a la educacidn:

: Ibid., p. 104.

* 1bid., P« 1O8.
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A) Referente a los derechos del ciudadanu

El estado protege los derechos de sus ciudadanos sin tener en
cuenta su credo religioso; sélo podria perder sus derechos frente
al Estado si es que infringiera los derechos de otras personas.
Las leyes civiles en favor de sus ciudadanos se refieren a la

seguridad personal y a la propiedad de los mismos’.

Pero ccurre que todos los ciudadanos del Estado forman parte de
una Iglesia, ésta en cuanto sociedad tiene el derecho de excluir
de su seno a la perscna que no quiera someterse a sus leyes. Mds
el conflicto deviene cuando el ciudadano, que no integra una
Iglesia o que ha dejado de pertenecer a ella, exige del Estado
su capacidad de ejercer las leyes civiles; a pesar de esto, la
Iglesia lo excluye de su comunidad y, dado que ella abarca todo

el Estado, lo excluye asi también del Estado.

2
(o
@]

En la mayoria de los paises catdlicos o protestantes el Esta
eclesidastico ha hecho prevalecer sus derechos sobre los del
Estado civil. De ahi que el que profesa una fe distinta no recibe
igual trato y proteccion de 1la ley civil de la que goza un
ciudadano afiiiado a la Iglesia; no podrd adquirir inmuebles,
ni ejercer cargos publicos y hasta recibe un trato distintc en
cuanto a los impuestos.

Asi pues, el Estado civil ha cedidc al Estado eclesidstico sus
derechos y funciones. Cuando un ninoc recibe el bautismo no sdlo
constituye un acto eclesial por el cual queda incorporadc a la
Iglesia, sinc que también es un acto civil mediante el cual se
comunica al Estado la existencia de un nino; con esto se confirma
como la Iglesia ha quitade al Estado Civil el derecho de aceptar
ciludadanos”. Algo semejante al bautisme ocurre con el
matrimonio que para ser valido tiene que celebrarse ante un
funciona el matrimonio que para ser valido tiene que celebrarse

ante un funciocnario de la Iglesia dominante, ejerciendo asi la

Iglesia un acto civil.

: Ibid., p. 106.

: Ibid., p. 107.
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Las relaciones entre la Iglesia y el Estado tienen similitud para
Hegel a las relaciones que subsisten entre el Estado civil y las

corporaciones y sus derechos.

Las ccrporaciones también forman una sociedad dentro del Estado,
a la que sus integrantes ceden derechos y frente al cual asumen
deberes; la corporacidén o gremio dentro de una ciudad abarca a
todos los que ejercen el mismo oficio, y conforme a los derechos
de una sociedad tiene la libertad de admitir a los que quiere y
excluir a los que se desajustan a su ordenamiento. Sin embargo,
el Estado tiene el deber de proteger a todo ciudadanc gque sin
infringir las leyes civiles busca ganar su sustento de cualquier
manera. De manera gue si el gremio impide que un hombre ejerza
su oficio, separdndolc de su sociedad, lo separa al mismo tiempo
de toda la comunidad, privadndcle de un derecho gue le fue dado
por el Estado. También aqui el Estado ha sacrificado en favor

del gremio un derecho de sus ciudadanos®.

B. Referente a la propiedad

Los edificios, los estipendios de los maestros y de los otros
servidores de la Iglesia son propiedad de las congregaciones y
no del Estado, puesto que el pueblo ha contribuido con ofrendas
y dddivas. Las congregaciones usan tales medios para celebrar
sus oficios religiosos y para impartir ensenanza religiosa“.
Sin embargo, son considerados propiedad de un Estado ya que el
pueblo se halla bajo un Estadc eclesidstico o las congregacicnes

se han fundido en una Iglesia con derechos estatales.

La cuestiodn acerca de si la propiedad corresponde al Estado civil
o al Estado eclesidstico no aparece hasta que haya mas de una
Iglesia dentro de un Ectado. Los conflictos han de surgir en
cuanto aparezcan diferentes iglesias en un mismo Estado; por lo
que si el Estado tiene suficiente fuerza para afirmar sus

derechos vy si sus funcicnarios son inteligentes, neutrales vy

: Ibid., p. 107.

: Ibid., p. 108.
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justos, entonces el Estado dard a cada Iglesia segun sus

necesidades los medios para celebrar sus actos religiosos

propios.

Hegel afirma que lo mds conveniente seria la autonomia del Estado
civil y de sus funcionarios frente a la Iglesia; no obstante
ocurre todo lo contrario, vya que los legisladores Yy
administradores, en cuanto integrantes de una Iglesia dominante,
se ven obligados a defender los derechos de su Iglesia. Asi "el
conflicto entre las dos Iglesias no se resuelve segun el derecho

del Estado, sino por la fuerza de un lado y por la aceptacidn

resignada del otro"'.

Ocurre que por lo general toda Iglesla al volverse dominante se
hace el mismo tiempo intolerante. La Iglesia que es dominante
en un Estado, excluird de su senc a los que son de otra fe y con
ello los excluye también del Estado; puesto que una de las
condiciones de la capacidad de tener derechos civiles en ese pais
es la asociacién con la Iglesia®, aplicando la intclerancia
tanto hacia la fe como hacia las propiedades de la Iglesia no-

dominante.

C) Referente a la educacidn

Todo hombre al nacer trae consigo no sélo el derecho de subsistir
fisicamente, sino también el derecho de desarrcllar y al Estado,
el deber de impartir una educaciodn adecuada y, sumado al deber
educativo, el Estado deberia tener dJgran interés en formar el
corazon de sus futuros ciudadanos.

Mas un tipo de Estado creyd haber realizado tal interés educativo
trasladando su responsabilidad, parcial o entera, a la Iglesia;
asi se cumplia no sdlo con el interés del Estado sino también con
el de la Iglesia, al hacer de un joven ciudadano también un

ciudadano de la Iglesia’.

' Ibid., p. 109.

N

Ibid.,; p« 110.

s
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Empero, si la Iglesia conduce la educacidn al grado de sujetar
la inteligencia y la razdn dentro de la reflexidn religicsa o a
poblar la imaginacidn con terrores para que el hombre no se diera
cuenta de su libertad de actuar en asuntos religiosos, entonces
habria anulado la posibilidad de pertenecer a la Iglesia por

libre eleccidn y decisiodn.

La alternativa de educar a los ninos son la fe positiva de una
Iglesia, para preservarles la libertad de decisidén hasta la
madurez, es una medida dificil de aceptar por parte de 1la
Iglesia, ya que ella considera como un crimen el dejar a los
ninos en la ignorancia de la fe. En realidad es imposible
inculcar la fe con tanto éxito en la edad madura. Al respecto,

Hegel cita a Nathan el Sabio, IV, 2; donde el patriarca desea

triple muerte en la hoguera al judio gque educaba a una nina por
no haberla ensenadc nada del gran deber de la fe y "que noc le

ensend mas de Dics de lo que requiere la razon't.

De manera que hay mayor esperanza de convertir a la fe eclesial
a quien desde joven ha sido habituado al deber de creer, Jue
inculcar la fe y obediencia, que la Iglesia exige a sus
opiniones, a alguien gue ha conservado su imaginacidén asi como
su intelecto libre de las imdgines y de las ataduras que toda

Iglesia impone.

Hegel también abocrda el contrato mismo sobre el cual descansan
los derechos de la Iglesia. Los derechos de la Iglesia en cuanto
Estadc se basan en el 1libre consentimiento de todos los
individuos en el contrato del cual se derivan. Eb este Estado,
la voluntad general o mayoria de votos se manifiesta en forma de
leyes de fe, y la comunidad se asocia para la proteccicén de esta

fe: uno para todos y todos para uno-.

L Ibid., p. 112 (Nathan el Sabio, E.Lessing).

r

Ibid.; p- 114.
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A los concilios se les dio el poder supremo de decidir en dltima
instancia sobre la fe de la institucidén y teniendo la minoria que
someterse a la mayoria de votos. En estos concilios los
miembros-los cobispos-actuan en parte como representantes y sobre
todo como funcicnarios de la Iglesia. El pueblo de la Iglesia

habia perdido su derecho a eleccidén ejercido durante varios

siglos.

El asunto de la Iglesia no es la persona ni la propiedad "sino

la opinidén y la fe"'. Es ccntrario a la naturaleza de la

opinién que el individuo la someta a una mayoria de votos.

Para Hegel la Iglesia en sus inicios era una especie de republica
representativa donde encontramos un notable conflicto entre dos
principios: el principio de la libertad de opinidén de cada
congregacion y de sus representantes y, el principio segun el
cual es un deber scmeterse a la mayoria de votos®. Al surgir
divisiones las dos partes apelaron a un concilio libre y general
donde se solucicnaban los problemas segun la opinidén mayoritaria;
perc, a veces las resoluciones del concilio no se pueden
considerar mds que come decisiones de una mayoria libre, sino
como victorias de una faccidn que con enganos y violencias
maltrataba como a rebeldes al partido perdedor. Al respecto cita
Hegel a Mosheim-obra Historia Eclesidstica, quien ha heche
extensivo a muchos concilios el llamarles "una banda de

ladrones"®.

En la vida de la Iglesia se da un fendmeno conccido
como’sectas’.Es que aparecen periddicamente hombres insatisfechos
con la legalidad eclesidstica y que se dieron una ley moral
procedente de la libertad convirtiéndose en fundadores de una

secta. Pero en la medida en que se alejaban de su fuente, los

‘ Ibid., p. 115.

(¥

Loc.zit.,

= Ibid. ; P« 116.
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sectarios, se’cenian de nuevo a las reglas y normas dadas por su

fundador, sinoc nuevamente estatutos eclesidsticos::;

"Tal ocurridé, primero en la Iglesia judia, de la cual se
desprendié la secta cristiana; ésta, al transformarse en
Iglesia, hizo surgir en su seno nuevas sectas que a su vez

se transformaban en iglesias™

Finalmente tenemos una critica, por parte de Hegel, a la Iglesia
en oposicién al Estado; mientras aquella se vincula al cielo,
éste lo hace a la tierra. La situacidn de la gran mayoria de los
cristianos era demasiada desgracia par poder esperar mucha
felicidad en la tierra; es entonces que:

"Se despreciaban las alegrias mundanas Yy los bienes
terrenales que no se podian poseer, encontrando amplia
compensacion en el cielo. La idea de la Iglesia ocupd el
lugar de la patria y el de un Estado libre"’.

A falta de respeonsabilidad del Estado para con los problemas
civiles de los cristiancs en general, la Iglesia hace las veces
del Estado, pero de manera fantdstica e irreal al presentar como

alternativa la tecria de la consolacion celestial.

I1I.7.— EL ESTADO

El término y concepto de’Estado’es una constante a través de las
pdginas del manuscrito La Positividad de la Religidn cristiana:
tal concepto forma parte de esa interpretacion histdrico-
religiosa de la realidad a cargo del joven Hegel.

Al Estado también le concierne, al igual que a la religidn, velar
por la moral de los ciudadanos. Por eso es que el Estado, mas
alla de sus objetivos legales y politicos, encuentre su esencila

comc entidad moral; de ahil gque:

"E]l Estado no puede exigir moralidad de sus ciudadanos en
cuanto Estado, sino solamente en cuanto entidad moral"’.

. Ibid., pp. 133-34.

1

Ibid., p. 157.

* Thid.. @B 98.
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De manera gque el Estado es responsable de la moral de los
ciudadanos; para poder cumplir con tal objetivo, el Estado puede
hacerlo por medio de las leyes, pero si éstas fueran
insuficientes puede inducir a sus ciudadanos a emplear medios e
instituciones morales, siendo en este sentido "la religidn el
mejor de estos medios", dependiendo del uso que el Estado haga

de la religién para que ésta sea capaz o no de servir a tal fin

moral.

Para Hegel es obvio que el fin de las religicnes de tcdos los
pueblos es referirse a la actitud interna de la moralidad, la gque
no puede ser objetc de las leyes «civiles; de ahi que exista
insuficiencia de las leyes del Estado para realizar la moral

ciudadana al acabar en la legalidad.

Los mandamientos judios que al mismo tiempc eran leyes morales
vy a la vez leyes del Estado "no podian producir otra cosa que
legalidad”. El judio piadoso cumplia las disposiciones de su
Dics cuando celebraba sus fiestas, ofrecia sacrificios segun la
tradicién, daba diezmos, etc; por eso, es que un judio no estaba
obligado a mds ya que habia cumplido con todo lo que podia
considerar como su deber. El judio cumplia con lo que exigian

los mandamientos de Dios, cual es "la legalidad".

El Estado con sus leyes tratando de fomentar la actitud interna
de la moralidad en los ciudadanos produce la positividad vy

legalidad en la moral:; con razon ha de afirmar Hegel que:

"Sji las disposiciones religiosas del Estado se transforman
en leyes, entonces-nuevamente-solo llega a lo mismo con
todas las otras leyes civiles, es decir, a la legalidad™'.

En la etapa de formaciodn de la Iglesia cristiana cada
congregacion o Iglesia local tenia el derecho a elegir sus

didconos, presbiteros y obispos; pero, cuando la Iglesia crecio
¥ P

; Ibid., B: 98,
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y se convirtid en un Estado, las congregaciones perdieron tal

derecho a elegir sus propios representantes y autoridades.

Ahora la Iglesia cristiana reina universalmente dentro de un
Estado; pero lo que en realidad le sucede a la Iglesia es que
forma por si un Estado’. La Iglesia adquiere toda la extensidn
del Estado civil, el que es excluido del Estado eclesiastico
pierde también sus derechos civiles. Esto no ocurria asi, cuando
la Iglesia era limitada y no era dominante. Mas ahora estos dos

estados diferentes entraron en ccnflicto?’.

Hay que advertir que el Estado civil, a gque hace referencia
Hegel, tiene a la monarguia como forma de gobierno; y es sabido
por todos que tanto en la Iglesia como en la Monarquia absoluta
estdn ausentes los derechos democraticos. Asi como en Estado
civil las comunas individuales ceden al rey, expresion de la
volunzad de todos, el derecho de elegir sus autoridades, de la
misma manera cada una de las cungregaciones cristianas han cedido

el derecho de elegir a su pastor al Estado eclesidstico’.

A la Iglesia cristiana, catdlica como protestante, le es comun
el haberse convertido en Estado eclesidstico. Para fundamentar
tal afirmacion Hegel entiende el concepto de’Estado’como

contrato, de cada uno con todos y de todos con cada uno:

"La Iglesia protestante es un Estado, tanto como catdlica,
aunque no quiera admitir esta designaciodn. Esto se aclara
por el hecho de que la Iglesia es un contrato, de cada uno
con todos y de tocdes con cada uno, para proteger a todos
los miembros gue profesan determinada confesidn y
determinadas opiniones religiosas y disponer la
conservacion y fertificacion de las mismas™’.

: Ibid., 103.
* Ibid., pp. 104-105.
? Ibid., p. 103.

. Ibid., p. 104.
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Tanto para el Estado civil como para el Estado eclesidstico
funciona 1la idea comin de’contrato’entre el individuo y- la
institucién y viceversa. La Iglesia cristiana es un Estado
porgque implica un contrato por la cual los creyentes y sSus

respectivas confesiones y opinicnes de fe guedan protegidas y

fortificadas.

En el contexto de la antigliedad cldsica se tuvo un Estado que
incluia dentro de su dindmica a la religidn, como una de las
manifestaciones mds importantes; por eso es gue Hegel buscandc

las causas por las cuales la religidén pagana fue sustituida por

la cristiana ha de preguntar:

n.cémo se pude desalojar a una religidén que se habia
establecidec en los Estados (antigucs) desde hacia largo
siglos y que estaba estrechamente vinculada con 1la
constitucidén politica de estos Estades?'"

=
I =
(=1

Se puede advertir que la suerte tantc del Estado comc de 1
Religiodn pagana corren parejas, ambas realidades integran-junte
a otras-el mundo de la antigledad cldasica. Es asi que la
religién pagana no sdloc estuvo en estrecha vinculacion con el
Estado sino que ademds existia "entretejida en mil hilos con la

trama de la vida humana”’.

La poderosa Roma de los césares al despcjar de su libertad a una
serie de Estados de oriente y de occidente, en sus afanes de
conguista, ella misma fue 1la dltima en perder su libertad. gi
la religién pagana, griega y romana, era solo para pueblos
libres; Roma perdié la libertad, entonces su respectiva religion,
con la pérdida de la libertad, tenia que perder su sentido’.
Al perder Roma su libertad lo catastrofico nc fue tanto el haber

perdido su religidén, sino que se destruy¢ la realidad invisible

L Ibid.; pPs: 149.
= Loc.cit.

2 Ibid., p. 150.
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y superior, lo que significa para el romano el fin dltimo de su
vida: "La idea de su patria, de su Estado"'. Al individuo nunca
se le ocurrié pedir vida eterna para si mismo sino que al

contrario reclamdé para su Estado’perdurabilidad o vida eterna’.

De otro lado, la formacidn de una aristocracia de la riqueza y
de la gloria militar en Atenas y Roma que llegd a aduenarse del
poder dentroc del Estado, explicaria también el derrumbe del
Estado y de la Religion pagana de la antigliedad. La presencia
de tal aristocracia en el Estado trajc consige la pérdida del
ideal de sacrificio, ofvirtud’como le llama Mcntesquieu, que por
su patria o Estado era capaz aquel hombre de la antigliedad’.

La imagen del Estado como producto de la propia accidn del

ciudadano desaparecid del mundo antiguo. La preocupacion por la
totalidad que constituye el Estado paso a ser’asunto de un sélo
individuco o de unos pocos’. La direccidn de la maquinaria del
Estado se confié a un numerc restrictoc de ciudadanocs. L
finalidad que el Estadc fijé para sus subditos era la utilidad
dentro de ella; wmientras que los ciudadanos £ijaron para sZ
miswos la finalidad gue "se componia de lucro, y de sustento y
tal vez todavia de vanidad". Toda actividad y finalidad termind
por referirse a lo individual; cada individuo trabajaba ¢ bien

para si o forzadamente para otro individuo particular.

Al no poseer los hombres’ideas universales’para los cuales se
pudiera vivir y morir, ya que se extinguieron la patria o Estado
y los dioses del paganismo-que incluso tampoco podian servir come
refugio puesto que eran seres particulares e imperfectos que nc
podian satisfacer un ideal-hizo su ingresoc:

"La muerte, el fendmeno que destruia tcda la trama de sus
fines, la actividad de toda su vida, tenia que
transformarse para el individuo en algc terrorifico, pues
ya no habia nada que le sobreviviera™’.

. Ibid., p. 151.
: Ibid., p. 152,

» Ibid., p. 152.
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Para el republicano, afirma Hegel, sobrevivia la republica; ésta
era como su alma para aquél. Era algo perdurable para esta clase

de ciudadano el ideal de la republica.

Ante el vacio dejadec por la extincidén del Estado antiguo, el

cristianismo encontrd terreno propicio para hacer su ingreso:

"La idea de la Iglesia ocupd el lugar de la patria y el de
un Estado libre. La iglesia, sin embargo, se diferenciaba
ce estos ultimos en que (aparte de gque en ella nc habia
lugar para la libertad) estaba intimamente vinculada al
cielo, mientras que la patria y el Estado eran enteramente

terrenales"’.

Con la desaparicidén de las libertades politicas termind todo
interés en el Estado. El individuo redujo el fin de su vida a
ganarse el pan diario junto a alguna comodidad o lujo, de manera
que "el interés en el Estado es enteramente egdlatra™’; de ahi
gue entre otreos tantos rasgos discernibles de tal época
encentramos la aversion al servicio militar, que para Hegel es
una manifestacidn del desinterés por el Estadc. Ante tal estadc
de cosas vemos entre los romancs a infinidad de hombres que
escaparon del servicio militar por 1la fuga, socborno o
automutilaciodon; un pueblo en tal situacién acogeria con buen
animo a una religidn, como la cristiana, que imprimid un sello
de honor y de virtud sobre el espiritu dominante de la época, es
decir, sobre la impotencia mecral y la indignidad de dejarse
pisotear; "a una religiodn que predicaba que verter sangre humana

era pecado".

Ya en el Nuevc Comienzo de 1800 Hegel reafirmara la idea, aunque
en otros términos, de gque la corrupcion del Estado romano fue la
cuna de la religion cristiana; ésta se volvera dominante vy
ampliara su esfera de influencia cuando aquel Estado haya entrado

en extinsion’.

g Ibid.; p. 158.

L)

Ibid.; p. 1589.

4 Thid., p. 420.
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IT.8.—-MORALIDAD
La forma de considerar la religidn cristiana que toma a la razdn
y a la moralidad como bases para examinarla y que recurre al
espiritu de las naciones y de las épocas para explicarla-es
considerada por una parte de nuestros contempordneos como una
ilustracion benéfica qgue lleva a la humanidad a su meta, cual es
la verdad y la virtud. Aunque hay otro sector gque ve en esta

forma de consideracidn un simple envilecimiento.

Hegel fija el fin y la esencia de toda religidn verdadera,
influido por Kant, ccmo bisqueda de la moralidad de los hombres.

En este sentido él mismo afirmara que:

v,..el principic gque me ha servido como fundamento de todos
los Jjuicios sobre las diferentes formas y modificaciones,
y sobre el espiritu de la religidn cristiana, es éste: que
la finalidad y la esencia de toda religidn verdadera, la

=

nuestra incluida, es la moralidad de los hombres”'.

Conforme al fin moral propuestc para toda religién , Jesus, 2l
fundador del cristianismo" se propuso elevar la religidn y 1la
virtud a la moralidad v restaurar la libertad de ésta, que es su
esencia®. Perc, los judios habilan rebajado su moralidad a un

sistema de costumbres, tan igual como la manera de comer o de

beber o de vestir judaicos; asi, la moralidad se la habia vaciadc

de la libertad que le es inherente.

Es asi que Jesus volvid a recordar a su pueblo los principios
morales que estaban en sus libros sagrados y enjuiciaba a partir
de ellos las ceremcnias y toda la cantidad de subterfugios
encontrados para eludir la ley. De la misma manera Jesus
enjuiciaba:

"...la placidez de 1la conciencia, locgrada mediante el

cumplimiento de la letra de la ley, por sacrificios y otros
ritos sagradeos y por la obediencia frente a la ley moral™’.

! Ibid.; p. 174.
5 Ibid: p. 718

* Loc.eit.
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Si todas las religiones tienen como fin la moral, entonces todas
ellas son iguales. En este sentido, todo hombre recto o virtuoso
reconocera a "la moralidad como el elemento supremo de su fe”.
De alli gue Hegel acerca a la religidn judia y a la cristiana,
basdndose en la obra Nathdn el Sabio de Lessing, considerdndolas
religiones fraternas en base al fin moral gue persiguen
similarmente ambas. De igual manera, entre todas las sectas
cristianas e incluso hasta entre las religiones debe existir una

comunidad de horizontal y fraternal didlogo, desde que todas

ellas tienen como fin supremo: la moralidad.

La Jjusticia tiene que ver con mi actitud de respetc a los
derechos del otro; mds aquella adquiere la categoria de virtud
cuando la ejerzo como un deber, cuando la convierto en mdxima o
norma c¢e mis actos, y ello no por exigencias del Estado sino por
"exigencia de la ley mcral"'. De manera que la justicia es una

virtud en tanto y en cuanto es un deber de la ley moral.

La caridad, otra clase de deberes, en forma de contribuciones a
la caja de los pobres, de fundacién de hospitales, etc., es un
deber general de tcdos los ciudadanos y no de individuos
particulares. Al igual gue la justicia, la caridad, tambieén "es
un deber exigido por la moral". Sin embargc, debe aclararse que
la caridad no es un deber que surge del derecho de otra perscna,
sino més bien se trata de una clase de deber gue uno mismo se ha
impuesto voluntariamente. De manera gque un pobre no tiene
derecho sobre mi mcnedero, a menos gque yo considere comc deber
la asistencia a los desafortunados; mas una cosa es clara, que

mi deber de la caridad no se apoya en un derecho de algun pobre.

En relacion con el fin moral de toda religion, Hegel, nos habilia
del'hombre recto’. En efecto, el hombre moral o virtuoso-el
hombre recto-es el que esta animadc por el deseo de extender la
virtud y al mismo tiempo estd convencido del derecho que tiene

cada uno de poseer su prcopia voluntad y conviccion. El hombre

k 1bid., P« 97
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recto es ecudnime para considerar las diferencias fortuitas de
la fe y de las opiniones. El hombre recto que se une a un
sistema filosofico, en el que la moralidad es fundamento de la
vida y del filosofar, ha de pasar por alto la inconsecuencia de
un epicureo o de cualquier otro que ha puesto la felicidad como
principio de su sistema moral. Del mismo modo, el hombre recto,
que sigue tal filosofia moral, tendrd en alta estima al cristiano
que se aferra a la moral, que es lo verdadero y divino de toda
religién. En una palabra, el hombre recto es el hombre virtuoso.

Jesus intentard hacer cumplir el deber moral entre un pueblo
judio dificil de abordar por el lado de la moralidad; ya gque
estaba arraigado en los integrantes de tal pueblo:

"El delirio de identificar la legalidad con la moralidad,
ya gue consideraban todos los mandamientos mcrales como
mandamientos, comc obligatorios, sdélc pergue emanaban de

Dios™!

Un judio cumplia los mandamientos de su Dics cuando celebraba sus
fiestas, ofrecia sus sacrificios, daba sus diezmos, y al hacer
esto, estaba cumpliendo con su deber; mas tales mandamientos

eran a la vez'’leyes del Estado’ y como iales nc podian producir

otra cosa que legalidad.

De ahi que el propdsito de Cristo era despertar de nuevo el
sentido moral entre los judios. Por eso gue en parabclas les
mostro el contraste entre las exigencias de la moral y las
exigencias de las leyes civiles o mandamientos religiosos; por
ejemplo, en el sermén de la montana, donde la moral es
el’complmentum’de las leyes, donde tratard de mostrar lo poco gque
tiene gque ver la cbservacidon de aquellos mandamientos con la
esencia de la virtud y el espiritu. Por todo esto Hegel concluirad

gue:

"A pesar de toda su religiosidad sdlo podian ser ciudadanos
del Estadec judio; pocos eran ciudadanos del Reino de

Dios™M=*.

. Ibid., p.o98.

2 Ibid., p. 99.
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Si el fin de toda religidén lo constituye la moralidad, también
la Iglesia o Estado eclesidstico participa de tal fin moral.
Es por esoc que la supervisidén de la moralidad cristiana es el
objeto principio del Estado eclesidstico y por ello hasta
pensamientos o vicios e inclinaciones desviadas, cuyo castigo no
pudo ser funcién de un Estado, se convirtieron en objetos de la
legislacién y de castigo del Estado eclesidstico. De ahi que la
Iglesia en cuanto al castigo de faltas morales eclesiales
registra una infinita lista de castigos candnicos. Ademds, dicho
sea de paso, el crimen contra el Estado civil, que como tal es
castigado por este Estado, se castiga también como pecado por

la Iclesia.

En cambic mds importante gque acompand la difusion del
cristianismo sucedid en su forma de promover la moralidad. Y es

mo de sociedad privada a Estado.

th

que a pasar el cristiani

"la moralidad se transformé también y se convirtic de
asunto privado en menester del Estado, y lo que segun su
naturaleza pertenece y perteneciera al libre albedrio se
transformé en un devar y, en parte en un derecho externo de

la Iglesia'"

En la moral eclesial hay una cantidad de reglas de moral y de
prudencia, que son del dominic de los casuistas mds doctos, donde
es fdcil que ocurra que a raiz del asunto mas simple varias de
estas reglas entren en colisidén. En todo esto, la memoria ha
recibido un poder legislativo sobre todas las facultades del
alma; mas para buscar una solucion a tales embrollos de la
casuistica meral eclesial se necesita un raciocinio bien
adiestrado. Por supuesto, gue el sano sentidc comun ignora estas
precauciones y el sentimiento inmediato sigue una linea de
conducta mds correcta que la de los casuistas mdas doctos; eso si,
ambos buscan las accicnes buenas y morales por temor a caer en

el pecado.

" Ibid.; p« 127«
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Hegel cuestiona la moral eclesial, cuyo rasgo dominante de este
sistema es estar edificado "sobre la religidn y sobre nuestra
dependencia de la divinidad"'. Dicho fundamento, no es un hecho

dado a nuestro espiritu, como tampoco es un principio que se
pueda desarrollar a partir de nuestra conciencia, sino algo

aprendido del exterior. Por tanto, el sistema moral de 1la
Iglesia no es una ciencia autdnoma, es decir, independiente en
sus principios; la esencia de tal moralidad no se basa en la
libertad y en la autonomia de la voluntad. En este sentidc, el
ascetismo, que no da libertad a pensamiento alguno y no deja sin
control ninguna accidn es un ejemplo de moral eclesial.
Si a un hombre desde la nifiez no se le ha formado en la mo
cristiana, y que mds bien ha conocide por otros y por sus propios
sentimientos la naturaleza humana, y se le exigiera vivir

£l
pronto, dentro de él se enccntraria de pronto con un mundo

]

&)

embrujado; por lo gue seria rpreferible buscar una naturalezs

genuinamente humana en "los cuentcs de hadas orientales o en

m
) i

nuestras novelas caballerescas”-. e hecho que erraria mencs

buscando en estos inventns de la fantasia.

Pidiendo cuentas a la Iglesia por los efectos de su moral, Hegel

pregunta:

":Qué ha ganado entcnces el género humano por el complicado
sistema regulative de la Iglesia?™’

reconocer ninguna fuerza si vemos la

[1)]
jo N
1]

A la Iglesia no se le pu
gran cantidad de hipocritas cristianos que han observado y hecho
todo 1o que la Iglesia exige y, sin embargo, siguen siendo

villanos y estafadores.

! Ibid., p. 128.

(¥

Ibid., p. 129.

! Loc.cit.
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La razon muere cuando se le priva al hombre del placer de 1la
libertad del espiritu; lo peor es que en tal condicidn, el hombre
no siente ya la ausencia de libertad, la necesidad de su uso o
el deseo de recuperarla, es "como el cuerpo muerto pierde el

deseo de comer y beber", de manera gue:

"La Iglesia, ha ensenado a estimar la libertad civil vy
politica como si fuera estiérccl, en comparacidn con los
bienes del cielo, vy a despreciar el placer de la vida"'.

En cuanto a las costumbres comc manifestaciones de sentimientos
por medio de signos exteriores, constatamos que se vinculan menos
a los afectos que poseemos realmente gue a los que dekiéramecs
tener; de ahi que ante la muerte de un pariente juega un papel
decisivc el dueloc que se debe sentir gque el que se ciente
realmente, hasta tal punto que 1la convencidn determina la

intensidad y la duracidn de tal sentimiento.

Del mismo modo, que en muchas de nuestras costumbres, en nuestra
religion ocurre una reglamentacién de 1los sentimientos con
pretension de validez universal; pero lo gue ocurre es gue el
sentimiento la ha abandonado y sdélc queda la vacuidad y la falta
de vida en nuestras costumbres. De ahi que los responsables de
la ausencia de sentimientos y de vida en nuestra religidn, como
son la casuistica y el ascetismo frailescoc, han sidec perjudicados
en su posicidn con "el mayor desarrollo del sentido moral entre
los hombres y el conocimiento mds preciso de la naturaleza del

alma humana"-.

La caracteristica de la religiodn judia es’la servidumbre bajc una
ley’; esto mismo ocurre de nuevo en la Iglesia cristiana. Se
alega que la diferencia principal estriba en gue, por un lado,
los judios creian haber cumplido con la divinidad realizando

sus ceremonias religicsas; mientras que por otro lado, al

¥ Ihid. ., p. 130;

2 Ibid., p. 131.
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cristiano se le inculca que lo unico meritorio e importante es

la disposicidn moral.

Perc la disposicién moral del cristiano le estd minuciosamente

fijada, de manera que:

"la Iglesia no sdlo nos prescribidé una cantidad de actos
exteriores, sino que fijé también las leyes segun las
cuales debemos pensar, sentir y gquerer™’.

La Iglesia ha 1llegado pues hasta a reglamentar nuestros
diferentes estados de dnimo. Por todo esto, Hegel afirma que le
fue imposible a la Iglesia’realizar la moralidad’, fin de la
moral y de la religidn, y sélo obtuvo mds que la legalidad o una
beateria inanimadas. En tal sentido fueron los catdlicos guienes
mds exageraron con una gran cantidad de mandamientos morales y
ascéticos (reglas exteriores). En cambic, la Iglesia luterana
ha eliminado la mayor parte de las reglas exteriores, emperc ha
instituido un sistema de preceptos y de normas para el

sentimiento.

Pasando a otra idea, Hegel asevera que hay verdades gue se
refieren al entendimiento o a la razdén como también hay verdades
que contienen mandamientos o mdximas referidas a nuestra
voluntad; éstas son precisamente las gque se ubican dentro de la
moralidad. Y aungue la moralidad realmente es el fin absoluto y
supremo de la humanidad, y que la razon tiene la capacidad de
erigir un sistema puro de moral, sin embargc, se debe reconocer
gue la razén, por si, es incapaz de asegurar su predominio scobre
las inclinaciones (afectos, pasiones o tendencias naturales).

La razén estatuve leyes morales, necesarias y universalmente
vdlidas; mas la tarea es transformar estas leyes en subjetivas,
en maximas. Pero ocurre que la religion cristiana proclama la
ley moral como algo que existe fuera de nosotros, como algo dado.
Para Hegel la mcral debe intericrizarse o proceder del sujeto,

es asl que €l mismo asevera que:

: Ibid., p. 131.
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"E]l dnico motivo moral, el respeto ante la ley moral, puede
surgir solamente dentro de un sujeto en el cual esta ley
misma es el legislador, en el <cual sea su misma
interioridad quien la produzca®'.

En la Grecia cldsica la voluntad era libre, obedecia a sus
propias leyes. La Grecia de la Antigona sofocleana es usada por
Hegel para fundamentar una moral interior, donde la ley moral "no
les era dado en ninguna parte ni en ningin texto, sino gue los
regia invisiblemente (Antigona)"’. De ahi que reconocian el
derecho de cada unc a tener voluntad propia, buena o mala. Los
de buena voluntad reconocian el deber que tenian de ser buenos,
pero zl mismo tiempo respetaban la libertad del otro de no poder
serlo; en consecuencia, "no establecieron nirguna moral, ni
divina, ni hecha por ellos mismos, ni abstraida (de la

experiencia), para exigir despuds que los otros la cumplieran™’.

La clara actitud de Hegel de buscar asidero para su moral
interiorizada o perscnalizada en el modelo de la antigliedad

cldsica griega se pcne de manifiesto cuandc €l mismo asevera:

"Suyponiendo el caso de que a un hombre de la antigliedad se
le hubiera ocurrido la cuestién de cdémoc comprobar la
divinidad de un mandamiento o de una grohibicidn, no
hubiera podido referirse a ningun hecho histdrico, sino
solamente a los sentimientos de su propio corazon y a la
concordancia de todos los hombres virtuosos"‘.

En lo que se refiere a la utilidad que prestan las historias
sagradas, entre los cristianos, de los cuales se aprende y deriva
toda clase de verdades morales, Hegel constata que no siempre
ocurre de tal modo. Lo gue ocurre es que el juicio moral sanoc que

se acerca a las historias biblicas con intencion de aprender se

: Ihid:; ps 142:
¢ Ibid., p: 151l
G Loc.cik.

: Ibid., p. 158.
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ve obligado a ser él quien'introduzca lo moral en la mayoria de

las historias, en vez de encontrarloc alli.

Las leyes y constituciones civiles se refieren a los derechos
externos de los hombres; pero el objeto de la constitucién
eclesidstica es lo que el hombre debe a si mismo o a Dios. En
tal sentido, la Iglesia afirma saber las obligaciones que el
hombre tiene frente a si mismo y frente a Dios. Asi la Iglesia
ha edificado un largo codigo moral gue contiene "todo lo que
debemos hacer, lo gue debemos saber y creer, lo gque debemocs
sentir"'; de modo que la posesidén y la administracién de tal

coédigo forma la base de todo el poder legislativo y judicial de

la Iglesia.

Mas para Hegel, si tal cdédigo moral eclesial se opone al derecho
de la razodn de cada ciudadano o individuo, entonces todeo el poder
de la Iglesia es injusto. De ahi que Hegel Jjustifica el
surgimiento de sectas que descansa en la sensacion de hombres
individuales de tener el derecho de legislar para si mismos. Y
en tal ambiente de las sectas brillaba a menude una chispa clara

de la razdn y se afirmaba, a pesar de todo:

"el derecho humanc inalienable de darse la ley segun el
propio corazén”®.

IT.9.-DIOS CRISTIANO
En cuanto a los términos que Hegel usa para referirse al Ser
Supremo o Absoluto de la Religion cristiana usa generalmente el
vocablo’Dios’ y, también el de’divinidad’. Cuando se refiere al

fundador del cristianismc usa’Jesus’en vez de Cristo; y en lo que

se refiere a sus mas cercanocs colabecradores no los

llama’apdstoles’sinc amigos.

k Ibid., p. 143.

2 Loc.cit.
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En las relaciones entre Dios y el hombre, aquél es Sefor y
legislador poderoso, fuente de la verdad y éste no le resta mas
gue guardarle obediencia y gratitud. Dios tiene todos los
derechos sobre el hombre; a éste sdélo le queda el deber de la

obediencia y de la gratitud:

",..el derechc que tiene Dios sobre nosotros y nuestro
deber de obediencia frente a El se deriva de que es nuestro
Sefior y legislador poderoso, de que nosotros somos sus
criaturas y sus suibditos, de los beneficios con los cuales
nos ha cclmado y del deber de gratitud frente a los mismos,
y también del hecho de que El1 es la fuente de la verdad,
siendo nosotros ignorantes y ciegos™'.

Asi pues la obediencia del hcmbre ante Dios, causa en éste
benepldcito y alegria. El hombre se somete ante Dios comc a "una
especie de justicia impuesta de cuya vigencia nc puede sustraerse
nunca. El esclavo puede tener aun la esperanza de huir de su
amo, escapar e ir lejcs de su pecder, perc nc es asi con Dios.
Hegel ilustrara esta derendencia total del hombre ante Dics con

los versos de un salmo:

"Si volara en las alas deli sol naciente, alli estds si me
escondiera en 21 abismo de los mares, también alli estds"’.

De manera que las relaciones de Dios con el hombre generan una
situacion de esclavitud espiritual. Y es loégico que el hombre
busque libertad frente a Dios, nc obstante reconocerle como un
ser superior sobre los impulsos de la vida y del espiritu del

hombre.

En lo gue se refiere al conocimientc de las verdades cristianas,
esto no sdlo es posible por la imaginacidn sinc también por el
entendimiento y la razdén. La imaginacidn recibe, con aprobacicn
del entendimiento, las verdades historicas que concuerdan con

las leyes de la experiencia; ella 1las recibe <con 1la

: Ibid., pp. 135-36.

® Ibid.; p« 136-Salmo. 138(139), 8~9.
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representacidén adicional de que son experiencias que fueron
reales, de sentimientos que existieron y que llevaron a actuar
al entendimiento. Textualmente en cuanto a la fe Hegel nos dice:

"Es esta representacioén adicional la que se llama agqui
creencia, fe™*

Pero hay verdades histdricas, es el caso de los milagros y otros
acontecimientos sobrenaturales, que no satisfacen al
entendimiento al atribuirse causas scbrenaturales; la imaginacion
acepta la indicacién de una causa sobrenatural, pero no el
entendimiento. Entcnces se suscita la pregunta: "Coémo se puede
cumplir entonces con el deber de la fe?". Por esto, hay que hacer
intervenir a una facultad superior, ante la cual el entendimiento
enmudece: la fe se convierte en asunto de deber, dentrc de un
dmbito sobrenatural, en la que el entendimiento tiene prohibida

toda participacion.

aparecen las instancias prdcticas de la razon, tales exigencias
se dirigen a la razér, que a su vez tiene sus exigencias frente
a la voluntad y al mundo sensible. Después de todo, es claro que
para Hegel segun el fin udltimo de la razdn, ésta va a producir

"la fe moral en la existencia de Dios"®.

A propdsito de la historia que contiene los libros del Antiguc

Testamento, Hegel establece diferentes maneras de leer las

antiguas leyendas (va sea con el intelecto o con la imaginacion)

aplicadas a la historia de Moisés, donde se relata que habia
visto a Dios en el Monte Sinai:

a) La primera posibilidad es que el lector cristianc comun
lo tome como una percepcidn sensible; es decir, se afirma la
precerpcion sensible de Dios en cuanto objeto. Se da la
intervencidn del entendimiento vy de los sentidos de Moisés en el

suceso. Es un juicic gue afirma una verdad subjetiva y objetiva.

: Ibid.; ps 138.

* Ibid., p. 1l40.
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b) Recha, la ilustrada, admite-en Nathan el Sabio-la
existencia objetiva de Dios, perc niega la posibilidad de que
pueda ser percibida por los sentidos humanos; afirma que Dios
estaba presente en todc lugar, aun cuando Moisés no pensase en
él. Es un juicio que niega la percepcioén sensible de Dios pero
afirma la existencia de Dios. Este juicio afirma una verdad
objetiva, pero un error subjetivo.

c) Y una tercera posibilidad consiste en afirmar que en el
lugar y en el momento en que Moisés creyd percibir la presencia
de Dios, la divinidad estaba en verdad presente. Aquli no hay
ningun juicio sobre le cbjeto de la sensaciodn; lo que implica es
solamente que cuandc el hombre no piensa en Dios, él no esta

presente. En este juicio hay una verdad subjetiva vy, un errcr

objetivo?'.

A continuacidén tenemcs un texto del joven Hegel, nada extranc en
los humanistas o en los que profesan un ateismo en nombre del

hombre:

"A parte de algunos intentos anteriores es a nuestra éepoca
a la que ha sido reservada la tarea de reivindicar, por lo
menos en teoria, la propiedad humana las riguezas
entregadas al cielo y asi malgastadas; pero, d<cgque epoca
tendrd la fuerza de hacer valer este derecho de propiedad
y ponerse realmente en posesion de las mismas?"”.

Este texto, que muy bien puede haber servido de inspiracion tanto
a Feuerbach como a Marx para su conocida actitud prometeica
frente a la religidn, pone en cuestiodn aquella actitud religiosc-
cristiana de entregar a Dios las riquezas de su ser para quedarse
huérfanc o anonadado. Si bien es cierto, segun Hegel, que su
época es la gue ha recuperado aunque tedricamente todas las
virtudes humanas dadas a Dios, perc queda aun la pregunta: "ique
época tendrda la fuerza de hacer valer este derecho?". Lo cual es

' IBid. . pp. 147-48.

* IBid., e 155;
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una exigencia y un retc, para que el hombre se responsabilice de

dirigir su propia historia.

Con el cristianismo se creé y se aceptéd la doctrina de 1la
corrupcién de la naturaleza humana. Tal doctrina por un lado,
concordaba con la experiencia y, por el otro, satisfacia el
orgullo en cuanto eludia la culpa y hallaba en la misma sensacion
de infortunio, un motivo de soberbia y de honor. De manera que
el hombre tenia que despreciarse moralmente para considerarse
favorito de la divinidad, convirtiéndose "en pecado la sola fe

en la posibilidad de una fuerza (humana auténoma)"*.

El Dios del cristianismo no sdélo sentard dominios en 1la
naturaleza, sino que también los ampliara al espiritu del

hombre. En este sentido, Hegel dira:

¥y

"E]l ambito del dominio de los dioses paganos, gue hastza
ahora abarcdé sclamente la naturaleza, se axtendid,
transformandose en el dominic del Dios cristiano sobre el

mundo libre del espiritu”-

La doctrina cristiana atribuy¢ todo ecto a la divinidad como obra
de un ser que estd fuera de nosotrecs, del cual no somos parte
alguna; la divinidad cristiana como "un ser lejano el cual nc
tenemos nada en comun”.

Hay un detalle importante, que Hegel destaca, entre los griegos
y romanos y los cristianos en relacion a la religiodn: "Los
griegos y romanos se sintieron satisfechos con sus dioses

imperfectos, dotados con las debilidades de los hombres, puesto

in

gue tenian lo eterno, lo autonome en su propio pecho"’. E

efectc, en el teatro ocurre que los griegos y romanos llegan a

burlarse de sus dioses. Nc existia censura o temor algunc,
puesto que lo gue habia de sagrado en los dioses no se podia

alcanzar con la burla.

: Thid., p. 155,

Loc.cit.

(¥ ]

¥ Ibid., p. 15



116

Hegel se refiere a lo eterno interiorizado de los griegos y
romanos como la idea de patria para el republicano. Lo eterno
para el republicano estd realizado, estd expresado en la idea
de’patria’; ante 1lo cual era normal gque el individuo =e

sacrificara por tal idea.

Esta actitud pagana (griega yromana) de libertad y tolerancia en
lo religioso, por supuesto que debe aparecer como rara y ridicula
para los cristianos; éstos derivan la pauta de su accidn en la
conducta de Dios y en los hechos biblicos gJue nes entrega
especialmente el Antiguc Testamentoc. Aungque en alguna parte del
manuscrito, Hegel habia hecho la observacidon de gque muchos
relatos biblicos mds gque fomentar la virtud y la moralidad,

tienen efectos contrarios al bien.

H

Como el despotismo de lcs emperadores romanos expulsd el espiritu

[ =

humanc de la tierra entonces trajc consige la difusidn de una
miseria que accstumbrdé a los hombre a esperar la felicidad en el
cielo: "despojados de la 1libertad tenian gque buscar en 1
divinidad un refugio para lo que poseian en ellos de eterno y de

absoluto"*.

La doctrina de la objetividad de lo divino, para Hegel, es
expresion del "espiritu de la época"; donde Dics se coloca en un
mundo que nos es ajeno, un mundo en gue el hembre no participa
ni mejora con sus accicnes, un mundo "al que sdloc podemos tener
acceso por la deprecacion o por la magia”"®. Asl pues, la
doctrina de la objetividad de lo divino, siendo propiamente
manifestacion del’espiritu de la época’del despotismc de 1los
emperadores romanos, surgid paralelamente con la ceorrupcicén y

esclavizacidén de hombres.

Hubo momentos horribles de la manifestacion de DIos, en las que

por este Dios, los hombres luchaban y mataban, incendiaban vy

. Ihid., p. 157.

L5

Ibid., ps 157.
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robaban, mentian y eran enganados. Asi es como los espanoles y
los ingleses asesinaron y devastaron generaciones en América y
en la India, bajo el signo de la cruz respectivamente. El arbol
de la cruz trajo frutos de vida pero también de postraciédn,
suscité frutos de ciencia e ignorancia al mismo tiempo; en tal

sentido dird Hegel:

"En su seno llegaron a florecer los productos mas bellos de
las artes pldsticas y de él surgid el alto edificio de las
ciencias. Sin emkbargo, en su honor, también, se condenaron
todas las bellas artes y se descartdé el desarrollo de la
ciencia como un impiedad™'.

IT.10.-ILUSTRACION
Los conceptos y temas gue a continuaciodn se exponen manifiestan
una actitud 1ilustrada por parte de Hegel; actitud tal
caracterizada por un contexte de Ilustracidn que tiene come

principios=-banderas a la razdén como a la libertad, donde la

(]
0]

religidn tiene como cbjetivo la moralidad y, donde los autor

mn

como Voltalire, Rousseau, Lessing, Kant, etc. son 10s pensadore

]

que alimentan el ambiente ilustrado de Hegel, gque a fin de
cuentas no es mdas gue’un segundo Renacimiento’en tierras

alemanas.

El milagro fundamenta la autoridad y doctrina de Jesus. Gran

parte de la confianza de los judios en Jesus descansa en los
milagros, aungue estc ne llama la atencidn de los ilustrados o
doctos de su tiempo. De manera que cuando Jesus curo la manc
reseca en la sinagega lo que mds llamé la atencidn no fue la
curacién o milagro en si, sino la violaciodn de la’santidad’del
sdbado.

Los adversarios del cristianismo y el argumento de los filodsofos
en negar la posibilidad de los milagros, conceden que se trata

de "actos de Jesius que fueron milagros para sus amigos vy

discipulosht,

b Ibid., p. 420.

2 Ibid., p. 82.
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El milagro es el elemento que mds a contribuido en la
transformacion de la religion de Jesus en una religiodn positiva:;
es decir una religidn fundamentada en la autoridad.Y en lo que
sigue se lee el’credo ilustrado’que manejaba el joven Hegel,
cuando afirma que la razdn y no los milagros deben fundamentar

las verdades eternas:

"...las verdades eternas—-de acuerdo a su naturaleza-deben
fundamentarse sdélo en la esencia de la razdn, para ser
necesarias y universalmente vdlidas, v no en fendmenos
fortuitos del mundo exterior sensible™

En las 1lineas gque siguen Hegel va a realizar un examen
gnoseclogico del tema de los milagros. Advierte que "hay una
conexidén precisa entre la necesidad de una religién dada vy
objetiva, y la posibilidad de la creencia en milagros"®. Qué el
milagro de alguna manera se pueda integrar en la experiencia es

del todo impensable para el entendimiento, "udnico juez y tribunal

o

®

obligado" de la experiencia. El entendimiento callard si 1
milagro se dice que fue un ser supremo el que causd tal sucesc,

puesto que tal clase de explicacion no estd dirigida a él.

Mas bien es la imaginacidén la que se contenta con esta idltima
explicacion ya que corresponde a su campo. Y el entendimiento
no se opone a esta operacidén ya que" no tiene ningun interés en
quitar a la imaginacidén su juguete". Incluso se rebaja a
prestarle a la imaginacion su concepto general de la casualidad
para gque la use, perc ya no tendrda que ver nada con su

aplicacion. Perc, el narrador del milagro no esta contento con

bt
4]

esta actitud respetuosa del entendimiento para con
imaginacioén, al darle toda autoridad para explicar el suceso del
milagro; se le califica al entendimiento de tomar una postura de
ateismo, blasfemia y ruindad". De ahi gque el creyente permanece

impasible:

L Ibid.; p« 83,

= Ibid., p. 160.
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"pues no Ve ninguna conexidén entre inmoralidad e
irreligiosidad, por una parte, y la reafirmacidén de los
derechos de su entendimiento, por otra™'.

Y los defensores de los milagros se vuelven hacia la razon a
quien le hacen presente los grandes fines morales unidos a estos
milagros, y que conducen al mejoramiento y bienestar del génerc
humano. La razén que no puede oponer nada a lo que hace la
imaginacién, manda acallar las protestas del entendimiento.
Después de todo es estéril discutir sobre milagros en el terreno
del entendimiento. Y fueron siempre los intereses de la razon

los que decidieron en pro o en contra de los milagros.

i

La disputa scbre la posibilidad de los milagros se ventila ant

h

varios tribunales, y todc es confusidn mientras las tendencia

n

en disputa no se pongan de acuerdo. Sin empbarge, todos estdn d
acuerdo que los sucesos de los milagros tienen que ver con la
fantasia.

Los que niegan los milagros llevan el asuntc ante el tribunal
entendimiento: "Sus armas son la experiencia y las leyes de la

naturaleza™”.

Los defensores de los milagros sostienen su causa con las armas
de una razdén gue no es esa razén autonoma, sino una razdn
sometida a fines gue le son ajencs a su propia esencia.

A la discusidén sostenida en tornc a la posibilidad de los
milagros, la oposiciodn entre partidarios y adversarics, Hegel
lo reduce a un problema bdsicamente de moral, cuandoc afirma gque
la cuestion se reduce:

n;puede tener la virtud otro fin mds alto que el que se
ponga a si misma? ¢(No contradice a lo mds intimo de su ser
el que le sea impuesto desde fuera o por una autoridad
ajena? ¢é0 es que la virtud es incapaz (de darselo por sI
misma)?"’.

' Thid., p. 160.

L¥]

Ibid., p. 161.

) Thid., P. L6L.
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Este es el terreno en que adversarios y partidarins de 1los

milagros deberian detenerse a reflexionar.

La Ultima Cena o la historia de la ultima o ultimas noches que
Jesuds, 'maestro de la virtud’, pasd junto a sus apdstoles o
amigos intimos tuvo un sentido para él. Mds adquirié una forma

diferente en las ©primeras comunidades cristianas (secta

limitada), y otra diferente con el cristianismo como religidn

oficial de los Estados (secta generalizada).

Si alguien iibre de’conceptos dogmdticos’leyera la tal historia
de la Ultima Cena no pcdrd menos de reconocer lo elevado de sus
didlogos con sus discipulos acerca de la resignacidn ante el
destino, de la elevacidn del hombre virtuoso por la conciencia
de su deber, de los sufrimientos e injusticias y, sobre el amor
universal hacia los hcmbres como unica prueba de la cobediencia

frente a Dios*.

Cuandc Jesus celebra pcr udltima vez con sus amigos la pascua
judia-Ziesta nacional-les exhorta a que si llegan a reunirse en
una comida de amigos, se acuerden de su maestro que ya no estard
con ellos, y que al gustar el pan evoguen sSu cuerpo que ha de
morir por la verdad, y al probar el vino gue evogquen su sangre
que sera derramada en el sacrificio por la verdad. Este simbolc
fue aceptado, en su manera natural de objetos presentes. Mas el
deber de honrar la memcria de un maestro que brota de la amistad,

se transformé en un derter religioso ¢ mandamiento divino:

"y todo el asuntc se transmutd en un misteriosc acto de
devocion religicsa gque ocupc el lugar de los banquetes
sagrados romanos y judios"".

Lessing y la tolerancia religiosa es un tema familiar al Jjoven

Hegel. En efecto, Hegel cita varias en el presente manuscritoc

: Ihid. ; p. 91.

X

Ibid.; p: 92.
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de Berna la obra Nathan el Sabig, de Lessing (pp-77,93,105, 112
de E.J.); obra representativa de la Ilustracidén alemana, donde

se expcnen ideas que tienen que ver con: el naturalismo, la
tolerancia religiosa, una religidén natural que se basa en la
razén, la educacidn a los nifios sin la fe positiva eclesial para
asi preservarles su libertad de decisidn hasta una edad madura’,
en fin, que hasta el desprecio de una docta y sutil teologia que

s0lo sirve a los tedlogos, mas no al pueblo.

La cuestidén que despertd gran interés, es saber si los
gobernantes de la Iglesia pueden quitar © no a determinado
predicador su puesto en cuanto sospechan en €l una actitud
heterodoxa. Al respetoc Hegel dice gqgue: "La naturaleza de la
verdad y de la virtud no admite que las mismas se aten a
determinados simbolos"; en tal caso, si para las autoridades en
los objetivos de sus esfuerzos no llegarian nunca a mclestar a
un hombre recto, que labcra en pro del bien y de la moralidad,
sdlec porque no se atiene exactamente a la doctrina de la Iglesia
de su comunidad. Mas bien, las autoridades tanto de la Iglesia
o del Estado deberian sentir vergiienza por nc poder convivir con

el-.

De manera que, si en la vida doméstica, en las ciencias y en las
bellas artes se valora al hombre ccn entendimiento mas profundo
y vigoroso, con intelecto sutil y con una sensibilidad finisima,
ocurre que en la vida eclesidstica, contrariamente, no se

advierten tales hombre ni se perciben tales cualidades.

Hegel, acorde con un clima de tolerancia religiosa, pondra en
cuestidén el hecho de que: "Toda Iglesia presenta su fe como el
non plus ultra de toda verdad"'. Para toda Iglesia nada es tan
facil como encontrar la verdad, solo basta con llenar la memoria

con un catecismo. Hegel cita dos versos del poema de Schiller:

1 Ibid., p.l12

%]

Ibid., p.125.

3 Ibid., p.126.
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"El Ideal y la Vida’, subrayando las dificultades para encontrar
la Verdad, contrario a la verdad eclesidstica gque" gorgotea

ruidosamente por todas las calles™:

"Sélo en la seriedad que no palidece en la fatiga
Emana de la verdad el hontanar ocultismo™:!.

Acerca de la fantasia religiosa popular que nos habla Hegel puede
ubicarse dentro de un romanticismo, entendiéndose a éste como la

que defiende la primacia de los sentimientos y la imaginacién en

oposicion a la razén.

Todo pueblo tiene su fantasia expresado en objetos como: dioses,
angeles, diablos o santos que siguen viviendo-dice Hegel-en las
tradiciones populares. Aparte de estos entes de la fantasia
religiosa, wviven de la historia de sus patrias vinculados a
fiestas publicas, a Jjuegos nacionales, a instituciones,
edificios, templos y otros monumentos. Asi tenemos conviviendo
en el pueblo una fantasia religiosa juntamente a una fantasia

nacional civil o militar®.

También los antiguos germancs los antiguos germanos, galos vy
escandinavos tuvieron su Walhalla donde moraban sus dioses vy
héroes cuyas hazanas les animaban en las batallas y en 1los
banquetes. Emperco, el cristianismo ha acabado con el Walhalla,
los bosques sagrados, v con toda la fantasia del pueblo como si
fuera una supersticion vergcnzosa; en campbio, implantd en
Alemania la fantasia del pueblo judio, cuyo clima, legislaciodn,

cultura, historia e intereses les son ajenos. Es por eso gue:

"En la imaginacion de nuestro pueblo, sigue vivo un David,
un Salomon, mientras que los héroces de nuestra patria
dormitan en los libros de historia de leos doctos"’.

Thid. ; B, 126
A Ibid., pp. 143-44

* Ibid., p.1l44.
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Y lo que nos queda es un poco de supersticiones, gque poseen una
vida degrada en el pueblo inculto, como creencias en espectros.
Recuerdan una coclina donde unos caballeros cometian fechorias,
© una casa donde monjas y monjes se aparecian, o el alma de un
mayordomo o de un vecinoc infiel que vagan por no hallar el

descanso de la tumba., Pero, esto es supersticiodn.

Hegel hace diferencia entre fantasia y supersticidn; ésta seria
producto de la fantasia, pero que nc =e nutre de la historia y
cuya erradicacion completa se presenta como "un deber para toda
la clase ilustrada de la naciodn®'. Mds la fantasia de la parte
ilustrada de la nacidén alemana estd divorciada del pucblo; en
cambio, cualguier ciudadano ateniense sabia tan bien ccme
Pericles o Alcibiades quien era Agamenén o Edipo, © quien era
Fidias (escultor) o Apeles (pintor;.

Cuando la parte mds culta de la nacidn, en momentos que se hizo
comin la aficion per la literatura antigua y por las bellias
artes, incorporc¢ la mitologia griega a su fantasia; otros, gque
intentaron elaborar una fantasia alemana, les increparon: "iSera
Acaya (grecia) acasc la patria de los teutones?"”. Mas Hegel
piensa que al mismo poeta Klopstock se le podria devolver la
respuesta con la pregunta, con igual derecho, en cuanto a la
mitologia judia: "iSerd judea acaso la patria de los

teutones?"’.

En el Nuevo comienzo a la Positividad de la religidn cristiana-

épcca de Frankfurt-encontramos en Hegel una critica a la actitud

racionalista en extremoc por parte de la ilustracidn. El

entendimiento y la razon pueden fungir come Jjueces sodlo si se
apela a ellos; aquellc gue no es razonable, nc pertenece a su

jurisdiccion.

Ipid. , §. 145.
2 Thid., ps 146.

Loc.cit.
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Si el entendimiento y la razdén citaran a todo ante su tribunal,
por este procedimiento encontrarian muchos casos de positividad
y asi jamds concluiria el griterio sobre’esclavitud espiritual’,
'opresidn de la conciencia’o’supersticion’. Para el
entendimiento y la razdén es fdcil adoptar la actitud engreida de
que todo tiene que ser racional o razconable. De esa forma, las
acciones mds espontdneas, los sentimientos mds inocentes, 1los
productos mds bellos de la fantasia estarian sometidos a un trato

racionalista grosero'.

% Ibid., p. 422.
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Conclusiones

I) De la primera parte:

1.-Si tenemos en cuenta todos los manuscritos gue conforman

los Jugendschriften, diremos que son los fragmentos de tipo

teoldgico 1los predominantes. La causa por la que no fue

publicada en la vida de Hegel es que fueron tenidos por esbozos

y aopuntes.

2.-La juventud de Hegel estarian segmentadas por las
ciudades de Stuttgart, Tubingen, Berna y Frankfurt en las cuales
nacié, crecid, se educd y recibid gran parte de su formacidn

académica.

3.-Los Jugendschriften son una compilacidén irregular, mas

de critica del cristianismo que de apologia, de los distintos

s
momentos del desarrollo del pensamiento del joven Hegel.

4.-Aparte del trabajo precursor por parte de Dilthey YV
H.Nohl para comprender el periodo juvenil de Hegel, debemos sumar
los trabajos publicados por G.Lasson (textos politicos},

J.Hoffmeister (Cartas y documentos scbre la vida de Hegel.)

5.=De la épcca de Tiibingen es el conceptoc
de’Volksgeist’ (espiritu de un pueblo), presente en el manuscrito

Volksreligion und Christentum.

6.-E1 Jesus que presenta Hegel es’un Jesus moralista",
despojade de todo hdalito divino y taumaturgico. Es un Jesus
antropoclogizado.

7.-El concepto de ‘Positivitdt’es de la época de Berna, es
el antecedente del concepto de’alienacidn’del Hegel sistema.

Aquel concepto se encuentra en el manuscrito Positivitdt der

christlichen Religion en la que el ideal griego de una religion

popular y la doctrina moral de Kant se juntan en la mente del
joven Hegel para interpelar al cristianismc institucicnalizado.

Es una visiodn histdricc-critica del cristianismo.



ize
8.-La critica apasionada al judaismo, caracteristico en
Nietzsche, serda ya hecho por el joven Hegel en los principales
manuscritos tanto de Berna como en el de Frankfurt.
9.-El1 concepto de’Schiksal?(destino} lo presenta Hegel en

el escrito Der Geist des Christentums und sein Schiksal. Para

la mayoria de los criticos de Hegel, es otro de 1los mas
impertantes escritos de juventud de Hegel, ¥la mds bella de las
obras hegelianas® asevera Santiago Gonzales Noriega.

10.-E1 “Sitz im leben‘del periodo juvenil de Hegel estd
configurado por los reyes de Prusia, la Revolucidn francesa, el
clasismo griego, la Ilustracidn, el Romanticismo y los pensadore
como Kant, Schelling, Holderlin, Lessing, Rousseau, etc.

i1i.-Hegel se sumé a la fascinacidn que su época experimentd
por ia experiencia de los griegos, todavia el joven Nietzsche va
& poder escribir "el mundo griego posee para nosotres el valer
gue 1lus santcs tienen para los catdlicos? (Hegel, Escritos

pedagdégicos), FCE, 1991, p. 42}.

12.-Cuando Hegel cita en sus manuscrites las obras ds
Sofocles como Antigona, 1as obras de Sh
fantasia propia en el pueblo inglés, las obras de L

Nathdn el Sabio, o cuando afirma que en Alemania se expandic la

Literatura antigua podemos decir que en elilo estan lias prime
pases del Hegel esteta, l1a que a su vez mas tarde originaria sus
Lecciones sobre Estética. Asi mismo podemos decir que el periodo
juvenil de Hegel estdn en desarrollio la temdtica de sus lecciones

sobre Filosofia de la Religidn, Lecciones sobre Filosofia de la

Historia, etc.

13.-Los dos manuscriteos Positivitdt der christliichen

e
Religicén v der Gelst des cChristentums und sein Schiksal son 1os

mas relevantes ya Qgue tienen un gran peso a la heora de
determinar la aportacicén original del joven Hegel.

l14.-Hegel estd entre dos fuegos opuestos: ajLa filosofia ve
su pensamiento religioso como pocco racionaliista y, b)La teclogia
ve su pensamiento religiosc como demasiado racionalista. Las dos
posiciones encuentra a Hegel ambiguo desde la institucionalidad

de sus posiciones.
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15.-Es tergiversar 1la herencia hegeliana al querer
introducir un corte entre los ensayos o escritos que el pensador
de Stuttgart dejo inéditos a su muerte y la obra posterior. Hay
una continuidad, como lo sostiene J. Hyppolite, entre 1los
Escritos de Juventud, La Fenomenologia del Espiritu y las obras
de madurez de Hegel. Por decir, el problema de la’alienacidn’del
hombre, gque mds tarde han de tomar Feurbach y Marx, lo
encontramos ya planteado en los escritos mds representativos del
joven Hegel.

16 ..-Desde Gibbon, pasando por Montesquieu, Rousseau, Stewart
y varios pensadores como Kant y Schelling nuestro filésofos de
Stuttgart recogié los elementos mdas importantes con los que
potencid su vigorosa mentalidad, mds las incitaciones de todos
los dmbitos de la cultura, logrard una imagen de la historia
desconocida en su tiempo.

17.-Los Escritos del joven Hegel me parece que no marcan el
intento de formular una fundamentaciodn religiocsa de la filecsofia,
comc llega a afirmar H.Marcuse, sino mds tien son ejercicios
cerios de esclarecimiento de las ideas.

i2.-Los estudios que Hegel hace en el siglo XVIII tienen que
ver con la Teologia, la Biblia, 1la Historia, la Politica, la
Literatura y la Moral y la Filosofia.

19.-Los grandes fildsofos desde San Agustin, Santo
Tomas...hasta Hegel han edificado sus sistemas sobre la doctrina
de Jesus.

20.-El1 Hegel dieciochesco, el de los Jugendschriften, es
ilustrado, sturmdrangesco, pre-especulativo, el admirador de la
Revc ucidon Francesa y de la Antigledad cldsica, apasionado,

sensible y rebelde.

IT) De la segunda parte:

Judaismo. -

1.-El mundc biblicc-teoldgico que impera en la mente del
Joven Hegel le hace facil adentrarse en los origenes del
Cristianismo, encontrandose con el antecedente mas inmediato a

la religion de Jesus cual es el judaismo. El judaismc es el
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basicamente sus doctrinas en el Concilio de Jerusalén (50 d.C).

2.-En el cristianismo como en el judaismo se practica la
intolerancia religiosa. Es la ley, la fuerza y el terror las que
mueven las creencias, antes que la razén. El anti-judaismo de
Hegel no se explica por el decidio sino por la esclavitud legal
y el desprecio manifestado a otros pueblos de parte del judaismo
(la tendencia a formar’ghettos’).

3.-.Cuando el judaismo fue aplastado por Roma le quedd dos
opciones: una, aferrarse a la legalidad de sus mandamientos o la
otra guarecerse en‘el mitc del Mesias’. Hegel tiene una visiodn

nihilista del judaismo.

Jesus

4.-La religion es reducida a 1a realizacidn de la moral, de
ahi que el joven Hegel, influidc por Kant vera en Jesus
inicamente a un maestro de moral.

5.-Lo extraordinaric de la histcria de Jesus puede equivaler
a la formaciodon del mito-Jesis en torno a

agquel moralista judio; esto seria la semil

un hegeliano de izquierda como
Jesus (1835), llegue a scstener que Jesus es un mito elabcrado
por la primitiva comunidad cristiana.

6.-Hegel llega a hacer un paralelo entre Jesus y Sdcrates
donde la imagen de éste prevalecera en virtudes sobre aquel. En
esto, hay de parte de Hegel una gran admiracion por lo griego,
admiracion que fue compartida pcr otros helenistas como Goethe,
Schiller, H6lderlin, etc. Al respecto H. Maier sostiene ’que

para entender la esencia intima de la civilizacidn moral mcderna

debemos, indudablemente, remontarncs a dos personalidades:
Socrates y Jesus" (en Socrates, de R. Mondolfe, Bs.As., EUDEBA,

1962; p.54).

Positividad

7.-El concepto de’peositividad’segun el Jjoven Hegel se
presenta cuando:
a) La fe religiosa se somete por completo a reglas dadas,

renunciando a la voluntad propia:
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b) La fe religiosa se priva de la reflexidn (razdén) en el
habla y en la acciodn.

c) La fe religiosa cristiana es positiva porque descansa en
la autoridad de Jesuis, que es origen y fundamento de 1la

positividad.

8.-La positividad, una fe que descansa en la autoridad, se
opone a la moral autdnoma de Kant.

9.-Para la ilustracidén, el milagro y la autoridad son
defectos de una religion.

10.- Hegel enfatiza el valor personal y subjetivo para
determinar la validez de 1la virtud y toda la religidn, en
contraposicidn a lo imperscnal y objetivo (lo puramente externc)
de la religiodn positiva. Aquli Hegel comulga con el espiritu
individualista tanto de la tradicidén protestante luterana ccmo
de la moral autodnoma de Kant.

ll.-La contradiccién entre Jesus comoc maestro de la virtud
{antes de la muerte) y Jesus comc maestro de la fe positiva
(después de su muerte o resurreccidn) es puesta muy en clarc per
Hegel. Tal contradiccidén ha sido puesta por criticos del
cristianismo, posteriores a Hegel, como es el caso de Bultman gque
nos habla de un Jesus historico diferente y opuesto al Cristo de
la fe.

12.-Cuando Hegel dice que el hombre al reconocer a Dios como
ser superior a todas las cosas a la vida, al espiritu y a todo
ser-, no puede prescindir de la fe positiva o dejar de scometerse
a los mandamientos y pareceres de la jerarquia eclesial; sin
embargo, debemos admitir que otros piensan que Dios (el concepto,
'elan vital’, primer motor, Sumo Bien) se deja también sentir,
pensar, imaginar e intuir fuera de las fronteras de la religiodn
positiva, al respecto consideremos los casos de Miguel de Unamuno
el exponente de una fe religiosa personal que en su accionar
encontrd la intolerancia de la jerarquia eclesial; Socrates, no
obstante ser acusado de impiedad fue una perscnalidad religiosa:;
el mismo Jesus con su actitud desjudaizante...En fin, toda
aquella gente religiosa que cree sin estar alineade en una

Iglesia especifica.
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De todo esto sigue gque toda persona gque reconoce a Dios no
necesariamente debe estar dentro de los pardmetros de la religiodn

positiva.
13.-Hegel opone el concepto de religidén natural (deismo) al
de al religidén positiva. Sélo hay una religidn natural ya gque

la naturaleza humana es tan bien una: de ahi que la religidn
positiva es anti o sobrenatural puesto gque maneja conceptos,
sentimientos y acciones que no emergen del hombre natural sino
gue se inducen por medics mecdanicos y violentos (obediericia) mas
no por interés propio.

14.-Bs a través de los apodstoles de Jesus, sus sucesores,

ue se instala la positividad en la religiodén cristiana.
o

La_formacidn del Cristianismc
15.-E1 cristianismo en sus inicios fue una secta religicsa,

ya gque se tratd de un circulo de buenos amigos reunidos para
buzscar la verdad o la perfeccion moral. Fue una secta porgue fue
la expresidn religiosa reducida de unos discipulos judics de
Jesus frente a la religidn oficial y consagrada del judaismo.
16.-En sus oriyenes el cristianismo adcoptd el modelc de la

religién positiva, obra ae los apdstoles y primeros cristianocs,

ya gue buscd hacer descansar la doctrina cristiana en 1la
autoridad.
17.- La fe <c¢ristiana recibic 1la configuracidén, asi

definitiva, del credo y de la praxis de la primera comunidad
cristiana.

18.-Hegel llama a la Iglesia cristiana sociedad cristiana.
Esta es una organizacion mds a la gque no se le reconoce el
aspecto divino o espiritual.

29.-El cristianismo triunfo sobre la religion pagana de Rcma
porgque fue una opcion ante la decadencia del Estado romano.

20.-Comc ahora la Iglesia universal reina dentro de un
Estado, ocurre que las caracteristicas predominantes en los
primeros momentos de vida de la Iglesia se han convertido en
injustas y contradictorias. De ahi que si en los origenes cada
una de las congregacicnes tenian el derecho de elegir a sus

didccnos, presbiteros v obispos. Hoy en dia las congregaciones

&
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o Iglesias locales han perdido tal derecho, al convertirse la
Iglesia en un Estado, cediendo sus derechos al Estado

eclesiastico.

El Estado

21.-Hegel hace extensivo a la Iglesia el concepto de Estado,
de ahi que llame a la Iglesia Estado eclesiastico. También
intercambia con otros términos como Religidn cristiana o sociedad
eclesial.

22.-Hegel hace responsable de la moral no sdlo a la Iglesia

sinc tambien el Estado.
23.-El estado es superior a la Iglesia en la administracidn

ul

de "esa actitud interna de la moralidad”. Asi como el Estado =

0

superior a lo eclesial también lo es sobre lo poclitico, 1

social, etc; agqui Hegel no aboga pcr la separacidn de Estade e

{4}

Iglesia puesto que aguél estd en 1la cima dirigiendo la marcha d

i
e
e
()]

los demds estamentos de la scciedad (desde vz encontramcs
~

i

i

]
£y
£

Hegel asigna un papel rector al Estado dentrc de la soci
como ocurrird dentro del Eegel-sistema).

24.-El1 Estadco con sus leyes al buscar fomentar la mera

2

ciudadana produce’pouzitividad’c legalidad. De ahi gque es 1la
religidén, y no el Estado, la que ha de manejar los criteriocs
instrumentos para realizar la moralidad.

25.-La Iglesia es un Estado, o ha imitadec a un Estado civil.
El Papa es al rey; los concilios y sinodos al peder legislativo;
el Papa y obispos al poder ejecutivo; la santa inquisicion ¥
derecho candnicoc al poder judicial. Ambos Estados, Iglesia vy
Estado civil, tienen derechos y deberes.

26 ..-Hegel entiende a la Iglesia seqgun el concepto de Estado
comc un ’‘contrato’.Por eso que a la Iglesia se la entiende comc
un Estado (eclesial), pcrgue en ella se da un contrateo para dar
seguridad a los creyentes con sus respectivas confesiones vy
opiniones de fe.

27.-.En la antigledad clasica el Estadc y la Religion eran
aspectos diferentes aungue indesligables de una sola realidad,
de manera que la caida del Estado traerad consigo también la caida

de la Religiodn pagana. Sin embarge, la idea suprema-que inclusc
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o Iglesias locales han perdido tal derecho, al convertirse la

Iglesia en un Estado, cediendo sus derechos al Estado

eclesidstico.

El Estadoc
21.-Hegel hace extensivo a la Iglesia el concepto de Estado,

de ahi que llame a la Iglesia Estado eclesiastico. También
intercambia con otros términos como Religidn cristiana o sociedad
eclesial.

22.-Hegel hace responsable de la moral no sdlo a la Iglesia
sino también el Estado.

23.-El estado es superior a la Iglesia en la administracion
de "esa actitud interna de la moralidad”". Asi como el Estadc es
superior a lo eclesial también lo es sobre lo pgolitice, 1n
social, etc; aqui Hegel no aboga por la separacion de Estado e
Iglesia puesto que aquél estd en la cima dirigiendo la marcha de
los demds estamentcs de la sociedad (desde ya encontramcs qua
Hegel asigna un papel rector al Estado dentrc de la sociedad,
como ocurrira dentro del Hegel-sistema).

24.-E1 Estadc con sus leyes al buscar fomentar la moral
ciudadana produce’positividad’o legalidad. De ahi gque es la
religién, y nc el Estado, la que ha de manejar los criterios e
instrumentos para realizar la moralidad.

25.-La Iglesia es un Estado, o ha imitado a un Estado civil.
El Papa es al rey; los concilios y sinocdos al poder legislativo:
el Papa y obispos al voder ejecutivo; la santa inquisicion vy
derecic candnico al pcder judicial. Ambos Estados, Iglesia y
Estado civil, tienen derechos y deberes.

26.-Hegel entiende a la Iglesia segun el concepto de Estado
comc un ‘contratc’.Por esc que a la Iglesia se la entiende comc
un Estado (eclesial), rcrgue en ella se da un centrato para dar
seguridad a los creyentes con sus respectivas confesiones y
opiniones de fe.

27.-.En la antigtiedad cldsica el Estado y la Religiodn eran
aspectos diferentes aunque indesligables de una sola realidad,
de manera que la caida del Estado traerd consige también la caida

de la Religidn pagana. Sin embargo, la idea suprema-que incluso
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La Iglesia llegd a adoptar estilos y modelos de vida del Estado
civil. Hegel entiende la Idea de Estado como contrato, entonces
la Iglesia es un Estado eclesial porgue en ella subyace’un
contrato de la fe’.

35.-Hegel piensa que entre el conflicto entre el Estado
eclesidstico (geistliche Staat) y el Estado civil (bilirgerliche
Staat), aquél ha salide favorecido. Hubo épocas en el que la
persona, si era sacada o no pertenecia al Estado eclesidstice,
perdia sus derechos civiles.

36.-Los paises prutestantes aplicaron la intolerancia y se
aduenaron de los bienes de los catdlicos. Segun el derecho civil

podian proceder asi pero lesicnaban el derecho eclesidstico.

Cristianismo—-Paganismo
37.-El1 texto aleman: "Dieg ¥

erdringen der heidnischen
Rellgion durch die

2yl ) o 7 o B |
Flicha. . tep. 2037

Recibe diferentes matices en la traduccidn castellana:
a) La traduccidén de José Maria Ripalda traduce asi:

"La sustitucidén de la religidn pagana por la cristiana..."
(Hegel, E.J., FCE, p.149)

b) En cambio G.Lukdcs ncs da otra traduccion del sustantivo’die

Verdrédngung’ (éste términc deriva su significado del verbo aleman:

'ver-drangen’, que significa: desalojar, desplazar, suplantar,

suplantar o sustituir, reprimir) vy del texto alemdn citadoc:
".a represion de la religion pagana por la cristiana..."

(Lukdcs, El1 Joven Hegel..,p.84)

Preferir en 1la traduccidn’sustitucion’por’represion’c
viceversa, nos lleva a pensar gue en la traduccion se inyectan
prejuicios o intereses politicos ¢ religiosos. Lukacs le da un
sentido negativeo a la traduccion del sustantivo aleman, en tanto
que J.M.Ripalda le da un matiz de superacion dialectica.

38.-En las religiones paganas encontrames la union entre
religion y peolitica; tal union la encontramos también en el

judaismo, en el cristianismo-desde el’giroc constantinianc’hasta
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la época moderna-, en el islamismo de los paises arabes.

39.-E1 monoteismo judeo-cristiano de la Iglesia cristiana,
acogid e hizo suyas muchas de las virtudes y aptitudes de los
dioses paganos como ser rey de la naturaleza, dueno de los
carismas (ser sabio, elocuente, buen juicio), supremo consejero,
etc.

40 .-Los paganos tenian interiorizado en su ser la ley moral
que es libertad y voluntad propia; cita en tal sentideo a la
heroina griega ’Antigona’como la gue ha encarnado en su ser la
ley moral pagana. En el mundo pagano no ensenaban ni aprendian
mdximas morales, sino que las ejercian por acciones propias.

41.-El1 cristianismo desplazd al paganismo porque éste habia
perdido su libertad. Ocurridé que la formacion de una aristocracia
de la riqueza y de la gloria militar se apoderd del Estado paganc
terminando con aquel mundo ideal de la antigliedad clasica tan
admirado por Hegel. De manera gque la aristocracia, que suplanto
politicamente a la Republica, fue la que causd la desgracia de
la patria y religidén paganas.

42.-El cristianismo es un hombre que puede hacer su mundo
segin su propia voluntad; sin embargo, abandona su ser a la
voluntad del Dios crictiano, a quien sdlo puede alcanzar mediante

la liturgia de los ruegos y las plegarias.

Dios
43.-No sdlo tiene sentido hablar de esclavitud en las

relaciones econdmico-sociales, sino gue aun en las relaciones
entre Dios y el hombre se ha generadc una suerte de esclavitud
espiritual por lo que es comprensible que el hombre busque una
liberacion religiosa.

44 .-Dios es todoc frente al hombre; aquél es Senor,
legislador, sabio, rey, creador, etc., por lo que al hombre sdélo
le queda expresarle gratitud y guardarle obediencia. La relaciodn
de dependencia entre Dios y el hombre es peor que la de un
esclavo ante su amo; el esclavo puede huir, pero el hombreinoc!
(Sal. 138(139), 8-9).

45.-E1 conocimiento de las verdades cristianas le compete

en parte a la imaginacion, al entendimiento y a la razon. La
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verdad cristiana es creencia o fe. Lo que la imaginacidn anade
de real a las verdades histdéricas, eso es la creencia o fe. Pero
hay verdades como los milagros que no satisfacen al entendimiento
cuando recurre para su fundamentacidén a causas sobrenaturales,
en cambioc 1la imaginacion las acepta. En este conflictc
interviene la fe como deber y facultad superior.

46.-Hay tres maneras de conocer o de sostener a Dios en las

historias del Antiguo testamento:

a) Percepcion sensible de Dios en cuanto objeto
(subjetivismo sensible);

b) Niega 1la presencia sensible de Dios pero no 1la
objetiva (hay la presencia objetiva de Dios peroc no la
presencia sensible de Diocs);

=) Cuando el hombre no piensa en Dios €l no estd presente

(subjetivisme cognoscitivao).

47 .~ Podria decirse que Hegel, Feuerbach vy hasta el ateismo
humanista de Sartre han reivindicado en teoria "la propiedad
humana de todas las riguezas entregadas al cielo" o a Dios; vy en
la praxis, la lucha pecr recuperar riquezas humanas atribuidas a
Dios, produjo los proyectos de revolucidn socialistas del siglo
XX.

48.-EL Dics cristiano es duenic y sencr no sdlo de 1la
naturaleza sino también del espiritu del hombre. Sin embargo,
este Dios cristianc es un ser extrano al hombre, un ser lejanc
(perspectiva deista del cristianismo). Salta a 1la vista 1la
contracdiccidn: Si Dios es un ser que gobierna la naturaleza y el
espiritu libre del hombre como conciliar con la afirmacidn de que
Dios es un ser alejado de la creacidn y de la historia (un dios
aristotélico); es obvio que la idea de un Dios’extranoc y
alejade’de la vida y de la historia no corresponde de manera
alguna al catolicisme ni al protestantismo, menos a 1la
denominada’teclcgia de la liberacion’.

49.-Segun Hegel lo eterno y lo autonomoc-gue es lo sagrado
y divino estaba intericorizadec en los paganos griegos y romanos,
mientras que para el cristiano es normal derivar sus normas de

conducta de la accidon de su Dios y de las historias biblicas-
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aunque no siempre se pueden derivar verdades morales de las
historias reveladas-; sin embargo, los pagancs no imitaban en la
conducta a sus dioses (en el teatro cabia la burla de los dioses
por parte del hombre).

50.-E1 Dios cristiano implica la anulacidén de la libertad
humana y en lo social acepta la instauracidn de la esclavitud,

cuando le tocd reemplazar el lugar dejado por el Imperio romano.

Moralidad

51.-La religidén cristiana es examinada en base a los
criterios del espiritu de la época, razon y moralidad. La meta
del hombre es la verdad y la virtud. Para el Hegel ilustrado
o Kantiano la finalidad y esencia de toda religidn verdadera es
la moralidad de los hombres. Si la moral es el fin de toda
religién entonces todo el credo, liturgia y conducta de la
Iglesia cristiana se apreciardn de acuerdo a su relacidn mas
estrecha o mds lejana respecto de la moral.

52.-Todas las religiones son iguales puesto que el fin de

te]
} -

toda religidn es 1la moral. He

] llega a tal afirmacion
apoydndose en Lessing (Nathdn el sabio)

y naturalmente en el
moralismo de Kant.

53.-La caridad como la justicia son deberes de la moral, sin
embargo la caridad es un deber auto-impuesto por la persona y su
razdén de ser no radica en el derecho de los pobres.

54.-E1 proyecto primigenio de Jesus consistia en separar la
legalidad y al moralidad (Sermon de la montana). Jesus lucha para
que la moralidad no pueda ser suplantada por los mandamientos
positivos (es el problema de los mandamientos religiosos
convertidos en leyes civiles).

55.- La Iglesia al administrar la moral, que segun Hegel le
compete al libre albedrio (moral subjetiva), edificé un amplisimo
tratado denominado la casuistica (parte del derecho cancdnico),
que es la aplicacién de los principios morales a los casos
individuales. Después de todc, el sentido comun afronta la
moralidad mds correcta que los casuistas mas doctos.

56.-Hegel cuestiocna el hecho de que la moral eclesial

descanse en Dios o en la religion, estos constituyen en elementos
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dados del exterior a nuestro entendimiento o conciencia.

57.- La moral eclesial no ha mejoradc la mocral humana. La
moral eclesial no es una fuerza moral considerable dentro de la
humanidad Todos los cristianos dicen segun la moral eclesial, sin
embargo ellos siguen siendo villanos y estafadores.

58.-Muchas de laz veces la religidén como las costumbres
estdan vaciadas de afecto y de vida auténticas. Ocurre gque lo
convencional de la religidén y las costumbres regulan nuestros
sentimientos. Ante esto, el sentide moral auténtico
conjuntamente con el conocimiento del alma humana deben derrotar
a la casuistica y ascetismo frailesco, guiesnes carecen de vida
y de sentimientos.

59.-La Iglesia ha reglamentado no s¢élo nuestres actos
exteriores sino también hasta el pensamientc, sentimiento vy
voluntad e incluso hasta nuestros estados de dnime. Seguin esto,
son los cristiancs ’tan esclavos de la ley eclesial’comec el judio

lo es de sus leyes mosaicas y veterstestamentarias.
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60.-Siguiend Kant, Hegel busca que las

2
leyes morales sean interiorizadas (moral subjetiva y personal),

ya que la Iglesia en su intento de propagar la moralidad no ha
conseguidc mas que caer en la legalidad y la beateria (moral
fingida).

61.-Como hay verdades de la razoén o entendimiento asi
también hay verdades de la voluntad, que son las maximas o
mandamientos.

62.-Cuando Hegel dice que en las historias biblicas hay mds
inmoralidad que Jjuicic moral sanc, de seguro que debe haber
pensado en la lapidacidén, la ley del levirato, vida y poligamia
de Salomdén, los pecadcs del rey David, etc.

63.-Las leves y ccnstituciones civiles se refieren a los
derechos externos del hombre, de ahi que para Hegel el Estadc
civil no es respcnsable del deber moral como tampoco el’ideal de
perfeccidn moral puede ser en absoluto el objeto de legislaciones
civiles™®.

64.-E1 arte de la virtud o de la moralidad tuvo el destino
curioso de que mientras todas las otras artes humanas se han

devenido perfeccicnandose cada vez mas, y una generacion puede
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aprender de 1las anteriores, empero la moralidad humana (la
virtud) no ha avanzado significativamente nada, por loc que cada
uno o cada generacidén, tiene que aprenderla desde el comienzo sin
poder aprovechar la experiencia de las generaciones que la
precedieron.

65.~Devocidn y pecado, que es obedecer o infringir las leyes
de Dios para el cristiano, expresan un alto contenido de
positividad; en cambio, pietas e impietas son mandamientos
divinos o sagrados para los antiguos mas la virtud de sagrado y
divino no descansa en los hechos histdricos externos de la Biblia

sino en su propio pecho o corazon.

Ilustracion

66.-.La Ilustracidn en el tiempo de Hegel fue un segundc
Renacimiento europeo-el ler. Renacimiento europeo fue el que tuve
como cuna a Italiia y ocurrié en los siglos XV y XVI-. Ambocs
movimientos culturales tuvieron como banderas a la Razdn comc a

la Libertad.
La Ilustracion se caracteriza porque en ella se tenia un

1]

fu

posiciodon critica a la autoridad causante de la positividad. L
religion es sindnimo de error y de supersticidn, ¢ también es 1l
astucia de los Jjerarcas, o es violencia, o es fantasia. Se
respira un optimismc en la razén, la organizacion social es a
base ce principios racionales. La religicon tenia valor si
lograba realizar la moralidad. Habia reyes 1ilustrados como
Federico El Grande de Prusia. Se lelia a escritores como Voltaire,
Lessing, Kant, Rousseau, etc. Hay una vision racicnalista de los
aspectos teoldgicos del cristianismo, amputdandeole la indesligable
dimension divina y sobrenatural.

67.-La actitud ilustrada fundamenta las verdades religiosas
no en los milagros sinoc en la razdn. El milagro sdlo seria
subjetivo en tanto y en cuanto es vdlido sdlo para los cristianos
o amigos de Jesus. Hay una suerte de andlisis gnosecldgico
acerca del milagro, por parte de Hegel, donde se concluye que el
suceso del milagro es inasequible al entendimiento y se reduce

mas bien a ser juguete de la imaginacidn.
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68.-IL.a discusidén entre el’SI’y el’NO’ al milagro se diria
que Hegel lo resuelve con la pregunta: "Es autdénoma la virtud o
moral frente a los milagros?", de donde se deduce que la virtud
no puede estar al servicio de los milagros. De lo que también
se puede concluir, gque el hecho de gque uno no crea en los
milagrcs no implica que uno sea inmoral.

69.-Acerca de 1la Ultima Cena hay una interpretacién
humanista e ilustrada y por ende secularizada, del contenido
sobrenatural o religicso de dicho dogma (Institucidn de 1la
Eucaristia).

7C.-En la I4glesia no caben cabezas e ideas heterodoxas.
Todos tienen que pensar y sentir igual.

71.-La busqueda de la verdad eclesidstica es facil, como
dirda Hegel basta con "llenar la memoria con un catecismo”, pero
la verdad de la Ilustracidn supone fatiga, dudas, opiniones. Al
respecto, traigamcs a cclacidn lo que decia Lessing: Que si Diocs
le pone en su manc derecha toda la verdad y a su izquierda la
aspiracién a la verda
sin lugar a dudas el de
s6lo para Dios.

72.-.La fantasia religiosa es afin al romanticismo, éste es
el reverso de la Ilustracion; sin embargo, puede afirmarse que
a ambos movimientos culturales les es comdn el ideal de libertad,
que se manifiesta en la critica a las normas y leyes gue coactan

la dignidad de las persconas.
73.-Junto a la fantasia religiosa se desarrolla una fantasia

civil o militar, gque vendria a ser la historia de las hazanas de
hérces egipcics, judics, grieges y romanos.

74 .~Hegel cuesticna el hecho de que en Alemania vivan en la
fantasZa del puebloc alemdan un David, Moisés o© un Abraham en
vez de un Federico Barbarroja, Carlomagnoc o un Lutero; por
consiguiente, se carece de una fantasia religiosa propia, acorde

cen el suelo e historia propios, ademas nos hace falta por

completo una fantasia politica.

Como contrapartida a lo anterior, el poeta alemdn Klopstock

interpela a los que han introducido la mitologia griega a la
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cultura alemana, a lo que Hegel le sale al frente con la
pregunta-respuesta: "{Serda acaso Judea la patria de 1los
teutones?". Es obvio que Hegel prefiere la fantasia de los
griegos a la de los hebreos, ya que aquella va de la mano con la
vida, la libertad y la poesia.

75.-Hegel establece diferencia entre fantasia V%
supersticidon. La supersticién es una’fantasia’que no se basa en
la historia, por eso que la clase ilustrada alemana pensaba que

deberia ser erradicada.
76 .-En el Nuevo inicio a La Positividad de la religidn

cristiana (1800) entre otras cosas, hay una critica por parte de
Hegel al extremo racionalista de la Ilustracidn. Nuestro
pensador tildara de grosero e inadecuado la actitud
racionalizante in extremis de la Ilustracidn, de querer someterlc
y explicarlo todo por parte del tribunal del entendimiento y de
la razén, estos deben de dejar campc de accion al sentimiento,

a la imaginacién o fantasia como también a la religion.
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