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ANTI TEQSE MUYU QHAWARIYPUWAN
RUNASIMI KATEGORIAKUNAPUWAN
PERUANA, AMERIKA ANDINA
YACHAYWAYLLUYPAPAQ

HAYKU

Kay k'uskiy ruwachiwagninchi yuyayqa, simimanta hinallatag antiteqse
ghawariymanta pachapas Tawantinsuyu pacharikuywan europeokunaq markachaypi,
| hinallataq chaymantapacha apamusganku pacharikuytawan, sapaqta hina rikuchiymi,

chay'n'kuymama pacha suyu yachaywayllukuy hamut'anapaq.

Yachaywaylluykuyga, teqse Matenialismo Dialéctikoq nisgan hina, "Tegse
yachay" hina, otaq "Hatun Teqse Yachay'" hina, p'enqachisqan kunan p'unchaykuna
kashan, chaymi punkuta kichawanchis suyunchispi yachaywayllukuykunaman
ruwananchispagpas, hinallataq, Latianomerikapi noqanchismanta pacha suti

hamut'ananchispaqpas.

Pachanchispa sasachayninman hina yuyaykuy kamanataqa rikuchikurqanku,
Vitalismo, Pragmatismo, Experimentalismo Educativo, nisqa, Deweypa, hinallataq

Filosofia Alemana de la Vida, nisqa, Wilhelm diltheywan.

H. H. Leopoldo Zeaq nisqan hinan, mana iskayasunmanfiachu kay Amerika

' En Diccionario Filosofico de Rosental ~ludin se define la Filosofia como “Ciencia que estudia las leyes
universales a que se hallan subordinados tanto el ser, como el pensamietno del hombre, €l proceso del
conocimiento.” Editorial Universo. Lima, 1986, p. 175 Consideramos que bajo esta misma oOptica
Cesar Guardia Mayorga sostenia que: “Si bien los fildsofos y los cientificos tienen nacionalidad, la
filosofia cientifica y la cienia no reconocen fronteras ni nacionalidades, por la propia naturaleza de los
problemas que afrontan y porque toda doctrina filosofica es la prosecucion de un proceso histérico
acorde con las modalidades de la época”. En Repensado la Tradicion nacional T 1. Sobrevilla David.
Editonal Hispatia 1988. p. 172.



LA COSMOVISION ANDINA
Y LAS CATEGORIAS QUECHUAS COMO
FUNDAMENTOS PARA UNA FILOSOFIA PERUANA
Y DE AMERICA ANDINA

INTRODUCCION

La razén que nos ha impulsado a realizar el presente trab_aj:.)-'es }nosirar a
partir del lenguaje y la vision andina del mundo, la diferencia -éxis-lteﬁle:':én!t'rc la
vision tawantinsuyana del mundo y la vision traida por los europeos en el mdmemo
de la conquis:a y después de ella, con la finalidad de sugerir una reflexion filosofica

regional.

La filosofia como "saber universal" o como "ciencia universal" concebida
por el Materialismo Dialéctico', ha sido puesta en cuestion; esto ha permitido una
mayor apertura a las visiones regionales del mundo, entre ellas, al pensamiento

latinoamericano.
La creacion de un pensamiento como respuesta a los problemas del mundo
"real", lo habian sugerido también el Vitalismo, el Pragmatismo, ¢l Experimenta-

lismo Educativo de Dewey y la Filosofia Alemana de la vida con Wilhelm Dilthey.

Por su parte el filosofo mexicano, Leopoldo Zea sostiene que, no cabe duda

! En Diccionario Filosofico de Rosental ~ludin se define la Filosofia como “Ciencia que estudia las
leyes universales a que se hallan subordinados tanto el ser, como el pensamietno del hombre, ¢l
proceso del conocimiento.” Editorial Universo. Lima, 1986, p. 175. Consideramos que bajo esta
misma optica Cesar Guardia Mayorga sostenia que: “Si bien los filosofos y los cientificos tienen
nacionalidad, la filosofia cientifica y la cienia no reconocen fronteras ni nacionalidades, por la
propia namraleza de los problemas que afrontan y porque toda doctrina filosdfica es la prosecu-
cion de un proceso historico acorde con las modalidades de la época”. En Repensado la Tradi-
cion nacienal T 1. Sobrevilla David. Editorial Hispatia 1988. p. 172.



Latinapi  yachaywayllukuypa  ruwakuyninmantaga,  kaypiqa  ruwakunmi
yachaywaylluyga, hinallataq qelqakunpas; imaynan kashan H. H. Francisco Miro
Quesada Cantuariaspa, hinallatag hoq allin yupayupaychana hamut'arukunag
rusvasgan hinaoas: pikunamantan kaykuna kanku: Mario Bunge, Enrique Dussel,
Luis Villoro, Maria Luisa Rivara de Tuesta, David Sobrevilla ima, imaynan chay

Hatun Hamawt'a mexikanoq hisqan hina.

Kay pachapi yachaywayllukuy ruwananchispaqqa ancha chaniyoqmi H. H.
Leopoldo Zeaq niwasqanchis, manan allinfiachu kanchus manachus atinoamericanapi
yachaywayllukuyninchis, nispa, seqachinakunanchis; kunan pacha kamachiga

yachaywayllukuy ruwananchismi, hamut'aspapas, hinallataq gelqaspapas.

Noganchisqa manan iskayashanchischu Latinoamerikanapi
yachaywayllukuv ruwakunchus manachus; rikuchiytaga munashanchis, kaypi
kamasqa yachaywayllukuypa mana kikin kayninchispa apasgan raykun, hinallataqmi
p'engachishanchis, chay yachaywayllukuypi mana fiawpa pacha hamutayninchispa
tarikusqanta. Chtaynatan Qespichikuymanta Yachaywayllukuy, Moreliapi kamasqa’,
maypin seq'erganku kay pachanchismanta aswan allin hamut'arukuna, mana
doktrinanpi apanchu, kay pacha hamut'ayninchista, imaynatan Maria Luisa Rivara
de Tuesta hina. Chay yuyaykunan hamut'ayninchisman qonman kikin kayta,
hinallataq sasachzyninchiskuna allchanapagpas kanman, imakunan runa kasqanchis

rayku, teqeqmuyu runagq.

Tesismi  kinsa umalliykunapi ruwasqa kashan; fawpaq fiegenpin
rikuchikunchis simiqwan pachaghawariywan rinakuyninta; chapin rikuchiyku
imaynatan simi pachaq unanchiynin chayta; kaypin rikuchikuyku imaynan Runasimi
ancha unancha kayninta, hinaga kaqtinga sayaynintan, sut'ichananchis; kayqa
kamachi ruwanaman tukun sichus yuyaykuyta wasapayta munanchis chayqa,
hinallataq imanan rikuchiypa payninta munanchis yachanapaqpas, ima pakasqan

rikuchinapagpas.

* Esta declaracion constituye los principios y norman y orientan la reflexion filosofica de un destacado
grupo de filosofos de ruestro continente. Se firmd en la ciudad de Morelia, México, 1975



que en América Latina se haga filosofia, esto es, que aqui, se hace reflexién filosofi-
cay se escribe filosofia. Trabajos como del Dr. Francisco Miré Quesada Cantua-
rias y otros distinguidos fildsofos, entre los que podemos mencionar a Mario
Bunge, Enrique Dussel, Luis Villoro, Maria Luisa Rivara de Tuesta y de David

Sobrevilla, reafirman lo expresado por el ilustre filésofo mexicano.

Consideramos como decisivas para el cultivo de la filosofia en esta parte
del continente, las palabras del Dr. Zea, en el sentido de que ya no es oportuno
seguir discutiendo en torno a la posibilidad o la existencia de una Filosofia Latinoa-
mericana toda vez que aqui el imperativo actual es hacer reflexion filoséfica y

escribir filosofia.

Nosotros no ponemos en tela de juicio que en Latinoamérica se haga filo-
sofia, sino queremos hacer notar, como sostiene Maria Luisa Rivara de Tuesta, que
el pensemiento ancestral, todavia presente entre los indigenas de origen azteca, maya
e inka, no ha sido incorporado a la reflexion filosofica Latinoamericana. Asi, la
Filosofia de la Liberacidn, en su Declaracion de Morelia® firmada por las ﬁguraé
mas representativas de la filosofia latinoamericana, no incluye en su cuerpo doctri-
nario dicha reflexion ancestral. Tal incorporacién daria autenticidad a nuestro
pensamiento, y podria responder a nuestros problemas que también son los de la

humanicad.

La tesis esta desarrollada en tres capitulos. En el Primero, tratamos la rela-
cion existente entre el Lenguaje y la Vision del Mundo, mostrando en €l que todo
lenguaje representa simbolicamente al mundo; alli hacemos ver que Quechua o
Runasimi como un idioma eminentemente simbolico, por tanto, como que su conte-
nido debe ser develado; necesidad que se torna imperativa, si queremos comprender:

el pensamiento que se forma y expresa a través de €l, y mundo que ella oculta.

? Esta declaracion constituye los principios y norman y orientan la reflexion filosofica de un destacado
grupo de filésofos de nuestro continente. Se firmo en la ciudad de Morelia, México, 1975.



Iskay Negen Umalliypin, rikusun antipacha tegse muyu ghawariyta, iman
markachaypi apamusga tegse muyu ghawariywan hayunakun. Chaypin rikusun:
llank'aymanta, runamanta, pachamanta, apumanta, ima. K'uskiyninchistaq hoq sapaq
yachaytarpuymanta pacha, chaymi mana q(Jlmic:hay3 k'uskiy hinachu: Apu, pacha,
runa, aspas, tikranpa: runa, pacha, apu; flawpaq fiegentan kaypiga tarikunchis
noqanchis, chaymantataq hogta otaq hogkagkunata, chaymantan hamun tiyasqanchis

pacha, p'uchukaymantaq, ifiiyninchiskuna.

Kinsa Negen Umalliypin anti teqsemuyu ghawariypiwan Yachaywayllukuy
yuyaykuypiwan, rikusun, ima antipacha kategoriakunatan churasunman tegsemuyu
yachaywallukuyman, chayta. Hina gatigmanmi  atiymunasun siminchis
kategoriakunawan yuyavkuyta, analisis linguistikonta. Kaypin rikusun: kaqmanta,
sut'imanta, kashaymanta, yuyaymanta, yuyayuymanta, munaymanta, hagemantapas.

Tukuyku k'uskiytaga, imaynatan runa takiqchakun teqse muyuwan, nispa.

Manaraq kay fiawpachakuyta tukushaspan tukuy sonqo afiaychakuyniykuta
gokusagku, Hatun Hamawt'a Francisco Miré Quesada Cantuariasta, piwanmi unay
pacha kaypi gelqasqakunata, hinallataq hogkunatapas ch'uyancharqayku. Chaymanta

allinman thaskichiwaqniy Hatun Hamawta Maria Luisa Rivara de Tuestatagpas.

3 ; ; = o
Denominamos asi todos ajuellos elementos culturales europeos, como la filosofia, que se inspiraron en
la cultura greco-latina.



En el Segundo Capitulo, hacemos un estudio de la cosmovisién andina en
contraste con la cosmovision aportada por los espafioles a partir de la conquista. Alli
nos ocupamos expresamente de la concepcion del hombre (runa) y del trabajo (//an-
k'ay), del concepto de naturaleza (pacha) y de Dios (apu). Como el trabajo se en-
marca en el estudio de una cultura diferente, en un mundo diferente, el orden de
presentacion de temas: hombre, mundo y dios, y no como en la cultura "occidental":
dios, mundo, hombre; porque primero se dio el descubrimiento del yo, de nosotros y

del otro o los otros; seguidamente, del mundo en que vive y finalmente, de los seres

€n que cree.

En el Tercer Capitulo, bajo el titulo de Cosmovisién Andina y la Reflexién
Filosofica, presentamos las categorias andinas de la vision del mundo que podrian
incorporarse a la reflexion filosdfica occidental. Luego, intentamos hacer una inter-
pretacion filosofica a partir de dichas categorias, en torno al ser, el nombre, la evi-
dencia, el existir, la memoria, el entendimiento, la reflexion, la conciencia, la vo-
luntad. Concluimos el trabajo, ocupandonos de las relaciones del hombre con la
sociedad y la naturaleza, el conocimiento'y saber, y finalmente de la vision esté-

tica del mundo y el sentido de la armonia entre el hombre y la naturale:za.

_ Antes de finalizar deseamos hacer pablico nuestro agradecimiento al Hatun
Hamawt'a Francisco Miré Quesada Cantuarias con quien pasamos muchas horas
dilucidando los temas como que aparecen en éste trabajo y otros, como de Filosofia
Inculturada, y Filosofia de la Liberacion. A mi asesora la Dra. Maria Luisa Rivara de

Tuesta por su invalorable orientacion en el desarrollo de los temas.

* Denominamos asi todos aquellos elementos culturales europeos, como la filosofia, que se inspiraron
en la cultura greco-latina.
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I UMALLI
SIMIWAN PACHA QHAWARIYWAN

Logosmi~ griego yuyaykuypa, hinallataq rimakuypa teqse ruminpas
kargan. Chaypin logos unanchargan simitawan yuyaykuytawan, chaymanta pachan
karqan tikraypas pachaghawariypas, simiga runakunaq kamachiyninwan
kamakusqan rayku; kaykuna, siﬁikuna, mana kanmanta hoq pachapi tarikusgan

rayku.

Aristotelesmi Organonpi k'uskirqan logika nisqanchista, paykikillanpipas,
pachawan tupagninkunapipas; imatan kunan ninchis teoria del conocimiento otaq
gnoseologia nispapas. Yachaywayllukugpaqgqa, logikaqa reqsiypaq ruwanan, maypin
teqse reqsiymanta uraykunchis hoq reqsiykunaman, imakunaq kanku otaq sut'i otag
gollma; chaypin yachakun kinsa yuyaykuykunamanta, inferencia deductiva nisqata,
chay yuyaykunan haykunanku iskay proposicion nisqapi, chaytan premisakuna nispa
sutiyakun. Aristotelesmi qallarin pantaq simikunatawan, mana pantaq simikunatawan
yachaspa; skha rap'ikunatan qon kay kuskiykunaman: sutikunaman’,

yuyaykuykunamanpas.

Latino Yachaytarpuypiga manan hinachu karqan, simiwan, verbo’;
yuyaykuywan, ratio’, sapaq yuyaykunan karqanku, chaymi sapaq disciplinakuna
k'uskigku: logikawan, gramatikapuwan; chay raykun Europa Chawpi

Yachaytarpuypipas, scholapi logikapas gramatikapas sapaqta hina yachakugku.

' Logos, ou 0, palabra, dichc, ... razon, Facultad de razonar, inteligencia, juicio, buen sentido, Tamb. razén
de las cosas; motivo; causa; argumento, ley. Pabon S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego-
Espafiol. Barcelona 1967. p. 371.

S Aristoteles, Logica 1a P 234y siguientes.

® Verbum, i: Palabra, expresién, dixion, voz, vocablo. Blanquez Fraile, Agustin. Diccionario Latino
Espafiol. Barcelona 1954. p. 1263.

7 Ratio, onis: Computo, suputacion, calculo, cuenta. De este término deriva: Ratiocinor, aris, ari, atus, atus
sum. (Cic): Calcular, hacer calculos, contar, computar. Fig Razonar, raciocinar, deducir, inferir.
Blanquez Fraile, Agustin. Ob. Cit. p. 968, 969
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CAPITULO 1

EL LENGUAJE Y LA VISION DEL MUNDO

Logos* es el término que en Cultura Griega, la cuna de la filosofia, fue la
piedra fundamental para la reflexion y el discurso filosofico. Su significacion de:
palabra y razén, desde entonces fue una forma de interpretacion y concepcion del
mundo, porque las palabras surgen de una convencion entre las personas que se

comunican; toda vez que las palabras no se dan en el mundo externo a ella.

Aristoteles en el Organon, estudia la 1ogica, tanto en lo que podemos consi-
derar "pura" como también en su relacion con el mundo real, material; vale decir, en
lo que es la teoria del conocimiento o gnoseologia. Para el Filosofo, la logica es un
instrumento del conocimiento, en el que a partir de un conocimiento general por via
deductiva se llegan a otros conocimientos, verdaderos o falsos. Alli se estudia la
inferencia deductiva a partir de tres conceptos, los mismos que deben integrar dos
proposiciones, 1lamadas premisas. Inicia el curso con el estudio de los términos
univocos y equivocos, concediéndose muchas paginas al analisis de los nombres,’ a

los juicios y a los raciocinios.

No ocurrié lo mismo en la Cultura Latina; los conceptos de palabra: verbo®,
y de razon: ratio”, hacian mencion a dos conceptos distintos, por ello son objetos de
diferentes disciplinas: la 16gica y la gramatica respectivamente; por ello, en la Cultu-
ra Medieval Europea, la schola, trata a la Logica y a la Gramatica de manera inde-

pendiente.

* Logos, on 0, palabra, dicho; ... razon, Faculiad de razonar, inteligencia, juicio, buen sentido, Tamb.
razon de las cosas; motivo; causa; argumento; ley. Pabon S. de Urbina, José M. Diccionario
Manual Griego-I.spaiol. Barcelona 1967. p. 371.

% Aristoteles, Logica. 1a P 234 y siguientes.

© Verbum, i: Palabra, expresion, dixion, voz, vocablo. Blanquez Fraile, Agustin. Diccionario lLatino
Espafiol. Barcelona 1954, p. 1263

" Ratio, onis: Computo, suputacion, calculo, cuenta. De este término deriva: Ratiocinor, aris, ari,

atus, atus sum. (Cic): Calcular, hacer cdleulos, contar, computar. Fig. Razonar, raciocinar, dedu-
cir, inferir. Blanquez Fraile, Agustin. Ob. Cit. p. 968, 969.
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Ichaqa kaypiqa noganchismanqa gokuwanchis, iskaynin
yachaytapuykunpipas simigpa expresion kasqan. Hina kagtinga simiqa kanman
imapas pachapi sut't rikuchikugmi; hinallatagmi rikuchikunman pachata unanchayta

hina, hinaga kaqtinga, simiqga sut'itan pakanman.

ﬁawpaq fiegen nisqapi hinaga, simiga manan yachanapaq ancha
sasachayniyoqchu kanman, rimaywan sut'i kaywan ninakugqtin; iskay fieqenpitagmi,
majfpin simi pachaq unanchay rimaynin kanman chayqa, sasachay kanman, simi
mana ch'uyata sutipahata nkuchikusqan rayku, kaypi sasachayninchisqa

sut'ichayninmi.

Hinaga tapukuyninchisqa. ;Simi pachaq suti’ rimayninchu otaqchu
unanchallan? Nognachispagqa simiga runaq atiyllan kasqan raykuqa, unanchayninqa
manan teqse chaniyogchu kapunman; hoq hinan kanman huk yachaytarpuymanta
hogman. Hogmantaghawarinapaqtagmi, simipas, yuyaypas rirp'unkumanchu
pachataga sutita hina. Imanaqtin? Pacha rikuyninchis, musyachikuq
organonchiskunamanta muchuqtin, imakunan uywakunagmanta aswan pisi. Askha
uywakunan runamanta aswan allin musyayaniyogkunayoq, aswan askha kamayoq

yank'utukuynikunayogq.

Hoq hinamantatagmi nisunman, lliw runakunaq pacha nkuyninga manan
hayk'agpas kasqanqa kanmanchu, kaykunaq hoq pachapi kawsasqanku rayku.
Simipas, yuyaypas manan huk sapallanga kanmanchu; hina kagtinqa pacha
ghawariypas pacha wasapaypas hoq hinan kanman. Ichaga kaywanqa manan
relativismo absolutc nisgamanchu  ranpayachikuna, kanmi hoq yachaykuna
wakinpacha wasapaq, simillanchis, yuyayllanchispas wasapaq, chaykunapaqmi as

asmanta kamana mana pantaq simikunata.
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Lo que nos interesa en todo esto es que, en ambas fuentes, la palabra signi-
fica expresion. En tal sentido, la palabra puede, en primer lugar, ser un instrumento
de expresion directa del mundo objetivo, esto es, manifestar directamente lo que
existe u ocurre en el mundo; pero, también la palabra puede expresar la realidad de
manera simbolica, lo que significaria que el lenguaje oculta en cierta forma la reali-

dad objetiva.

En el primer caso, el lenguaje no denotaria mayor problema de estudio,
puesto que la correspondencia entre la expresion y la realidad serian la misma cosa;
en el segundo caso, en que la palabra es la expresion simbolica del mundo, nos
encontrariamos ante una referencia indirecta a la reé]idad por medio de la palabra, y

nuestro problema seria su develamiento.

Nuestra pregunta es entonces. (Es la palabra la expresion fiel de la realidad
o la expresion simbolica de ella? Por ser la palabra una facultad eminentemente
humana para nosotros la significacion no podria tener validez universal; vararia de
una cultura a otra. Por otro lado, por la misma razén, ni el entendimiento ni la pala-
bra, reflejarian la realidad de manera verdadera toda vez de que la aprehension del
mundo esta condicionada por nuestros organos de percepcion, que en comparacion,
por ejemplo, con los animales, son mas limitados. Muchos animales superan en
percepcion a los hombres porque cuentan con érganos mas especializados y con mas

terminaciones nerviosas.

Asi mismo, la imagen o comprension que los hombres tienen del mundo no
puede ser idéntica, ya que estos viven en tiempos y espacios distintos. La palabra y
la razon, tampoco serian unicos e idénticas; consecuentemente, las visiones y con-
cepciones del mundo serian diferentes. Sin embargo, esto no nos debe llevar a un
relativismo absoluto, puesto que hay temas trascendentales que superan el limite
coloquial del lenguaje ante los cuales es necesaria la formalizacion progresiva de un

lenguaje univoco.
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Runa simiga askha kamachivkunatan hunt'an, chyakunamanta, huk,
imaynan pacha runapaq, rikuchikuynin; chaynanta rimakuymi, iman wifiaypas
unanchalla, achhuyunman sut'iman asllatapas, anchatapas, noganchispi yuyarichispa
imaynan sut'i pachapipas hina, sumagq llakiykunata, hatun yachaykunata otaq yachay

wayllukuykunata®, hoq hina munaykunatawan.

Runasimiqa, hoq fiawpa simikunapi hinan, runanaq simin, chaninmanta
pachan runagpuni; hinaga kanmanya hoq simikunapas, imaynan uywakunagpas.
Runasimipiga manan regsikurqanchu, runakunaq ﬁywakunamanta ch'utikuynin;
ichaga uywakunapas runakunapas pachaq kagninkunan. Ayar wayqekunaq
willakuyninkunamanta, hinallataq Mango ‘ Qhapagmantawan Mama
Oqllomantawanga nisunmanmi, llank'aywan, aylluchasqa kawsaywan,
yachaypuwanmi runatapas, ayllutapas allin wiflayman ranpaykurgan; chaymi fiawpaq
fiegen runakunaqa rikhurinku ayllunkupi rimay atiyniyoq, hinallataq yuyaykuy

atiyniyogpas.

Ichaga, manan pachamanta mitiko nisqa yachachikuywanqga saksasqa
kasunmanchu, k'uskinanchismi imaynatan pagarin, imaynatataq wifian simi hayuspa
rikuchinapaq, chaypagmi rikuchisunchis imaynan kay anti simi chayta. Runasimiqa
ancha onomatopeyiko, aglutinanti nisqan, kaykunan kashan: ancha imapas pachapi
qapariykunatan yachapayan, hinallatagmi hoq simikunata simiman vapaspa chaninta
mast' arin. Onomatopeyiko kaspan ancha kamaku, ima runaq uyarisqanta
yachapayakuspan kaman hoq mosoq simikunata, imaynan kashan: chhalluy,
tintinyay, chhasay, bununuy. Chhalluy vidrio nisqapaq, tintinyayay, campanilla
nisqapaq, chhasay, ima p'urumantapas wayraq llogsiyninpaq, bununuytaq ima motor

nisqa yachapayanapaqpas.

¥ Ramirez Luis Hernan. Sostiene que las funciones del lenguaje son: servir como simbolo representacion
de la realidad o mundo; medio de expresion o sintoma; servir como apelativo o sefialativa;, y cumplir
funciones logicas y estéticas. [structura y funcionamiento del lenguaje. 4ta. Edicion corregida y
aumentada. Ediciones Studium. Lima 1982 p . 33-35
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El lenguaje humano cumple multiples funciones, entre ellas podemos sefia-
lar que transmite la idea de cdmo es el mundo para el hombre; esta transmision que
siempre es simbdlica puede acercarse en mayor o menor grado a la realidad desper-
tando o evocando en nuestro ser, en forma similar a como lo hace la realidad misma,

sentimientos estéticos, pensamientos cientificos y/o filosofico® y deseos diversos.

El runasimi, como muchos idiomas de culturas primigenias, significa idio-
ma humano; el significado semantico de la palabra hace mencion al idioma del
hombre; esto significa que también existirian otros idiomas; por ejemplo, el de los
animales. En quechua no existio el concepto de evolucion de los hombres a partir de
los animales; sin embargo, los animales y los hombfcs son integrantes de la naturale-
za. A partir de los mitos de los hermanos Ayar o el de Manqo Qhapaq y Mama Ogllo
se podria deducir que el trabajo, la vida en comun y la educacion fueron los que
llevaron al hombre y a la sociedad al desarrollo; de igual manera, en la explicacion
mitica del origen y desarrollo de los Andes los hombres aparecen en el mundo vi-

viendo en ayllus basicos, con el don del lenguaje y el razonamiento.

Sin embargo, no debemos contentarnos con una explicacion mitica de la
realidad, sino hacer un analisis del origen del lenguaje y su desarrollo contrastable,
para lo que recurriremos a las mismas caracteristicas del Idioma Andino. El runasimi
es un idioma eminentemente onomatopéyico y aglutinante. Por su caracter onomato-
péyico tiene la posibilidad abierta de ser creativo, principalmente a partir de los
sonidos nuevos que se escuchan en la naturaleza. Por ejemplo, las palabras: chhalluy,
tintinyay, tantanyay, chhasay, bununuy. El primero, chhalluy, se forma a partir del
ruido que emiten el vidrio o la loza al romperse; el segundo, rinfinyay, proviene del
ruido que hace un cuerpo sonoro parecido a la campanilla; el siguiente corresponde-
ria a una campana grande; chhasay, a desinflarse y finalmente bununuy, haria refe-

rencia el ruido lejano de motor.

¥ Ramirez Luis Hernan. Sostiene que las funciones del lenguaje son: servir como simbolo representa-
cién de la realidad o mundo; medio de expresion o sintoma; servir como apelativo o sefialativa, y



11 I Umalh Mario Mejia Waman

Runasimiq t'inkinakuq kayninmi tangaykun kay simita kamakuq simiman,
imaynatan kunan ruwakun griego simiwan, ima mosoq yachaykuna sutiyanapagq.
Chay hukllayninmi simita ancha unanchaman tukuchin. Kaytaqa rikuchikuyta
munayku kay simikunanwan: puma simitawan, sonqo simitawan tinkigtinchis,
paqarimun hoq mosoq simi: pumasonqo, kay simiga niman pigpapas puma sonqoyoq
kasqantan, ichaga sutipi nishanchis, kastellanopi bravo nisqatan. kay hina: Kawitiqa

kargan puma sonqo.

Runasimiyoq hinaga niyta atisunmanmi, sapa pachakmanta yaqa
pisqachunkan tnkisqa simikuna; kaymi anchata unanchachin, nisqanchis hina,
runasimitaga, hinan tukuchin mitiko  nisqa simiman, hinaspachapas ancha

. 9
estetikoman, sumaq unanchasqan rayku.

Huk hatun sasachaymi "occidental" nisqa pachapi, greco-latino nisqa
hamut'aypa tegse hina mastarikuynin, chaymanpas hoq yachay tarpuykunaman
ch'ullalla hina mastarikuynin, noqanchispa hina ancha phantasiyayogkunapagq, sapaq

unanchayugkunapag.

Astawanqa, teqse muyupi askha simikunaq kayninmi hautachiwananchis,
askha pachaghawarivkunaq kayninta. Mana hina kaqtinga tukuypipas kanman
atikunman kasganlla pacha rikuymi, chaymanpas chilla simillawan huk
yuyaykuyllawan. Hinaqa ninsunmami Hegelwan Iliw yachaywayllukuymi kanan

kawsasqan sut'ipachaq rurun nispa’’.

? Entre otras palabras simbolicas podemos mencionar: Chaska-nawi: ojos de estella Wanka-willka: piedra
sagrada. Apu-rimaq: El dios que habla. Piki-chaki: Pies ligeros. Rumi-iiawi: De mirada dura. etc. etc.

'Y Hegel, Guillermo Federico. lecciones sobre la Historia de la Filosofia. México 1945 p. 48. También
es citado por Augusto Salazar Bondy en //-xiste una filosofia de miestra América? p. 11.
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Asimismo, su caracter aglutinante, lo proyecta como un idioma apto para la
creacion de nuevos términos, como ocurre hoy cuando las distintas disciplinas del
saber actual recurren a la aglutinacion de términos griegos para nombrar las cosas y
las situaciones nuevas. De igual manera, la aglutinacion permite al runasimi ser
eminentemente simbolico. Para demostrar esta cualidad recurriremos a la aglutina-
cion de las palabras puma y sonqo, donde el primero se refiere al felino andino y el
segundo, songo a corazon, la nueva palabra pumasongo podria ser traducida al pie de
la letra como "corazon de puma"; pero, lo que realmente se pretende expresar es que
ello significa bravo. Asi, por ejemplo, cuando decimos: Kawiti fue un puma sonqé

(Kawide fue un valiente guerrero).

Podriamos sostener, como quechuahablantes, que mas del cincuenta por
ciento de las palabras quechuas son compuestas, esto es, son términos aglutinados, lo
que le dan un caracter simbélico extraordinario, y lo convierten en un idioma mitico
y estético por su simbolismo, lo que hace el andino tenga una vision estética del

mundo’.

Uno de los problemas, si no mayusculos, bastante grandes, es que en el
mundo del pensamiento denominado "occidental" la visién greco-latina del mundo
ha sido tomado como lo universal y se ha pretendido imponerla a otras culturas, que,
muy a pesar de ellos, como la nuestra, son muy ricas en fantasia y diferentes en

contenido simbolico.

Precisamente, la existencia de multiples idiomas en el mundo debe hacernos
reflexionar sobre la existencia de distintas visiones del mundo. Contrariamente, toda
la humanidad habria tenido una misma visién e interpretacion del mundo, incluyen-

do un mismo lenguaje, y una misma racionalidad. En tal sentido, podriamos soste-

° Entre otras palabras simbolicas podemos mencionar: Chaska-nawi: ojos de estella. Wanka-willka:
piedra sagrada. Apu-rimaq: El dios que habla Piki-chaki: Pies ligeros. Rumi-nawi: De mirada dura.

elc. elc
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Aleman hamut’aru Wilhem Diltheymi kargan, flawpaq flegen kuti
teasemuyu ghawariy yuyayta (cosmovision) kamachikug. Teoria de la concepcion
del mundo, gelqarimanpi.'' Weltanschauung simiqa alemanmi; iskay simikunaq

t’inkiyninmantan paganmugq: teqsemantawan, ghawariymantawan.

Teqsemuyu ghawariyqa, llapan teqse ghawariymi, kaykunan kashan: mitica,
magica, religiosa, artistica, Hatun Yachay'’ yuyayniyoq, hinallatag yuyaykuspa
ghawariypas. Lliw runakunan kanku pachq ghawariyniyog, ichaga manan llapan
llagtakunachu kanku cientifica y philosophico yachayniyog, kaymi, manan llapan

llagtakunachu ayparqanku hatun yachayman hitaq yachaywallukuyman.

kay qhawagga runan. Runan ghawarispa chawpi pachapi churakuq. Mundo
sutiyanchisqa manan kastellanopi tierra, nisqatachu, aspas kay tiyasqanchis pachan,
maypin tarikun materia, espiritual nisqa imakunapas; kaykunatan runa turuchanpas,
kamachikunpas munayninman hina, kawsayninman hina, hinallatag p’uchukay

maskhayninman hina.

Noqganchispagga pachaqa kay sut'i pachan, material nisqa, espiritual nisqa
kagnikunayog, imakunatan runa turuchanpas kamachikunpas, muchiyninkunaman,
kawsayninman, munayninman, hina; imaynatan Heidegger "El ser y el Tiempo"
gelganpi rikun hina, maypin rikullantaq, "el mundo", "comundo","mundanidad”,
nisqa yuyaykunata. Hina kaqtinga, hufinchananchismi mana lliw llaqtakunapi
kasqallan pachaghawarikuy kananta; chaymi pachataga noganchismanta sapaqta

ghawarigku XVI Pachaka Watakunapi.

Hinaqa, pachaghawariqqa runan, paymi muyureqninta kayninman hina

ghawaykun. Manan kanchu teqse runa, pachapas, wifiay pachapas wasapaq; chaymi

' Ob. Cit. Fondo de Cultura Economica México - Buenos Aires. Segunda Edicion 1954,

'? Bochenski sostiene que el "Circulo de Viena" tuvo la pretension de dar una concepcion cientifica del
mundo a partir de su folletc Winssenschaftliche Weltauffassung-Der Wiener Kreis, en La filosofia
Actual. Fondo de Cultura Econémica México, 1969, p. 74 De igual puede verse en muchos pasajes de
literatura filosofica escrita por los filosofos soviéticos acerca de la "Concepceion cientifica del munedo™.



Mario Mejia Huamdan Capitulo 1 12

ner con Hegel que toda filosofia deberia ser fruto de su momento historico y expre-

sion de su realidad."’

Por otro lado, sabemos que fue el filésofo Wilhem Dilthey, quien por pri-
mera vez utilizo el término cosmovision, en su obra: Teoria de la concepcion del
mundo''. Weltanschauung, es el término que proviene de la aglutinacion de dos

términos alemanes y significan visién y mundo, respectivamente.

Por cosmovision entendemos "la vision del mundo” como una totalidad,
esto es, en forma: mitica, magica, religiosa, artistica, racional, cientifica? y filoso-
fica, al mismo tiempo. Todo grupo humano tiene su cosmovision, sin embargo no
todas las visiones del mundo cuentan con los dos ultimos ingredientes, es decir

cuentan con ingredientes cientificos y filosoficos.

Por munde entendemos el espacio matenial y espiritual ordenado y dis-
puesto por el hombre conforme a sus necesidades, sus vivencias, sus fines y objeti-
vos; algo asi como concibid Heidegger en su obra "£/ ser y el Tiempo", en que el
que aborda temas como "e/ mundo", "comundo", "mundanidad". En tal sentido

ebemos admitir que el enrorno no ha sido apreciado de la misma manera por todas
deb dmitir que el ent ha sido ap do de | por tod
las culturas y en todas las épocas de la historia, asi, por ejemplo, la concepcion

europea del Siglo XVI fue definitivamente distinta a la América Andina.

Desde luego, el sujeto de esta "vision " es el hombre; es él quien ve su en-
torno de determinada manera, desde una perspectiva propia. Consideramos que no

existe un hombre universal, trascendente al espacio y al tiempo; por lo que podemos

' Hegel, Guillermo Federico. Lecciones sobre la Historia de la Filosofia. México 1945. p. 48 Tam-
bién es citado por Augusto Salazar Bondy en /Fxiste una filosofia de nuestra América? p. 11.

""" Dilthey, Wilhelm. Teoria de la concepcion del mundo. Fondo de Cultura Economica México -
Buenos Aires. Segunda Edicion 1954

"2 Bochenski sostiene que el "Circulo de Viena" tuvo la pretension de dar una concepcion cientifica del
mundo & partir de su folleto Winssenschaftliche Weltauffassung-Der Wiener Kreis;, en La filosofia
Actual. Fondo de Cultura Economica México, 1969, p. 74. De igual puede verse en muchos pasajes
de literatura filosofica escrita por los filosofos soviéticos acerca de la "Concepcion cientifica del
mundo".
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diltheywan nisunman, sapanka yachaytarpuypin runakuna hoq "teqseqhawariyniyoq"

kanku nispa. "

Tawantisuyu pachaghawariyga karqan, mitika, magika, religiosa, estetika,
racional ima, ichaqa mana cientifica nisqapas, nitaq philosophika nisqapas. Manan
cientifikachu kargan, antikuna mana pachata hoqta hina, kosata hina
ghawayusqanku rayku; manan runawan pachawan t'aganakurganku Antipiqa.
Hinallatagmi mana kaypia,ifiiywan vachaywan taganakurqankuchu, imamantan

paqarin yachaywayllukuy chay.

Antipacha historiaq puriyninman hinaqa, kay antipachapiqa, iskay tegse
muyu ghawariytan tarisunman: a) fawpa pacha qhawariyta, hinallataq, b) ghepa
pacha, mestizo, ghawariytapas. Kunanga, kaypiga rimasun nawpaq kaqllamantan,

qhepakagqtapas teqsechasqan rayku.

Europapas, Amerikapas, 1492kamaqa, mana hayk’aq reqsinakugmi
karqanku, chaymi sapankankupas hoq neraq tegsemuyu ghawariyniyoq karganku.
Sapankankun hog hina ruruchiyniyoq karganku, sapaq historiayoq, hinallatag
hogniraq yachay tarpuyniyogpas. Qhepa hamugmanga rikusun, andina teqse

ghawariytan, aswantaqa europea ghawariymanta hogneraq kayninta.

" Ob. Cit. p3.
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afirmar con Dilthey que los hombres de las distintas culturas tienen diferentes "vi-

siones del mundo""

La vision tawantinsuyana fue mitica, magica, religiosa, estética y racional,
pero de ninguna manera cientifica o filosofica. La racionalidad tawantinsuyana no
fue cientifica porque para que la visién del mundo haya sido cientifica era necesario
que previamente se considerara al mundo como un objeto independiente del hombre,
como una cosa, hecho que no se habia dado atin en los Andes. Por otro lado, en los
Andes tampoco se habia dado una ruptura entre la religion y el saber, uno de los

requisitos para el surgimiento de la filosofia.

De acuerdo a la sucesion historica andina, podemos encontrar aqui, dos vi-
siones del mundo marcadamente diferentes: a) La cosmovision andina tawantinsu-
yana y, b). La cosmovisién andina mestiza. En esta oportunidad sélo nos ocupa-

remos de la primera, por ser la que, también fundamenta a la mestiza actual.

Europa y América, desconocidas entre si hasta 1492, no podian haber tenido
una misma vision del mundo y de la vida; eran dos pachas (espacio- tiempos- histo-
ricos) distintos, cada una con distinto modo de produccion, distinto pasado histori-
co, distinta geografia y distinto cultivo del saber; en tal sentido, expondremos en el

siguiente Capitulo, los puntos mas saltantes de la vision andina del mundo.

3 0b. Cit. p3
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I UMALIY

NAWPA PACHAQHAWARIY

May vyuyaykuy ukhupi llank'ananchista rikuchikuspaga, qatigpiqa
rikuchikusun aswan chaniyoq Anti pachaghawariyta, imaynan kashan: imatan

ifiikurqan runamanta, imatan pachamanta, hinallataq Apumanta chaytapas.

1. LLANK’AYMANTAPUWAN, RUNA KAYMANTAPUWAN *

XVI Europa pachapaqqa, runaqa kay pachapiqa manan wifiaypaqchu
kawsarqan; ifirgankuqa, mana kay pachapi winaypachaq tarikuyninkutan. Chay
iilymi ranpanakurqan runaq nunayoq, kuerpoyoq kaynin uyniywanmi; nunataqa
espiritu kasqan raykun kuerpomanta aswan chaniyoqta ghawarirganku; runakunapaq
aswan allin maskhayca kanan kargan, nunaq qespikuyninmi; runaga kamasqa
kaspaga, huk sumaq eden sutiyoq pachapin churasqa kasga, chaymantan
huchallikuynin rayku garqochikusqa. Chay fiawpaq fiegen runakunan huchallikuynin
raykus qhepa winaykunaqa fakasqa kasqaku gharnikunas, fiak'ariywan 1I’ank’anpagq,
hunp'i sut'uyninwan m:khuyta tarinanpaq; warmintagsi, nanaywan wachakunanpag.
Chaymanta pachas lliw runakunaqa pagarimusqa huchaq map’achasqan, mana allin
kawsayman k’'iraykukuq. Nunaq ch’uyanchakunanpaqmi kuerpota muchuchigku,
fiak’ariywan; chay raykus ima injusticiatapas explotachikuytapas chaskikuna mana
kutipakuspa. Kay ifiiyman hinaga europeopaqqa kawsayqa karqan "waqgay gheswan";
anti runakunapaqtaqmi, pikunan mana inirqankuchu qontichay pachapi hina pacha
kamaypi, kawsayqa karqan willka "geswapi tiyay", maypin imapas tarikuyta atinman

hukllanakuspa kawsaywan, aswantaqa, llank’aywan.

Maria Rostoworowskin t’upsin Albornozta, maypin nin: .. kay runakunaqga

nigku rumimantan, qochamantan, mayumantan, t'oqokunamantan, uywakunamanta,

'* Ponencia sustentada en el VI Congreso Peruano. Hombre y Cultura Andina Lima, agosto 1985
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CAPITULO 11

LA COSMOVISION ANDINA PREHISPANICA

Una vez precisado el marco tedrico en el que vamos ha trabajar, expondre-
mos de las principales dreas de la Cosmovision andina del mundo, como son: la
concepcion del hombre y el trabajo, la concepcion de la naturaleza, y la concepcion

de Dios.

1. LA CONCEPCION ANDINA DEL HOMBRE Y EL TRABAJO. ™

Para la Europa del Siglo XVI, el hombre solo estaba de paso por este mun-
do; se concebia que la verdadera vida, la vida eterna, estaba mas alla de la muerte.
Esta concepcion implicaba, ademas, admitir que el hombre estaba compuesto de
alma y cuerpo; el alma, por ser espiritual, era considerada como de mayor catego-
ria, y lo que mas debia importar a los hombres era la salvacion final de su alma; el
hombre. en un primer momento, habia sido creado y puesto a vivir en un edén y el
cometer una falta grave le habia costado la expulsion de ese paraiso; castigo este
altimo cue conllevaba la penuria del trabajo para el varon y el alumbramiento con

dolor para la mujer.

Por este hecho, en adelante, todo hombre, naceria manchado por el pecado
e inclinado al mal. Para purificar su alma, deberia someter su cuerpo a privaciones,
sacrificios y martirios; soportar con resignacion la explotacion y las injusticias. De
acuerdo a esa creencia, la vida para el europeo, era un valle de lagrimas; contrana-
mente para los andinos, que ignoraban un mito de la creacion al modo occidental, la
vida era vivir en un willka gheswa (valle sagrado), en un lugar en que, gracias al

trabajo y a la union de los hombres, todo podia realizarse.

Como sostiene Maria Rostworowski a partir de la cita de Albornoz: “... /os

“Ponencia sustentada en el V1 Congreso Peruano. Hombre y Cultura Andina. Lima, agosto 1985.
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sach’akunamanta paqarimuyku” nispa, hinallatagmi nin: “Kikin inkakunapunin

willakugku Paqariqtanpumanta pagarimusqankuta™. "

Imaynan ghepaman rikusun chhaynan, apu Pachakamagmi tukuy imaymana
kay pachapi kamag, ickaqa mana runa kamaqchu. Wakin historiadorkunan ninkun,
inka Apuqa runatapas kamarqanmi nispa, imaynatan nin Waman Puma,
maiiakuykunapi, hinallataq Pachakuti Salgamaywapipas Ichaga q leqayninkuman
haykuyninkumanta pachaga, —maypin mosoq  Ifiiyman wikch'uykukunku
chaymantapachaqa, nisunman paykunaq antipacha rikuyninkuqa pantachisgaiian
nispa. Kay gelqarikunaa fiawpa ifiiytaqa rikurqanku supaypa kamachikuyninta hina.
Noganchispaqqa, chay Kronista Lukanefioq n'l-;uyniriqa qontichay pacha kamay
willakuykunawan mich’usqafian, nispa. Hamwat'a Edmundo Guillenmi nin
paymanta, sakristami kargan nispa, chay hawanmanpas, anti 1fiykuna

qoloochigkunata pusakachagmi karqan nispa.'®

Torres Rodriguezmi kaytan nin: “Pagarinaqa mamaq kismanmi hinallataq

mamaq raq an, kaynintan pagarimun kawsay, nispa; chay raykun runasimipiqa ninku

=

achamama, nispa; imetan much’akuna... sa ‘unchay t’inkaywan, nispa”. '
P p 3

Waldemar Espinozan nin: “Apukunaga runaman rikch’akuq kunan nispa,
runakunawan rimananpagqsi kay pachaman uraykamugku nispa, chaymi wankinku

rikch’akuq  runakunaman, imaynan Wiraqochapas, Tunupapas, hinallataq

'* Rostworowski de Diez Canseco, Maria. Estructuras Andinas de Poder. Instituto de Estudios peruanos.
Lima, Peru. 1986.p. 131.

' El citado historiador fue ano de los primeros en escribir una historia en el Peru desde la Optica de los
conquistados. Sobre este punto, en conversacion personal nos hizo esta referencia. Segun, él, el
verdadero nombre del cronista habria sido Lazaro. El historiador explica de manera muy original pero
coherente el seudanimo de "Felipe Guaman Poma de Ayala"; que para ser escuchado por el Rey de
Espaiia, de igual a igual, cambi6 su nombre a Felipe y para demostrar su nombleza cred un escudo
para su si inspiradose en el escudo de los emperadores espafioles y, reemplazando el leon y el aguila,
por el puma y halcon (wamarnt) americanos.

'? Torres Rodriguez, Oswaldo. Justicia Andina. Hacia una Antropologia Juridica. Perd, 1995.p. 15
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naturales se decian proceder de piedras, fuentes, lagunas, rios, cuevas, animales,

drboles”. “Los propios inkas contaban el mito de la cueva del Pagaritampu”."

Como veremos mas delante se considera al dios inka Pachakamagq, como el
creador de la naturaleza, del mundo, del espacio y del tiempo. Algunos cronistas
hacen referencia a dicho dios inka como creador también de los hombres; en todo
caso los hombres habrian sido creados como parte de la naturaleza, por ello se hace
mencion a un creador como Pachakamag, pero no a un Runakamaq. En algunas
oraciones transcritas por Felipe Guaman Poma de Ayala, asi como en la de Pachakuti
Salqgamaywa podemos tener referencia de un creador del hombre; sin embargo con-
siderariamos a partir de la introduccion de los cronistas, en que hacen referencia a
nueva religion y a la ruptura con su religion pagana y diabolica los mencionados
escritos estuvieron ya contaminado por la vision religiosa del conquistador, maxime
si Guaman Poma oficiaba de sacristan, informante y acompanante de "extirpadores

de idolatrias" como sostiene el historiador Edmundo Guillén Guillén'.

En todo caso, creado el hombre en la concepcion andina, se concibe como
un enviado a emerger de pagarinas en distintas latitudes del mundo andino, como
sostiene Torres Rodriguez: "La pagarina es representacion del utero materno y la
vagina de donde brota la vida; por eso la existencia de palabras en la lengua que-
chua que aluden a la madre tierra o «Pacha mama» a quien hay que adorar y rendir

pleitesic... en la vida cotidiana con su saludo que se expresa en el t'inkay™."

[}

Por su parte Waldemar Espinoza, dice que los “..dioses tenian figura hu-

mana. Se afirmaba que descendian a la tierra y conversaban con personas, de ahi

“Ponenciz sustentada en el VI Congreso Peruano Hombre y Cultura Andina Lima, agosto 1985.

*Rostworowski de Diez Canseco, Maria [-structuras Andinas de Poder. Instituto de Estudios perua-
nos. Lima, Pera. 1986. p. 131.

1 El citado historiador fue uno de los primeros en escribir una historia en el Peri desde la optica de los
conquistados. Sobre este punto, en conversacion personal nos hizo esta referencia. Segun, él, el
verdadero nombre del cronista habria sido Lazaro. El historiador explica de manera muy original
pero coherente el seudanimo de "Felipe Guaman Poma de Ayala", que para ser escuchado por el
Rey de Espaia, de igual a igual, cambié su nombre a Felipe y para demostrar su nombleza cre6 un
escudo para su si inspiradose en el escudo de los emperadores espafioles y, reemplazando el leon y
el aguila, por el puma y halcon (waman) americanos.



16 II Umalh Mario Mejia Waman

Pachakamaqpas, Kunirayapas, nispa..., hinaga kuraq apukunamanqa gogku runa
wankita, chaymi paykunataqa, runakunata hina nkuqku, fak’ariyniyoqta,

phifiakugta, wayllukuyniyoqta, yachayniyoqta, yuyayniyoqta, ima” 1

Wakin fiawpa Amerika llagtakunapi, astekakunaqa, mayakuna, hinallataq
matsiguengakunapas, ifiiakun apuq kamasqan kayninkup:, hoq chay llagtakuna
ukhupitagmi mana, imaynan inkakuna hina; paykunaqa yuyayugku pachamanta
pagarimusqankuta otag. t'ogokunamanta, pukyukunamanta, chaykunatan sutiyaqku
pagarina, nispa; noganchispaqqa, kaymanta fiawpa runakunaga, kamaypi ifiigkuna,

Q

S . e ; . X o ]
kristinanokunaq markachagkunaq rantiyosqan ifiiyniyogmi kanku nisunmanmi.

Europeokunapaq llank’ayqa™ llakivmi kargan, hinallataq kallpachakuypas,
nanaypas, fiakariypas, waqtakuypas (tripalium). Kayqa tupashan Bibliapi
Genesiswan: 3: 17-19, kay hina: “fnakasqan kanga allpa, huchayki rayku,
fiak’ariywanmi paymanta mikhunki sapa p’unchay. Kiskata, kisatan rurupusunki,
k’ita q'omerkunatatagmi mikhunki. Hunp’iykiwanmi t’antata mikhunki allpaman

' chay raykun qontichay pachapiga llank’ay t'agakuypiqa,

kutiykapunaykikama”. *
sayk’uchikug ruwaykunaga Apuq fiakasqanta hina rikugku, chaymi ghapagkunaqa

aygekugku llank’aymanta; sayk’uyqa karqan llagta runakunallapagmi.

'® Espinoza Soriano Waldemar. Los incas Amaru Editores, Lima Peri. p. 440.

19 Al respecto son interesantes ver de Lenkersdorf Carlos, Los hombres verdaderos. Siglo XXI1 editories,
Meéxico 1996. De Kuramochi, Yosuke y Helbom Anna Britta (Editores), ldeologia cosmovision y
emicidad através del pensamiento indigena en las Américas. Biblioteca Abya-Yala N° 44, Quito, 1997.
Baer, Gerbard. Cosmologia y shamanismo de los matsiguenga. Biblioteca Abya Yala. N° 15, Quito
1994

2% Por influencia de la vision cristiana del mundo, la que a su vez estuvo influenciada por ancestrales
visiones orientales del mundo, se consideraba al hombre como fruto de una creacion divina y expulsado
de su estado edénico por haber infingido alguna falta, condenados desde entonces al sufrimento en la
tierra, y en espera de un mesias salvador. En este estado de cosas se concebia el trabajo como una
maldicion, asi como la inclinacién del hombre al mal. Consideramos que Grecia y Roma tampoco
fueron ajenos a esta cor.cepcion, sobre todo si esta manera de pensaar. hecha relidad hizo posible que
aquellos pueblos llegaran a su apogeo, que es al mismo tiempo el pogeo del sistema esclavista de
produccion; no por nada considera Aristoteles, consideraba por ejemplo, que la sociedad heril, era una
situacion natural y al mismo tiempo justa.

!'Sociedades Biblicas Unidas. La Biblia: Génesis' 3:17-19. Corea 1986. p. 3, 4.
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que sus estatuas guardaban esta forma como sucediera con Wiragocha, Tunupa,
Pachakamagq, Kuniraya... pero corrientemente (ratandose de dioses mayores les
daban silueta e imagen humana, atribuyéndoles las mismas pasiones, virtudes,

apetitos, sentimiento, talentos ¢ ideas del hombre”. '*

Algunos pueblos indigenas americanos, entre los Astecas, los mayas, como
los matsiguengas, creen haber sido creados por algun dios, en cambio otros grupos
étnicos de las mismas culturas, los inkas, por ejemplo, se consideraban como que,
provendrian del subsuelo, de una cueva, o un manantial, a los que consideraban
paqarina; para nosotros las visiones de €stos ultimos serian las mas auténticas, por
ser las mas antiguas; considerariamos que las primeras habrian estado influenciados

por la vision europea de los conquistadores. "’

El trabajo para el europeo® conllevaba la idea de penuria, esfuerzo, sacri-
ficio, dolor, maldicion y de latigo (1ri-palium). Esta actividad se enmarcaba en las
palabras Biblicas del Génesis: 3:17-19, que a la letra dicen: "maldita serd la tierra
por tu causa; con dolor comerdas de ella rodos los dias de tu vida. Espinos y cardos
te producird y comerds plantas del campo. Con el sudor de tu rostro comeras el pan
hasta que vuelvas a la tierra...”. *'  Por esta razén en la division del trabajo occi-
dental, las actividades que exigen esfuerzo fisico son consideradas como verdadera

maldicion de Dios, por eso las clases nobles eludian el trabajo; trabajar haciendo

"Torres Rodriguez, Oswaldo. Justicia Andina. Hacia una Antropologia Juridica. Pert, 1995 p. 15

”Espinoza Soriano, Waldemar. Los incas. Amaru Editores, Lima Peru. p. 440

"7 Al respecto son interesantes ver de Lenkersdorf Carlos, Los hombres verdaderos. Siglo XX] edito-
ries, México 1996 De Kuramochi, Yosuke y Helbom Anna Bntta (Editores), /deolagia casmovi-
sion y emicidad através del pensamiento indigena en las Américas. Biblioteca Abya-Yala N° 44,
Quito, 1997 Baer, Gerbard. Cosmologia y shamanismo de los matsiguenga. Biblioteca Abya Ya-
la. N° 15, Quito 1994

% Por influencia de la vision cristiana del mundo, la que a su vez estuvo influenciada por ancestrales
visiones orientales del mundo, se consideraba al hombre como fruto de una creacion divina y expul-
sado de su estado edénico por haber infingido alguna falta; condenados desde entonces al suffi-
mento en la tierra, y en espera de un mesias salvador. En este estado de cosas se concebia el trabajo
como una maldicion, asi como la inclinacion del hombre al mal. Consideramos que Grecia y Roma
tampoco fueron ajenos a esta concepcion, sobre todo si esta manera de pensaar, hecha relidad hizo
posible que aquellos pueblos llegaran a su apogeo, que es al mismo tiempo el pogeo del sistema es-
clavista de produccion; no por nada considera Aristoteles, consideraba por ejemplo, que la sociedad
heril, era una situacion natural y al mismo tiempo justa.

2'Sociedades Biblicas Unidas. La Biblia: Génesis: 3:17-19. Corea 1986 p. 3, 4.
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Antipachapitagmi yariraq, llank’aypas, wachakuypas mana fiakasqa karqan.
Kaypiqa llank'aytaqa rikukurgan kawsaypa kayninta hina, mama pachawan rinakuyta

hina, chaymi llank'aypas, wawa churikunayoq kaypas, Estado Inkaq tegsin karqan.

Nogaykupaqqa, anti hamut’aypa estrukturan wasapanapaqqa, manan
arqueologiaq, kronikakunaq yachachiwasqallanchistachu chaskikuna, k’uskinaqa
siminkunaq sut’t chanintan, hinallatagmi k’uskina, runankunaq yuyayninta;
noganchispaqqa llactanchispi kusikuyninchispaq kapuwanchis, aslla llagtakunaq
hinalla, kikinchispa siminchispas, hamut'ayninchispas, mayninpiqa kunan kristiano

hamut’aypi pakakusqa.

Runasimipi llank’ayga manan fiakasqachu, nitagmi fiak ariypagchu; sapan
runapaqpas, aylluntinpagpas, aswanmi pay, link'ay, allin kayninchista qochiwanchis,
hukallanachi. Kay ruwaymi runata kachin hogpaq mana pay kikinllanpagchu.
Aswanpas aynipipas, waykapipas, hoqpaq kachiwanchispas, masinchispaq. Ruwaymi
kusichiwanchispas, chaninchachiwanchispas, sut’ita runayachiswanchis; maypin

sapankanchispas allin kanchis, masinchispa allin kasqanman hina.

Suyu masinchis Hamut’aru Llanquen nin: chakra llank’aq runaga “ruwaq
nunayoqmi nispz, runa kayninta llank’aywan rikuchikusqan rayku, chaymi hunp’ispa
Ilank’aytaqa rikukun kawsaypaq teqsi ruwayta hina. Yariraq gellakayga rikukun

]
Mew

hucha hina, chayqa, runa kaypa hayunmi, chaymi qgellaga cheqnisqa."".

*? Llanque Chana, Domingo: La cultura Aymara. Idea, Instituto de Estudios Ayamaras Tarea, Asociacion
de Publicaciones Educativas. Lima Peru, 1990, p 48.
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esfuerzo fisico era tinica y exclusivamente una actividad destinada al pueblo.

En el mundo andino por lo contrario, ni el trabajo ni la maternidad eran ac-
tividades penosas. En forma distinta al occidental eran entendidos como actividades
propias del existir en contacto con la naturaleza, constituyéndose, por eso, en los

pilares fundamentales de la sociedad y el estado andinos.

A nuestro modo de ver, para comprender la estructura del pensamiento
andino, no solo se debe recurrir a los datos arqueolégicos y a las cronicas, sino
también al analisis lingiistico y al estudio de la mentalidad de sus gentes; ya que,
como en peccos lugares del mundo, tenemos la suerte de encontrarlos vigentes aun-

que encubiertos o disfrazados por el pensamiento cristiano.

El analisis lingtiistico del término quechua trabajar: //ank ‘ay, nos muestra
que esta actividad no debe tomarse en un sentido doloroso o maldito, sino como
una actividad de realizacion individual y colectiva. Por eso los trabajos eran, y son
todavia, motivo de fiesta y una ocasion de mayor integracion familiar y colectiva;
es decir, una actividad que hace del hombre un ser para el otro, antes que un ser
para si mismo. Es mas, el trabajo en el mundo andino, sobre todo el ayni (de
colaboracion con cargo a retribucion) que es el trabajo para otro, y la wayka (trabajo
colectivo para resolver los problemas comunales), hacen que el hombre se sienta -
mas realizado. Tanto el ayni como la wayka demuestran la alta conciencia colectiva
andina, donde un individuo se siente seguro y feliz en la medida en que estén los

demas participando sobre todo en el trabajo.

Llanque, un escritor religioso, aymara, sostiene explicando la cosmovision
actual, que ¢l campesino tiene “alma manual” porque expresa su personalidad
mediante el trabajo; tal es asi que ¢l trabajo fisico es considerado como actividad

primordial dz subsistencia. Por el contrario, la ociosidad se considera pecado, o sea
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Aymara llaqtapipas, antipacha kasqan rayku, “... manan kanchu uskhakuna.
Uskha kayqa kawsaypa hayunmi. Kunan hatun llagtakunapiqa kan, noganchispa
pachanchismanta hoq pacha kasqan kaykun, misti pacha kasqan rayku... gellakunaq

llaqtaq kasqan rayku”

Astawanragmi kaypiga rikunanchis, qonchichasqa llaqtakunapaqqa usuypas,
otaq pacha usuchiypas, hoq simipiga ~mana llank’ay,  munanan;
antillagtakunapaqtagmi kallpachachikug, ichaga mana fiak’arichikugchu; ancha
suyasqa. Greciapipas, Romano pachapipas, hinallatag kaykunamanta pagarmugq
llagtakunapipas usuyqa, allin qhawarisqa, munana palchan kargan. Qontichaypiga
manafia llank’apuyqa saminchaymi; jubilacion nisqaga (machuyaspa manana
llank apuy). Antipachapiga lliwmi llank’ananchis, llank’ayqa kayninchispa
tegsinmi; chaymi mana wafiuypas samachiwasunmanchu llank’apaq kayninchistaqa,
llank’aywan pacha t’ikrayninchistaga; chaymi p’anpasqa t’eqekunapipas tarikun
runaq kayninkunata, ruwanankuna ima. Wakin europeo llagtakunaga ifiirgankun,
wafiuypa ghepanta runakunaq kusi pachapi kawsanankupi, maypin p’unchay
p’unchaypas, wifiaypas, raymillapi tiyaypi, chaypiqa; wafiuyqa llank’aymantan

gespichikun.

Mink aypi llank’aymi rikuchikun, imaynatan kay pachata rikurganku anti
runakuna, qellpuy pachata hina, sumaq pachata hina, maypin llank’aypas raymiy
kargan, chayta Chaymi kunankamapas wakin runakunaga ayniman sayanku
warmintin  wawachurikunantin; ruwanankunata aparikuspa, hinallatag 1ma

mikhunatapas, ukyanatapas aparikuspa.

* Ibidem. p. 48.
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va contra su naturaleza trabajadora, por eso el flojo es odiado” *

Como no podia ser, por ser el mundo aymara también andino, sostiene el
Autor que en las comunidades del altiplano® ... no pueden existir mendigos. La
mendicidad es una contradiccion en su vida; la toleran en los centros urbanos por-
que dichos lugares son considerados como oiro mundo, el mundo de los mistis ... el

mundo de la flojera™ *

Merece un comentario la actitud del hombre occidental frente al trabajo, de
como el ocio es considerado como un estado deseable en contraposicion al trabajo
que es considerado como una actividad que implica esfuerzo y penuria. Tanto en
Grecia como en el Mundo Romano, y en la cultura posterior que se inspir6 en ella, el
ocio también fue considerado como un estado virtuoso, deseable; tal por ejemplo, lo
que llamamos "jubilacion”, un estado de jubilo que permite disfrutar alegremente el
ocio. En el mundo andino el hombre tiene que trabajar mientras tenga fuerzas para
hacerlo, porque el trabajo es fundamento de su ser, de su esencia; en tal vision del
trabajo, ni siquiera la muerte puede privarle a uno ser transformador de la naturaleza;
es probable que por ello pueda encontrarse en los fardos funerarios objetos persona-
les e istrumentos de trabajo. Muchas culturas del mundo antiguo europeo, concibie-
ron que después de la muerte, las personas vivirian en un mundo de "fiesta es eter-

na", la muerte los habria librado de las penurias, entre ellas de la penuria del trabajo.

La mink'a ( trabajo por invitacion) demuestra la vigencia de la vision esté-
tica del mundo y de la actividad del trabajo como sinénimo de fiesta. Los invitados
al trabajo en el mundo andino acostumbran asistir a la fiesta en compafiia de sus
esposas, de sus nifios, portando sus propios instrumentos y regalos para la mejor

realizacion de la fiesta.

" Llangue Chana, Domingo: La cultura Aymara. 1dea, Instituto de Estudios Ayamaras. Tarea, Asocia-
cion de Publicaciones Educativas. Lima Peru, 1990. p 48.
) Ibidem. p. 48.

n00918
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Chay llantakunapiqga manan nishu wakchakuna karqankuchu, imaynan
kunan kashan llaqtanchispi, mana maypi llank’anayoq. Hinallatagmi manallataq
karqallantaqchu nishu qolge tageq runakuna pikunatan kunan sutivakun ghapaqta
hina.  Allinkayga  pagarimun  kikin  runakunamantawan, kay  pacha
tiyasqanmantawanmi, imakunan hukllanakunku llank’aypi. Antipachapiqa llankaymi
runataga pacha t'ikragman tukuchin, allin kayman thaskirichin, pachata hogmanta
allchachin, kamachichin, fiawpaq nisqanchista hina, sapanpaq kaq runatan hogpaq
tukuchin; ayllumansinkunawantaq runata yanapachin; llank'aymi, aswantaqa chakra
llank'ay, Tawantinsuyutaga horqorgan hanay vyachay tarpuq Ilagtaman.

"Llank'aywan" yuyaywan "llank'aqpaq kaywanni", antirunataga aswan allinta intun.

Hatun Hamawt’a Antonio Pefian kayta nin: ‘;Tapukunanchismi imaynatan
anti runa antipata ch’aki pachaman yachayukurqgan, hinallataq fiak arichikuq
pachaman; imaynatan t'ikrargan chay pachata hatun llaqgtaman, mana ruedata
regsispa, hinallatag mana qelqayta vyachaspapas, mana hatun uywakunata
reqsispapas, wifiargan; hinaspacha allinta kamachikurqan hatun llaqta kanankama...
Icha yuyayninchis wasapananpaqchu maskhananchis qonti pachamanta hoqniray

yuyayta, hinalltag hogniray pacha musyayta”, nispa. **

Kay rimaykuymanta pacha nisuman, kutichikuytaga maskhana hogneray
pacha ghawariypin. hinallataq hogneray pacha musyaypipas, nispa. Antipachapiqa,
sasachay pachapi, maypin sasa llankay, ichaqa imapas atinapuni, hukllanakuy
apakurqan, llank'ayta mana fiakasqata hina ghawarikuspa. Chaypi yachayukuspan
aswanta runachakurganpas, wifiarqanpas. Noqanchispaqqa allin kawsay maskhaymi
tangamurqan hanagman; yunka, kawsananpaq mana allin kaqtin, chaypi ch'uspikuna,
ghetekuna, runaq yawarninta ch'ongaspa onqochiqtin; hinallataq chaypi rantiyukug
onqoykuna kasqan rayukupas; imaynan kashan, utapas, upichupas. Antirunapaqqa,
sut'in nisqan hina, hoq simipiqa, manan kanchu hoq yuyaykuna, arqueologiko

hawachikuykunapas, imakunan niwasunman, mirayninmi runakunataga uraymanta

™ Pefla Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina", en La Racionalidad
Universidad Naciona. Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan Camacho
Editor. Lima 1988, p. 199
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Se trata de un estado de cosas en el cual no existen indigentes, como tam-
poco ricos. Las fuentes de bienestar son el hombre y la naturaleza, unidos por la
actividad del trabajo. En el mundo andino el trabajo hace del hombre un ser trans-
formador, reordenador de la naturaleza, mantiene unidos a los hombres, haciendo del
individuo un ser para el otro y a la colectividad un ser al servicio de los individuos;
el trabajo, principalmente el agricola, hizo del Tawantinsuyo una alta cultura. El
llank ‘ay (trabajo), y el llank'aq kay (ser- trabajador), son los conceptos que mejor

definen la esencia del hombre andino.

El Dr. Antonio Pefla en "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad
Andina" dice: “Cabe pues preguntarse como es que el poblador andino se adapto al
medio agreste y hostil de los Andes y lo hizo centro de una civilizacidn que sin usar
la rueda ni conocer la escritura y sin tener a la disposicion animales de gran tama-
f1o, llegd a extenderse y dominar un vasto territorio... Quizdas hay que averiguar para
explicdrselo por una racionalidad diferente de la occidental, que nos es habitual, y

por oira forma de sentir la realidad”. **

A partir de la cita, podemos sostener que la respuesta hay que buscarla en
una vision de! mundo y en un sentir la realidad distinta al occidental. El andino en un
medio aparentemente hostil, donde trabajar es dificil pero no imposible, pudo inte-
grarse gracias a que no tuvo una concepcion negativa ni penosa del trabajo, pudo
asentarse y organizarse COmo para crear un centro prospero de civilizacion y desa-
rrollo. En conclusion podemos sostener que la vision del trabajo y la esencia del
hombre es fundamental sobre todo porque de ella se derivan otras formas de aprecia-
cion del propia del hombre y del mundo; en tal sentido en los andes no se concibe
que el hombre, esté inclinado al mal por esencia, menos aun el trabajo sea una acti-

vidad maldita y penosa.”

24pafia Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina”, en La Racionali-
dad. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan
Camacho Editor. Lima 1988. p. 199.

25 Fn los andes el trabajo siempre fue motivo de fiesta; la vision de Llanque respecto a ella nos parece
que no es la auténtica concepcion del trabajo sino el actual sincrético. Veamos: “ La celebracion de
la fiesta comunal es un acto social y religioso de mucha trascendencia; esperado por todos los
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hananman tangamurqgan niq.”

Kay tagataga tukusunman kaykunata nispa. Llank'ayqa, manan fiakas
karqan kay pachapiqa, hinallatagmi  wachakuypas mana; llank'aymi allinta

kachiwanchis, wilachiwanchispas; aswanta intuwanchispas.

2. ANTI TEQSE QHAWARIYPI ALLIN KAWSAY
TIKAKUNAMANTA: *

May kutin ninchis, inka allin kawsay tikakunaqa kinsan karqan nispa;
hogkunatagmi ninku, pisqan allin kawsay tikakunaqa kargan nispa ninku, khayna:

Ama llulla (kay)

Ama gella (kay)

Ama suwa (kay)

Ama sipiq (kay)

Ama wach'oq:? (kay)

Kronistakunamantaqa, Felipe Waman Pumallan, kaykunamanta riman;
Pedro Cieza de Ledn flawpaq fieqen kronistataq, mana imaninpaschu chaymantaqa.
Kunan pachaka watapiqa, Luis E. Valcarcelpas, pin yaga Iliw nawpaq kronista

gelgakunata tagekurqgan, manan imatapas chaymanta nllantagchu.

* En los andes el trebajo siempre fue motivo de fiesta; la vision de Llanque respecto a ella nos parece que
no es la auténtica concepcion del trabajo sino el actual sincrético. Veamos: ** La celebracion de la fiesta
comunal es un acto social y religioso de mucha trascendencia; esperado por todos los integrantes de la
comunidad aymara, por eso manifiesta que es una ocasion para buscar lo optimo en sus vidas... El
Autor de Iz cita sostiene que [os aymaras manifiestan que “si no hubiese fiesta no nos acercariamos, ni
nos preocupariamos de una buena comida y de una buena ropa”.  Llanque Chana, Domingo. La
cultura Aymara. 1dea, Instituto de Estudios Aymaras. Tarea, Asociacion de Publicaciones Educativas.
Lima, Pen: 1990, p. 52,

2 ponencia sustentada en el 11 Congreso Nacional de Filosofia. Qosqo, octubre 1986.

77 En el Diccionario de Quechua de Jorge A. Lira podemos leer "wach’oq. s. y v.a. Adulterio, violacion
del lecho conyugal o de la fe marital. Adulterar, violar la fe conyugal Fornicar, cometer union carnal
ilicita. Wach’oq sonqo: Inmoral, tendencia a los vicios de la infidelidad Wach’oq sonqo kay:

impudicia”. p. 1071
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2. ACERCA DE LAS NORMAS MORALES EN LA COSMOVISION
ANDINA. *

Frecuentemente, solemos decir que las normas morales inkas fueron tres;

algunos autores sostienen que estas fueron c¢inco, como sigue:

1. Ama llulla (kay) Prohibido mentir, o prohibido ser mentiroso.
2. Ama gella (kay) Prohibido la ociosidad o ser ocioso.

3. Ama suwa (kay) Prohibido robar o ser ladron.

4. Ama sipiq (kay) Prohibido matar o ser asesino.

5. Ama wach'oq (kay) ~ Prohibido ser adultero.

De los cronistas, sélo Felipe Guaman Poma de Ayala hace referencia a estas
normas; Pedro Cieza de Leon y los primeros cronistas, nada dicen al respecto. En
nuestro Siglo es Luis E. Valcarcel, quien ha antologado a la mayoria de los cronistas

de la conquista, tampoco dice algo del tema.

Actualmente se sostiene que fueron los indigenistas romanticos posteriores
quienes atribuyeron a los inkas tales normas; sin embargo, no es posible admitir que
en los andes tawantinsuyanos se haya podido vivir sin ninguna norma moral, sobre
todo si se sostiene que el Tawantinsuyo a la llegada de los invasores contaba con una
poblacion de doce millones. En tal sentido, ni siquiera una familia podria vivir sin
someterse a alguna regla moral, menos un Estado conformado por cuatro regiones de
considerable extension. Por tanto, aunque fuera cierto que hayan sido los indigenis-
tas quienes inventaran que los inkas se saludaban expresando sus normas morales:

ama llulla, ama gella, ama suwa; un andlisis a partir del articulo de Federico Engels,

integrantes de la comunidad aymara, por eso manifiesta que ¢s una ocasion para buscar lo opti-
mo en sus vidas... El Autor de la cita sostiene que los aymaras manifiestan que “'si no hubicse
fiesta no nos acercariamos, ni nos preocupariamos de una buena comida y de una buena ropa’”.
Llanque Chana, Domingo. La cultura Aymara. 1dea, Instituto de Estudios Aymaras. Tarea, Asocia-
cion de Publicaciones Educativas. Lima, Peru 1990. p. 52.

2 ponencia sustentada en el 11 Congreso Nacional de Filosofia. Qosqo, octubre 1986

7 En el Diccionario de Quechua de Jorge A Lira podemos leer “wach'og. s. y v.a. Adulterio, viola-
cion del lecho conyugal o de la fe marital. Adulterar, violar la fe conyugal. Fornicar, cometer
union carnal ilicita. Wach'oq songo: Inmoral, tendencia a los vicios de la infidelidad. Wach'oq
sonqo kay: impudicia”. p. 1071
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Kunanga nikun, ancha inkakuna munakuq gelgagkunan inkakunaman chay
tikakunata punparganku nispa; ichaga manatagmi atisunmanpaschu yuyaykuyta,
imaynatan Tawansinsuyupi ancha askha runa kwsankuman karqan mana ima,
kamachiykuna tikavoq, aswantaqa, markachaqkuna chayraq chayamushanpa kunka
iskayniyoq khunu runan kaypiqa tiyasqaku, nishaqtinkuga. Hinaqa, manan huk
ayllullapas kawsavta atinmanchu mana huk kawsay kamachillawanqa, aswantaqa
mana tawa hatun suyukuna. Chayqa, ancha khuyakuq indigenista nisqakunaiia,
napayukuqmi karqanku kawsay tikakunawan: ama llulla, ama gella, ama suwa, nispa
niqtinkupas, Federico Engelspa nisqan hinaga: "El papel del trabajo en Ia
transformacion del mono al hombre", manan chay tikakunamanta rimayqa

2%
pantaychu.

Rurukuypiqa runakunaqa manan pachallankumantachu imatapas ruwanku,
paykuna puran rinakunku; manan imatapas ruruchinkumanchu mana
hukllanakuspaga. Ruruchiypin runakunaga rinakunkupas aylluchanakunkupas;

khaynallatatagmi pachawanpas rinakun.

Noganchispagqa inka moralqa, paqarimurqan kuska kawsaymantan, ima
muchuykuna thasnunapaq hukllanakuymanta, fiawpaqtaga kagkunamanta,
ghepamantaq nunapaq nisqamanta. Moralqa paqgarin  allin  kawsaypaq

kamachikunamantz.

Imaynan ifiypi tarisun kinsa allin t'akakuykunata, hinallatatagmi tarisunman
moralpipas kinsa mitakunata:  flawpaq fieqentaqa,  inkakunamanta fiawpa
llagtakunaqta. Iskay fieqenpitaq inkapachamanta, kinsafieqentaq kunan pacha kagta
maypin runakuna material nisqapipas, espiritual nisqapipas sarunchasqa, fit'isqa ima

tarikushan, europeokunaq chayamusqankumanta pacha.

Nisqanchis hinaga, flawpaq fieqen allin kawsay tikakunaqa inka pacha

¥ De acuerdo a la Filosofia Tomista, también podria sostenerse que todo hombre por el hecho de ser
hombre y tener uso de razon, sabe en forma innata que algunos actos son malos, esto es que existe una
“Ley Natural” que obliga a las personas a guardar determinadas normas de conducta.
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"El papel del trabajo en la transformacion del mono al hombre", nos permitiria

sostener cierta secuencia logica de interpretacion.”

Consideramos que los hombres, en el proceso produccion, no solo actuan
sobre la naturaleza, sino que al mismo tiempo, entran en acciéon mutua, los unos con
los otros, no podrian producir sin asociarse de un cierto modo. Para producir los
hombres contraen determinados vinculos y relaciones sociales y solo a través de
estos vinculos es como se relacionan con la naturaleza, y como se efectuaba la pro-

duccion.

Para nosotros la moral inka surge de la convivencia que es necesaria para
enfrentar las dificultades y satisfacer las necesidades, primero las vitales luego las

espirituales. La moral nace de la necesidad de hacer posible la produccion.

Las primeras normas morales del Mundo Andino prehispanico, correspon-
derian al : "Ama llulla kay" y al "Ama gella kay". Entre éstas la mas antigua habria
sido: Ama lfulla kay ya que como sostiene Federico Engels en el "Papel del trabajo
en la transformacién del mono al hombre", la comunicacion habria sido un elemento

basico de la vida grupal.

La siguiente norma habria sido: “prohibido ser ocioso”, esto es: Ama gella
kay, ya que ello garantizaba la obtencion del sustento con el esfuerzo unanime de
todos y garantizaba el bienestar fisico y la salud de los integrantes del grupo o del
ayllu. Bajo este marco la ociosidad habria sido una falta muy grave de fuerte san-

cion. Estas infracciones eran faltas contra el grupo.

La aparicion de una forma de propiedad privada en los andes, usu fructu,

habrian dado origen a nuevas normas morales, como: robar, no matar y no ser adulte-

28 De acuerdo a la Filosofia Tomista, también podria sostenerse que todo hombre por el hecho de ser
hombre y tener uso de razén, sabe en forma innata que algunos actos son malos, esto es que existe
una “Ley Natural” que obliga a las personas a guardar determinadas normas de conducta.
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flawpagmantan; icha kaykuna karqgan: Ama llulla kay, Ama qella kay.
Kaykunamantaqa aswan filawpaqqa kargan Ama llulla kaycha, Federico Engelspa
nisqan hina: "Papei del trabajo en la transformacion del mono al hombre”; rimay

hukllanasga tiyayp: ancha chaniyoq kasqan rayku.

Qatiq kamachikuytagcha kanman karqan ama gella kay, hukllanasqa tiyaypi
1liw runakunagpas, muchuykuna thasnunankupaq llank'ana kaqtin. Chaypiqa qella
kayga kanman kargan hatun huchan, hinaqa allintacha wanachikunman Kkarqan.

Huchallikuyqa kanman karqan ayllug fiawpanman huchach'a.

Qheswapi kaypa paqgarimuywancha nkhurimurqan hoq mosoq kawsay
tikakuna, imaynan kashan: ama suway, ama sipiy, ama wach'oq Kay.
Yachasqanchispas hinaga, kaykunaqa rikuchikunku propiedad privada nisqaq
pagarimuynintan, mayvpin hogkunaq kagninkunata ancha yupaychana.

Chaypiga, "ama  wach'oq  kay tikaga,  yachachikun  mana
kawsagmasinchispa wasanchakuwananchistan. Sichus, warmikuna fawpa pacha
kamachikurqanku chayga, kamachiqa kanman kargan:Ama warmimasikiq qosanta
munapayankichu. Kunan patriarkado, nisqanchispitagmi: Ama ghari masikiq

warminta munapayvankichu, nispa. Chaytan hoq simipiga ninchis, ama wach'oq.

Ichaqga "wach'oq" simiqga, runasimipiga nin, kastellanopi, adultero nisqatan;
nisqanchispas hinaqa kay tikaqa kamakunman kargan sapanka runaq kagnin
yupaychanamanta paqarimunman karqan. Ch'ullalla warmivoq kayqa, mono gimia,
imapas kagkunag mana hoq ayllukunaman chayananpaq, hoq simipiqa ayllullanman,

wawachurillanman chayananpagq.

Anti llagtakunapiga manan yuyayninchisman haykunmanchu Kkay:
llank'ashananchiskamaqa manan pipas wasinchismanga haykunanchu; nitagmi

noqanchispas llak'aq rispa hoq wasikunaman haykunanchisku.
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ro. Como podemos ver, ellas reflejan la existencia de la propiedad privada y el res-

peto que debia tener por los objetos de los otros.

No ser adultero, seria una advertencia para preservar la fidelidad conyugal.
Suponiendo que primero fue el matriarcado, el mandamiento posiblemente habria
rezado como sigue: “No desear al marido de tu projima”. Esta norma en el patriarca-

do tuvo que cambiar a: “no desear a la mujer de tu projimo: Ama wach 'oq.

La primera acepcion de wach'og en quechua es “ser adultero”™. Ya dijimos
que probablemente esto habria tenido el objeto de preservar la propiedad privada. La
monogamia o mejor dicho la monogimia, tiende a garantizar la sucesion de los bie-

nes a herederos especificos que son “hijos propios™.

En el mundo andino seria inconcebible que mientras el esposo (gosa) esté
trabajando en el campo, cualquier otro vecino se tomara la libertad de ingresar al
hogar o domicilio ajeno; como tampoco seria concebible que algun gosa, esposo,

camino a la chacra visitase el domicilio de otra persona.

Debemos advertir que las relaciones sociales en el mundo andino agricola y
ganadero, no son iguales, en consecuencia tampoco sus tablas axiologicas son las
‘mismas. Asi tenemos que entre otras cosas el agricultor enamora a su futura esposa,
luego para casarse tiene que observar una serie de ritos; en cambio en las comunida-
des ganaderas unas veces el varon rapta a quien ha de ser su futura pareja, comba-
tiendo muchas veces con los hermanos, padres, o parientes de la mujer, como toda-

via asi ocurre en las "provincias altas" del Qosqo, Apurimac y Arequipa.

La otra forma de matrimonio es que los progenitores pactan el matrimonio
de los hijos, muchas veces sin que estos se hayan conocido antes. En otros lugares
son los jovenes de ambos sexos quienes en ritos de baile y amor que se celebra en la

fiesta principal del pueblo se conocen y comprometen a convivir juntos.
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Ichaqa rikuchinanchismi, chakarerni llagtakunaq, uywa michigkunawan sapaq
kasganta, hinagqa manan huk kasqallanchu axilogika nisqa maruyoqchu kanku Khayna,
chakra llank'agqa, ghepaman warmin kaqtaqa, munapayanmi, chaymanta sawananpaqtaqmi
hunt'anan hoq kamachikuykunata; uywa michiq llagtakunapitagmi suwanakuy kan, ghrin
warmipaq kaq, sipasta, suwan; mayninpiga ayllunkunawan maganakuspa; imanankan

gontisuyo llagtakunapi hina, ch'iaraghepi hina.

Hoq hina sawaytagmi chaypiqa; sawagkunaq taytamamankun, fiawpaqta
kamachinakuqtinku; may kutin, khayna sawaypiqa, manan sawaqkuna reqsinakunkupaschu;
hoq llagtakunapitagmi wayna sipaskuna paykuna kikinku, llagtanku raymi pachapi
munanakunku, hinaspacha kuska kawsayta qallarinku, sirvinakuyta.

Chakra llank'aq llaqtakunapiqa hatun huchan imapas suwanakuyqa, michigkuna

ukhupitagmi, mana hatun huchachu, aspas turiakuy, otaq marnakuy.

Inka pachaq paqarimuyinwancha kamakunman kargan, anti pachapiga, mosoq
kawsay tikakuna, hinallataq mosoq apu simikunapas; imanaqtin? Askha llaqtakunata
hukllanasqata hap'ina kaqtin, hinallatagmi imaynan kawsay tikakunapas, apusimikunapas

nirp'unku, llaqtapaq mosoq munaykunata.

Chay hinatan Comentarios Realespi, Inka Garcilaso de la Vega, rikuchikun, Manqo
Qhapaqpa, waruchiy apusimi kamachikusqanta, sipigkunapaq, wach'ogkunapag,
suwakunapaq ima. Hoq kamachikuykuna ukhupin kamachikugqan: ch'ulla sapan
warmillayoq kanapaq, mana ayllupura kasarakunapaq. Uywakunata aywanapaq (musiku
apusimi). Puchuq mikhunata tanpunapi waqaychanapaq, hinallataq sapanka runakunaman

hallpa rakikunanpaqpas ( mana wiflaypaqchu, aspas kawsanan pachakama).”

* Ibidem p. 107. Nuestra afirmacion ha sido observada en el sentido que ellas son: "...son gratuitas... sin
que se precise mecanismo alguno que permita establecer el referido hecho”. En cierta ocacion, en una
parroquia muy antigua del distirto de Maras, de la provincia actual de Urubamba, Cusco, tuvimos la
suerte de ver documentos de reparto de tierras de cultivo que se hacian siguiendo la tradicion
tawantinsuyana, esto es por familias, consideramos que tal distribucion no habria podido ser aplicado
ordenadamente si previamente no se hubiera normado la monogamia. Respecto a la prohibicion de
matrimonio entre parentela, podemos informar que hasta el presente ello es vigente en el mundo andino,
no es posible contraer matrimonio ni vivir en pareja con una "sispa pana” si se es varon o "sispa fura" si
se es mujer. Finalmente debemos sostener que los cronistas son fuente de consulta y su informe
sometida a la critica debe ser aceptada como elemento de juicio. Si las cronicas no fueran aceptadas
como fuentes de consulta considerariamos como irrelevantes trabajo de investigacion como Luis E.
Valcarcel, quien en base a cronistas y a la arqueologia ha escrito una historia del Tawantinsuyo en cinco
tomos. Nos referimos a la edicion presentada por la Editonal Juan Mejia Baca. Lima, 1985.
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El robo en el mundo agricola se considera como una falta grave; en cambio
en las zonas ganaderas, se toma como una travesura, una broma de mal gusto o un

préstamo.

Con el surgimiento y el desarrollo del Estado Inka probablemente se ha-
brian creado en al Mundo Andino nuevas normas morales y leyes. Se necesitaban
normas y leyes que pudieran armonizar mejor de un Estado que incorporaba a su
gobierno mas y mas pueblos. Por otro lado asi como moral y las leyes expresan
nuevos intereses sociales, también aquellas, sobre todo las leyes, tienen que expresar
inevitablemente la voluntad y los intereses de quienes tienen en sus manos el gobier-

no.

Por ejemplo en los Comentarios Reales, el Inka Garcilaso de la Vega, sefiala
que el Primer Inka Manqo Qhapaq, habia establecido la pena de muerte para los
delitos como el homicidio, adulterio y el robo. Entre otras cosas habria mandado: no
tener mas de una mujer y no casarse entre parentela. La recoleccion del ganado
manso (como ley economica). Guardar los alimentos remanentes en depositos y, la

distribucion de tierras a cada uno en particular (no en propiedad sino en usufructo). **

Atribuye a Inka Roq’a la educacion clasica. La muerte del ladrén, del homi-
cida, adultero e incendiario. La Patria potestad de los hijos hasta los 25 afios y de alli

en adelante, el servicio militar para los varones; (La ensefianza versaba sobre poesia

? Ibidem p. 107. Nuestra afirmacion ha sido observada en el sentido que ellas son: "...son gratitas...
sin que se precise mecanismo alguno gue permita establecer el referido hecho”. En cierta oca-
cion, en una parroquia muy antigua del distirto de Maras, de la provincia actual de Urubamba, Cus-
co, tuvimos la suerte de ver documentos de reparto de tierras de cultivo que se hacian siguiendo la
tradicion tawantinsuyana, esto es por familias, consideramos que tal distribucion no habria podido
ser aplicado ordenadamente si previamente no se hubiera normado la monogamia. Respecto a la
prohibicion de matrimonio entre parentela, podemos informar que hasta el presente ello es vigente
en el mundo andino, no es posible contraer matrimonio ni vivir en pareja con una "sispa pana” si se
es varon o “sispa tura” si se es mujer. Finalmente debemos sostener que los cronistas son fuente de
consulta y su informe sometida a la critica debe ser aceptada como elemento de juicio. Si las croni-
cas no fueran aceptadas como fuentes de consulta considerariamos como irrelevantes trabajo de in-
vestigacion como Luis E. Valcarcel, quien en base a cronistas y a la arqueologia ha escrito una
historia del Tawantinsuyo en cinco tomos. Nos referimos a la edicién presentada por la Editonal

Juan Mejia Baca. Lima, 1985.
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Inka Roqas kamachikusqa yachaywasikunaq kamakuyninta, suwakunaq
wafluyninta, runa sipigkunaq wanuyninta, hinallataq wach'oqkunaqtapas, k'anagkunatapas.
Waynakunaq 25 watankukama taytankuq munayninmanta kawsanankupaq,
chaymantataq waynakunaq, walla kanankupaq. Yachachikuysi kanman kargan
kaykunamanta; harawikuy, takiy, yachay wayllukuy, hanaq pachapi ch'askakuna
reqsiypuwan.’’ Hinallatagsi Pachakuteqpas kasqa allin qghapaq, kamachikuy yachag; paysi
kamachikunman karqan markachasqa llaqtakunaq allin kawsayninta, tikankuna

waqaychakunanpagq, ‘ukuy allin kawsay tinkuq kamachikunawan tupagqta.

Guaman Puma, gelqaripas, nillantagmi, Pachakuteqmi askha apusimikunata qorgan
nispa: Kuraq layqgamanta, Simi qokugkunamanta, Inka yachapagmanta, Virreymanta,tukuy
rikugmanta, alkaldemanta, regidormanta, alguacilkunamantapas, nispa. etc.. ima.
Nakakuykunatan, tayta mama roq'anchanakuykunamantawan  hayratakunanpaq

kamachikurqan.

Noganchispagqa Guaman Pumagq, espanolkuna, denunciayninqa cheqaqmi, ichaqa,
paypa ima fiawpa pacha historiakunaq willakuykuna mana; imanagtin, tukuy imapas nishu
allin rikuchikusqan -ayku , chaymantapas, pi kayninta, fiawpa pachakunanta pacha roq'ata

hina rikuchikusqan rayku.

Kunan pachaga ifisunmanmi anti runakunaq Tawantinsuyupi allin kawsay
tikakunaq waqaychanankuta; katekisasionwanmi, yachapurqanku chaymanta kristiano
tikakunata, ichaga paykuna yachankun kay qhepa kamachikunaq, sut'i pachapi mana

waqaychakusqanta, aswantaqa, kay kawsasqanchis individualista, nisqa pachapi.

Tukunanchipagqa hoqmanta huiichakunanchis, manan antipiga, 1nakakuna
fawpaqtapas, ghepatapas kawsakuyta attkunmanchu karqan mana ima kawsay tikata
reqsispaqa; kunankamapas anti llaqtakunaga as pisi tikakunallatan reqsinku ichaqa
chaykunatan hunt'anku ancha allinta. Teqse muyu runakunapas, paqarimuyninkupiqa,
kayman rikch'akuq tikakunatan regsirqanku. Ichaqa as tikakunalla kaspapas, chay tikakunan

lagtaq tegsen karqan. "'

% Ibidem p. 107

! La mayoria de las culturas anteriores al Modo esclavista de produccion, han tenido parecidas normas o
codigos morales. Probablemente las normas morales mas antiguas del Decalogo de Moisés habrian sido
parecidas a las andinas. Veamos: a. El Quinto Mandamiento: “No matar”, corresponderia al andino:
“Ama sipiq". b. El Sexto Mandamiento: “No foricar™ corresponderia a la norma: “Ama wach'oq". En
este mismo mandarriento podria estar contenido el Noveno Mandamiento de Moisés: “No desear la
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misica, filosofia y astronomia).”® Pachakuteq es otro de los inkas que para Garcilaso
fue un excelente gobernante, legislador y sabio. A €l se le atribuye el respeto de los
usos y costumbres de los pueblos conquistados siempre que no contravinieran contra

la Ley Natural.

El Cronista Guaman Poma de Ayala sostiene que Pachakuteq dio muchas
otras leyes. Sobre el Pontifice hechicero. Consejo Real, Asesor del Inka. Virrey. los
tukuyrikuq, alcandes, regidores, alguaciles, etc. Se sanciond las blasfemias y la

deshonra a los padres, entre muchas otras normas.

Nosotros creemos que la parte de las cronicas de Guaman Poma que son la
denuncia del comportamiento de los espafioles en el Tawantinsuyo, corresponden
exactamente a los abusos que los conquistadores hacian a los nativos en el Perd, en
cambio sugerimos tomar con cuidado las cosas que dice de la historia andina antes

de la conquista, por ser una vision muy idealizada y occidentalizada.

Para concluir debemos reafirmamos en la hipotesis de que no es posible que
los pueblos andinos anteriores a los inkas y los pueblos integrantes de las regiones
del Tawantinsuyo hayan vivido sin conocer y guardar alguna norma moral, de todas
maneras los usos y costumbres indigenas, aun hoy, se enmarcan en las normas aqui
tratados. Consideramos que los andinos, como la misma humanidad en sus albores,
lleg6 a concebir parecidas normas morales. Lo importante es que dichas normas, por

elementales que parezcan, fueron los pilares fundamentales de la moral.*

%% Ibidem p. 107.

" La mayoria de las culturas anteriores al Modo esclavista de produccion, han tenido parecidas normas
o codigos morales. Probablemente las normas morales mas antiguas del Decalogo de Moisés ha-
brian sido parecidas a las andinas. Veamos: a. El Quinto Mandamiento: “No matar”, corresponderia
al andino: “Ama sipiq”. b. El Sexto Mandamiento: “No fornicar” corresponderia a la norma: “Ama
wach 'oq". En este mismo mandamiento podria estar contenido el Noveno Mandamiento de Moisés:
“No desear la mujer de tu projimo”. ¢. El Sétimo mandamiento: “No hurtar” corresponderia al an-
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3. ANTICHA YUYAYPI PACHA HAMUT'AYMANTA:

Kay antipachapiqa, qontichay pachaghawariypa rantiyukusqan raykun,
pacha simitaga tikrakusharqan kastellanopi, mundo y tierra, nisqaman; hoq
aypayninkunata aswan chaniyogkunata, mana kasukuspa, pachaqa t'ikrakunan
espacio-tiempo, naturaleza imamanpuwan.”> Hina kaqtinga, pachamama niyqa

manan madre tierra, niyllachu, aspas, espacio-tiempo madre naturaleza, niymi.

a. Pacha. Naturaleza.

Kay simitaga tarisuman naturaleza chaninpiqa, pachamama nisqapi, kaytan
t'ikrasuman runasimipi "madre naturalezaman”. Pachamamamanta rimaspaqa manan
rimashanchis kay tiyasqan allpallamantachu "mundo” nisqallamantachu imaynan
tikrarqanku fiawpaq fieqen qelqarikuna hinachu; nimashanchisga maypin runa
tarikun  chaymanta, muyurigninpi kagkunamantapuwan, hinallatag uman
wichaymanpas, chakin uraymanpas. Hinallataq imaynatan, Pachakamaq apumanta
rimaspa nisunman, manan kay tiyasqanchis allpa kamagllachu snisqa, aspas tukuy
imaymana kamaqgmanta, hanaqpi kagmantapas, ukhupi kagmantapas imaymana kaq,

kamagmanta. Felipe Guaman Poma de Ayalapas, Juan Santa Cruz Pachakuti

“No desear la mujer de tu projimo”. c¢. El Sétimo mandamiento: “No hurtar” corresponderia al andino:
Ama suwa, prohibido ser ladron. El Décimo: “No levantar falso testimonio ni mentir” corresponderia
al Ama llulla

** Para demostrar el significado de pacha como tiempo recurriremos a la siguiente expresion quechua:
"Imacha kunan pachaga waynakunapas llank'aypaq piki kallpa” (Qué sera de los jovenes de este
tiempo que tienen poca fuerza para trabajo). En su significado de espacio, tenemos: "kay pachapin
wasita hatarichusun”. (Levantaremos una casa en este espacio). Como naturaleza: "Pachataga
llank'aymi samp'ayachin, chaymanta pachan, pachaga maman t'ikrakun”. (El trabajo quita la fiereza a
la naturaleza, solo desde entonces ella se transforma en madre". El Dr. Luis Piscoya Hermoza nos ha
manifestado que “en el pensamiento occidental el espacio ha sido definido por la geometria de
Fuclides tardiamente y en el mundo quechua no hay ningun indicio de teoria geométrica”.
Consideramos que su objecion es muy valedera, sin embargo debemos manifestar que ello no fue un
impedimento para que filosofos como Aristoteles hayan tocado el tema al tratar por ejemplo el
"lugar", Fisica Lib. 1V Cap 4 en: "Se inquiere la Lsencia y definicicn del Lugar". p. 619-620, sin
tomar en cuenta la Geometria Euclidiana, de manera parecida hace lo mismo al tratar el tema del
"vacio"; por entonces todavia no habia nacido Euclides, sino que lo haria 22 afios después. En la Edad
Media los escolasticos comentaristas de los libros de la Fisica de Anistoteles, retomaron el tema, al
margen de la Geometria Euclidiana. Como es del dominio general, los inkas dividieron el espacio en
kay pacha, hanaq pacha y ukhu pacha, esto es como el espacio de aqui, el de arriba y el de abajo.
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3. EL CONCEPTO DE PACHA EN EL PENSAMIENTO ANDINO:

En el mundo andino, por influencia de la vision occidental del mundo he-
mos venido traduciendo el término quechua pacha, por mundo y tierra, dejando de
lado los significados de mayor importancia, pues pacha significa espacio-tiempo y
naturaleza.” En tal sentido la acepcion pachamama (madre tierra) significa también

madre del espacio-tiempo y madre naturaleza.

a. Pacha como naturaleza:

El término quechua pacha en sentido de naturaleza lo podemos encontrar
en la expresion andina pachamama, cuya traduccion al castellano es "madre natu-
raleza". Cuando nos referimos a pachamama, nos estamos refiriendo no solo a la
limitado alcance de “mundo” o planeta tierra, traducido de manera libre al castella-
no de los primeros cronistas, sino a toda aquello en el que se encuentra el hombre y
lo que esta en su entorno, sobre y bajo ¢l. De la misma manera que entendemos,
cuando hacemos mencion al dios inka Pachakamaq como creador no solo de la tierra
o el mundo, sino en un sentido mas amplio es decir creador de todo lo existente, de
lo que se encuentra en el "espacio de aqui”, en el "espacio de arriba” y en el espacio

de abajo", respectivamente de "kay pacha", "hanaq pacha" y ukhupacha"; creador

diro: Ama suwa, prohibido ser ladron. El Décimo: “No levantar falso testimonio ni mentir” corres-
ponderia al Ama lulla.

*? Parz demostrar el significado de pacha como tiempo recurriremos a la siguiente expresion quechua:
“Imacha kunan pachaqa waynakunapas llank'aypaq piki kallpa” (Qué sera de los jovenes de este
tiempo que tienen poca fuerza para trabajo). En su significado de espacio, tenemos: "kay pachapin
wasita hatarichusun". (Levantaremos una casa en este espacio). Como naturaleza: "Pachataga
lank'aymi samp‘ayachin, chaymanta pachan, pachaga maman t'ikrakun”. (El trabajo quita la fie-
reza a la naturaleza, solo desde entonces ella se transforma en madre". El Dr. Luis Piscoya Hermo-
za nos ha manifestado que "en el pensamiento occidental el espacio ha sido definido por la geo-
meiria de Euclides tardiamente y en el mundo quechua no hay ningun indicio de teoria geométri-
ca” Consideramos que su objecion es muy valedera, sin embargo debemos manifestar que ello no
fue un impedimento para que filosofos como Aristoteles hayan tocado el tema al tratar por ejemplo
el "lugar". Fisica Lib. IV Cap 4 en: "Se inquiere la sencia y definicion del Lugar". p. 619-620,
sin tomar en cuenta la Geometria Euclidiana, de manera parecida hace lo mismo &l tratar el tema del
"vacio"; por cntonces todavia no habia nacido Euclides, sino que lo haria 22 ailos después. En la
Edad Media los escolasticos comentaristas de los libros de la Fisica de Aristoteles, retomaron el
tema, al margen de la Geometria Fuclidiana. Como es del dominio general, los inkas dividieron el
espacio en kay pacha, hanaq pacha y ukhu pacha, esto es como el espacio de aqui, el de arriba y

el de abajo.
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Yankipas, rimankun chay apumanta, pachakamagmanta hina.* Hoq simin chay
gelgarikunaq qelgarimankupi rikhurillantaq, chaymi kashan: "pachayachachi”;

o . ; 3
kaytan kastellanopi vivificador de la naturaleza nisqaman tikrasunman.™

Imaynan nirqanchis VI Negen, Runamantawan, Anti
Yachaytarpuymantawan Hukllanakuypi, Pachamamaqga manan llapa imaymanachu,
runaq llank'ayninwan t'ikrasqan pachallan. Mana hina kaqqa salqa nunayogmi,
allinman t'ikrakuranpaqqa, runaq nunanpaq, ayllunpaq, musikayninpaq ima,
aswantagmi pachamamawan tinkuyqa hukllanachin  runakunata hinallataq
paykunatapas hoq kaq runakunawan. Chay hinaga pachamamaqa manan ayllullapaq,
musikuyllapaq, chanillayoqchu. aspas vyachaywayllukuypaq, wasapayninpa

. . . .15
runatawan, pachatawanmi allinta rinachin.™

Platonikokunapagq, runaq kuerponqga, matenal kasqan rayku, watay wasinmi
karqan, chaymi, nunaq gespiyninga, chay yuyaypiqa, atikunman karqan wafuypa
ghepantafia. Kuerpomanmi tunpakurgan tukuy imaymana sasachayta, imaynan
kashan onqoy, ghepagyaykachay, awganakuy ima, etc. Kay hamut'aypiqa kuerpoga
kargan mana allin, nuna wataywasi, gespikuyta aypakuyta atinman kargan. Kristiano
flawpaq fieqgen p'inchaykunapin. ascetas nisqakuna kuerponkuta iak'arichigku,
wat'eqayman mana urmaqyunanpaq. San Agustintagmi, yuyayyurqan, warmi-ghari

tinkuytaga runaq santokayninta hark'akuqta hina.

3 Santa Cruz Pachaciti Yanqui, Juan. Relaciones de antiguedades deste Reyno del Peri. Biblioteca de
Autores espafioles. N° 209. Cronicas Peruanas de Interés Indigena, Madnd, Ed. Atlas, 1968 T 1. pp.
287-288  Ver también: Guaman Poma de Ayala, Felipe. La primera nueva crénica y buen gobierno.
Editorial Cultura. Lima. 1956.

** En la variante ayacLcho-chanca del idioma quechua, el término “yachay " tiene el significado de vivir,
residir; en el “quechua imperial” yachay, significa: saber, aprender; aprender una habilidad.

** Ponencia sustentada en el V Congreso Nacional de Filosofia "Concepto de Naturaleza en el
Pensamiento Andino: una contribucién a la filosofia Universal”. 1 -4 agosto de 1994, Lima-Peru.
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de todo lo existente, de la naturaleza toda. Tanto Felipe Guaman Poma de Ayala
como Juan Santa Cruz Pachacuti Yanqui, hacen mencion a Pachakamaq como crea-
dor del mundo.** Otro término que aparece en los documentos de los cronistas antes
sefialados es el término “pacha yachachi”, que aparece en la transcripcion de ora-
ciones religiosas que se atribuyen a los inkas, términos que deben ser traducidos
como: vivificador de la naturaleza, por ello en el universo inka se concibe como que

todo tiene vida.™

Como sostuvimos en el VI Congreso del hombre y la cultura andina, pa-
chamama no es cualquier espacio de la naturaleza, sino el espacio que ha sido trans-
formado por la presencia y el trabajo del hombre. El que no ha recibido la presencia
o accion transformadora del hombre se mantiene como naturaleza hostil, peligrosa
para la integridad fisica, psiquica, social, econdémica y moral del hombre, mientras
que el contacto con la pachamama liga y religa a hombres entre si y a éstos con los
dioses. Por tanto, el concepto de pachamama (madre-naturaleza) no solo tiene
importancia social y economica, sino filosofica, porque su comprension es la que

permite una mejor relacion del hombre con la naturaleza.™

Para los platonicos, el cuerpo humano, en cuanto naturaleza fisica material,
era el lugar de prision del alma; por eso, la liberacion del alma solo es posible
después de la muerte del cuerpo. Se atribuia al cuerpo la causa de todos los proble-.
mas, tales como las enfermedades, la lujuria, las guerras, etc. Segun esta concep-
cion, el cuerpo era considerado como algo malo, depositario del alma que debia
redimirse por medio del conocimiento. En los primeros aflos del cristianismo, los

ascetas castigaban su cuerpo para que este supiera resistir a las tentaciones. Por su

¥ Santa Cruz Pachacuti Yanqui, Juan. Relaciones de antiguedades deste Reyno del Peri. Biblioteca
de Autores espaioles. N° 209. Cronicas Peruanas de Interés Indigena, Madrid, Ed. Atlas, 1968. T,
I. pp. 287-288. Ver también: Guaméan Poma de Ayala, Felipe. La primera nueva cronica y buen
gobierno. Editonal Cultura. Lima. 1956

* En la variante ayacucho-chanca del idioma quechua, el término “yachay™ tiene el significado de
vivir, residir; en el “quechua imperial” yachay, significa: saber, aprender; aprender una habilidad.

*Ponencia sustentada en el V Congreso Nacional de Filosofia. Concepro de Naturaleza en el Pensa-
mienio Andino: una contribucion a la filosofia Universal. 1 - 4 agosto de 1994. Lima-Peru.
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Anti pachaghawariypiqa pachaga lliwmi; chaypin tukuy imaymana tarikun,
material nisqapas, espiritual nisqapas. Paypan runakunapas, chaymi mana pipas
hapikunmanchu paytaga. Hoq hinapitagmi, mana imapas paypiqa millaychu
kayninpiqa; kamachikuymi allinyachinpas, millayyachinpas; chaya raykun, imaynan
rikusun kinsa fiegen umallipi munayta rikuspa, mana runasimpiga kanchu,
kastellanopi malo nisqa. *° Anti pachapiqa, llank'ay, wachakuy, pacha, ullupas, raq
apas, occidentepi nisga hinachu malo huchaman apayukuq; runan

kamachikuyninwan tukuchin chay nisqaman.

Tukunanchispaqga nisun, Antipiga reqsikurqanmi pacha simi, Kkaytan
kastellanoman t'ikrakunman, ima sutimantapas rimasqa. Ichaga naturaleza nispa

nisunman, imavnan chaymanta rikusun hina, imaqgpas kayninmanta.

b. Pacha: Tiempopiwan, historiapiwan. *’

Runasimipi tiempo abstracto nisqaga pachan. Kay chanintan rikusunman

huk fiawpa takipi, imatan flawpaq fiegen yayakuna kamarqanku:

“Waruy pachas chayamunqa,
gonga qonqay, hap’isunki,
gantapunis maskhasunki. Ay!

Va a llegar el tiempo de la muerte,
Sin aviso te atrapara,
Precisamente a ti te buscara. Ay!

%6 Socrates sostiene que uno es malo por desconocimiento; pues nadie a sabiendas es capaz de cometer
actos refiidos con la moral... al respecto los maniqueistas sostuvieron que el mal no existia sino que era
la ausencia del bien, en cambio para los catolicos la existencia del mal es real.

Y7 Ponencia sustentada en el 111 Congreso Nacional de Filosofia. Trujillo octubre de 1989 y en el Simposio
Internacional “Encuentro de dos mundos". Universidad de Varsovia. Polonia. Abril. 1992.
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parte, San Agustin concebia que el acto sexual obstaculizaba la santidad de la perso-
na.

En la cosmovision andina la naturaleza es toda la realidad: alli se da todo lo
que existe, lo material y lo espiritual. A ella pertenecen los hombres, por ello nadie
puede apropiarse de ella. Por otro lado, nada es malo por esencia; el uso es el que
hace buenas o malas las cosas; por ello, como veremos en el capitulo tercero al tratar
la categoria munay: bello agradable, deseable y moral, que en quechua no existe el
término "malo", sino lo "no bueno" (mana allin) * En el mundo andino, el trabajo,
la maternidad, la naturaleza, el cuerpo, el sexo, a diferencia de la concepcién occi-
dental, no son en esencia los portadores del mal o motivo de pecado, sino que es el

hombre quien con su accion los transforma en "no buenos”.

En conclusion en los andes se conocio el término pacha el mismo que pue-
de ser traducido como naturaleza, para referirse al mundo de las cosas reales. Sin
embargo, como veremos mas adelante, naturaleza también se dice de la esencia de
las cosas, la misma que veremos cuando hagamos un andlisis del término “kay”,

COmoO Ser y esencia.

b. Pacha como tiempo.

En quechua el concepto de tiempo abstracto es pacha. Una cancion de los
primeros afios de catequizacion en los andes, recogido por un sacerdote anonimo
dice:

“Wariuy pachas chayamunga,
gonga gongay, hap 'isunki,
qantapunis maskhasunki. Ay!

Va allegar el tiempo de la muerte,
Sin aviso te atrapara,
Precisamente a ti te buscara. Ay!

*Socrates sostiene que uno es malo por desconocimiento, pues nadie a sabiendas es capaz de cometer
actos reflidos con la moral... al respecto los maniqueistas sostuvieron que el mal no existia sino que
era la ausencia del bien, en cambio para los catdlicos la existencia del mal es real.

Y"Ponencia sustentada en el 111 Congreso Nacional de Filosofia. Trujillo octubre de 1989 y en el Simpo-
sio Internacional “Fncuentro de dos mundos”. Universidad de Varsovia. Polonia. Abril. 1992
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Kay takipi, wifiay pacha nispaqa, rimashanchis, kastellanopi tiempo
nisqgamanta; manan tiempo real nisqa chaninpichu. Hoq kristiano mafiakuykunapipas
tarillasunmantaqmi kaytaqa; chaypin nin: wiflaypacha: tiempo eterno. Hoq
simikunapi tarillasunmantagmi pachata, imaynan kaypi: muchuypacha, yargay

pacha; otaq llakiy pachapi, fiak'ariy pachapi.

Guaman Poman qelganpi riman pacha yachimanta, chaymi, pachaman

kawsay qoq, tiempomanpas. Chaykunapin pacha tiempo ina rikhurin.

Chayta qatispaqa. Martin Heideggerpa "El ser y El tiempo" gelganta

t'ikrasunman Kaypuwan Pachapuwan, nispa.

Yaranga hina, milenarista yuyayman sayapakuqqa, ninkun: sapanga
waranga watan chayamun huk pachakuti chaymi, pachaq tikrakuynin, historiagpas,
tiempoqpas; kay raykun imapas sapanka waranqa wata, gallariyninman kutipun,
mosogmantapasmi pagarimunman hogmanta pacha hina. Diego Gonzalez Holguinpa
Yachaytagenpin fiawinchasunman: Pachakuti: "pachaq tukukuynin, hatun thullmiy,

. ; -
asnay, chinkay otaq liwpaq dano".

Sichus, flawpaq antighawariypi, pacha kanman karqan mit'akuq hinallataq
muyugpas , antikuna ifiingonkumanmi kargan hogmanta haychachakuypi, imaynan
ruwarqanku india yachaywallukuypi hina. Manan pantaychu kanman sichus
yuyaykusunman kasgan pach t'ikrayllamantagqa, tupanmanmi kasqa runakunallataq,
nispa. Uyaykusurmanmi, maypin runapas ayllunpas mana wiflankuchu chayqa,
imaymana yuyaykuykunan haykunman: pesimista nisqapas, nihilistapas,

agnostikapas, imakunan mana antipatapi qokurqankuchu.

¥ Gonzalez Holguin, Diego. Vocabulario de la Lengua General de Todo el Peri llamada lengua
Qquichua o del Inca. Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima. 1989 p. 270.
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En esta cancion el término pacha de “warfiuy pachas” esta siendo utilizado
como una categoria; no en un sentido de tiempo real. En otras oraciones catélicas de
la misma época podemos leer la expresion: “wifiay pacha” que significa, el tiempo
eterno, la eternidad. Otros expresiones en los que podemos apreciar el concepto
pacha son: “muchuy pacha” o época de hambruna, “/lakiy pacha” época de sufri-

miento.

Guaman Poma hace mencion en su cronica a Pacha yachachi (Vivificador
la naturaleza), o Pacha kamag (Creador de la naturaleza, el espacio y el tiempo),

expresiones en los que también aparece el término “tiempo” en un sentido abstracto.

En tal sentido, el titulo de la obra de Martin Heidegger, "El ser y el Tiempo"

bien podria ser traducido como "Kaypuwan Pachapuwan".

Los defensores de la tesis milenarista, como Yaranga, han hecho uso de la
categoria motivo de nuestra exposicion, para sostener que cada mil afios se produce
un pachakuir, un revolverse la tierra, la historia, el tiempo; por este fenomeno toda la
realidad volveria cada mil afios a la “cuenta cero™; es decir se produce un nuevo
nacimiento del tiempo y el mundo. Al respecto, en el Diccionario de Diego Gonzalez
de Holguin podemos leer Pachakuti: "El fin del mundo, o grande destruccion,

pestilencia, ruyna, o perdida, o dano comin”.**

En primer lugar, si la concepcion del tiempo y la historia en la concepcion
andina pre-colombina, hubieran sido ciclicos y circulares, los andinos habrian creido
en la reencarnacion, como algunas escuelas de la filosofia India, puesto que no es
incorrecto concebir que a tiempos iguales se den los mismos protagonistas. Creemos
que, donde no es posible concebir que el hombre y la sociedad van en progreso y
desarrollo, caben toda clase de concepciones pesimistas, escépticas, nihilistas o

agndsticas, cosa que no se dio en los andes.

*Gonzalez Holguin, Diego. Vocabulario de la Lengua General de Todo el Peri llamada Lengua
Qgquichua o del Inca. Universidad Nacional Mayor de San Marcos, Lima. 1989 p. 270.
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Sichus inkakuna hufiinkuman kargan mana kutipakuspanku ima pacha
ghawariymanpas, manan reqsinkumanchu kargan waykata, iman llagtantinpa
llank'anan ima sasachaypas kaqtin; otaq sayarichinkuman karqan, nisqanchis hina
chay tukuy rumimanta llaqtakunata, imakunatan kunan pachakama tegsemuyu

ghawan utispa. Kay llank'aykunaqa, antirunaq wiflay pachaman wikch'uyukuyninmi.

Kaykunaqa manan pachaq q'agchakuyninmantachu rimapayawanchis,
aswanmi flawpa pachamanta, wifiay pachaman runaq thaskiyninta rikuchiwanchis.
Pacha tukukuypas (juicio final), waflogkunaq kawsarinpuyninpas, wiflaypaq
'qespikuypas, kay pachamanga chayamurgan espafiolkunawanmi. Manan pimay
llagtapas, wiflay kawsay maskhaqqa, kay pachapi mana fiawpagman rik hinaqa,
muyuylla muyugka kawsanmanchu karqan. Hinallatagmi noqanchispaqqa panteismo
nisqaga ninakun pacha manchakuywan; mana kamachikuyta atispan, kagllata, mana
tupaykuspa pachatz yupaychanku; hinaga inkakunaqa manan panteista nisqachu,

hindukuna hina, karganku.

Kaykunamanta rimayta tukunanchispaqqa, ninanchismi Tawantinsuyoq
mast'arikuyninmi, hinallataq askha llagtakunata allinta kamachikuyninpas,
hufichiwanchis, inkakunaga reqsirgankun imayna ayllukuna apakuyninta,
imakunatan kunan mninchis, leyes sociales, nispa; 1maynatan hoq pacha
apusimikunatapas reqsirqganku hinata: vasos comunicantes nisqata, Ingenieria

genetikata, musikayta.

Antirunag, mana pikayman tukuyninga, yachasqanchis hinaqa, hawa pacha
runakunaq markachayninkumanta pachan, imaypachan llank'ana allpankuta

gechuchikuspanku, llank'aq kayninkuta chinkachispanku.

Kunanga, icha explotacionpa uywayachisqan, mana ayllu paqtachaypa
kayninwan, hanaq chin punakunaq chuchuyachisqan, mana allapayoq, mana ima
ruwanayoq, mesianistaman tukupun, manchakun pachata, hinaspacha muyu seq'epi

wiflaypaq rikukun.
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Aun es posible hoy, contemplar no muy lejos del Cusco, la canalizacion del
rio Watanay o las calles Hatun rumiyoq y choge chaka, los canales por donde discu-
rre el Tullumayu; alli tenemos el Centro de experimentacion agricola de Moray en
Maras, Cusco, por ejemplo. Nadie que es pesimista o tiene terror a la historia como

ya seflalamos, podria construir obras tan maravillosas.

Si los inkas hubieran aceptado y se hubieran sometido sin protestar a las
catastrofes de la naturaleza, no habrian conocido la forma de trabajo wayka, me-
diante el cual todo el pueblo luchaba contra la dificultad, asi mismo, no habrian
podido construir, como repetimos las grandes obras de arquitectura que hoy son la
admiracion y el patrimonio del mundo, las mismas que son un proyectarse del hom-

bre hacia la eternidad.

Consideramos que las ciudades, mansiones, andenes y los acueductos andi-
nos no son ningun signo de ferror a la historia, sino contrariamente, busqueda de la
trascendencia de illo tempore, ad aeternum. Téngase en cuenta que los conceptos de
Juicio final, resurreccion de los muertos y la salvacion eterna fuera de éste mundo,
llegd a los andes con los espafioles. Ningun pueblo cuyos habitantes se proyectan
hacia la eternidad, habrian admitido estar girando en una "tornamesa" sin sentido en
la vida. Consideramos que el panteismo, tiene estrecha relacion con la visién pesi-
mista del mundo, ya que al no poder transformarla, reverencian y adoran a toda ella;

en tal sentido los inkas no fueron panteistas como si lo fueron lo hindues.

La concepcion del tiempo y la historia para los andinos seria siempre lineal
y progresiva de ninguna manera la circular. Ahora bien que esta fue lineal recta,

ondulatoria de corsi y ricorsi, o espiriforme, son tema de futuras investigaciones.

En conclusion, pacha es el término quechua que hace referencia a concepto
de naturaleza y tiempo. En el habla se distingue su significacion por los adverbios
que conllevan; si el término va unidos a adverbios de tiempo, significara tiempo; si

va junto a adverbios de lugar indicaré espacio y naturaleza. Respecto a la naturaleza



30 I Umalli Mario Mejia Waman

Tukunanchispagqa ninanchis, antikunaq pachamanta yuyayniqa kargan
lineal nisqachd, wifilayman thaskiq, mana circular nisqachu. Imayna seq'en kargan
chay wifilayman thaskiy? Imayna kasqantapas hoq k'uskiykunawancha ch'uyata

vachakunqa.

4. APU, TAWANTINSUYU TEQSE QHAWARIYPL ¥

Llank'ay yuyayta, alluchasqata hina runaq kayninta rikuspaiiaqa, hinallataq
pachamanta rimaspafiapas, mana mayqenninkutapas fiakasqata hina, mana

fiak'arichikugta hina ghawarispapas, kunanga rikusun Apu Yuyaymanta.

Nawpaq antikunaga, imaynatan pagarimuyninpi tegsemuyu runakuna
ruwarqganku chhaynatan wifiay fianta qatirganku, imas Kkay pachapi imatapas
wiflachin chayta. Kay hinatan, teosphia andinapiqa, tarisun iskay allin t'aqasqa
mit'akunata: flawpaq kaq: naturalismo religiosota, i1skay fieqentataq, monoteismo,

nisqata.
a. Naturalismo Religiosota:

Manaraq fiawpagman rishaspa, ch'uyanchasun imatan kay simikuna nin
chayta. Naturalismo, hamun qontichay yuyaymanta maypin aswanta chaninchakun
ima rikuna, tupana, musyananchiskunamanta pacha ima, mana nunanchiswanpas
yuyaykuyninchiswanpas tupagmanta. Religoso ninchistagmi 1mapas apuwan,
ifiiywan tupaq yuyaykuymanta. Hinaga nisunman. Chavin de Wantarpas, Sechin
llagtapas rikuchiwanchis, imatan flawpa machunchiskuna yuyaykurganku apumanta
chaytan. Hinallatagmi kayta rikullasunmanta tukuy imaymana llut'asgankupi,
imaynan kashan wakokuna, q'erokuna, hinallataq achalakuy t'ipanakunapi,

awaykunapi ima.

¥ Ponencia sustentada en el 1 congreso Nacional de Filosofia. Universidad Nacional Mayor de San
Marcos. Lima, Peri, Agosto de 1984,
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debemos manifestar que en los andes no se tuvo un concepto negativa de la naturale-
za, en el sentido platonico o cristiano neoplatonico; en lo tocante al tiempo podemos
sostener que pacha expresa el concepto de tiempo, el mismo que transcurria de

manera lenta como lento se desarrollaba el proceso de la vida, sobre todo de la pro-

ducc:o6n agricola.

4. DIOS EN LA COSMOVISION ANDINA TAWANTINSUYANA. ¥

Después de haber visto los conceptos de trabajo, como actividad de realiza-
cion que define la esencia social del hombre, y de naturaleza como realidad espacio-
temporal y haber explicado que ninguno de estos conceptos lleva implicito el con-
cepto de maldicion, penuria ni esencia negativa, presentamos a continuacion el

concepto de Dios.

Los antiguos peruanos, igual que la misma humanidad en sus albores, pro-
siguieron una similar ruta de evolucion y desarrollo en torno a la necesidad de buscar
un fundamento trascendente para el cambio incesante que se opera en la naturale-
zay en la sociedad. De esta manera, en la teosofia andina podemos distinguir dos
periodos marcadamente claros: primero, el del naruralismo religioso, y segundo, el

del monoreismo.

a. El Naturalismo Religioso:

Los restos arqueoldgicos como los de Chavin de Wantar y Sechin, nos per-
miten constatar, la concepcion religiosa que los antiguos andinos tuvieron acerca de
los dioses. Son también preciosos mateniales de estudio las representaciones artesa-
nales hechas en los wakos (alfareria), los g 'eros (vasos ceremoniales), las presenta-

ciones en la orfebreria y la textileria.

¥Pponencia sustentada en el 1 Congreso Nacional de Filosofia. Universidad Nacional Mayor de San
Marcos. Lima, Peri Agosto de 1984
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Inka Garcilaso de la Vegaq willakusganman hinaga, fiawpa pachakunaqa
yupaycharqanku: "qorakunata, , sach'akunata, malkikunata, hatun orqokunata,
wank'a gaqakunata, raqrayninkunata, ukhu t'oqokunata, mayu rumichakunatapas,
yarqa rumichakunatapas, imaymana pawqayniyoq kaqta, imaynan haspepas kashan
chay hina." hogkunaqa, " yupaycharganku, tukuy imakunamantan ima allinllatapas
chaskikugku chaykunata, imanata yupaycharqanku, unu sapa yarghakunata, hatun

mayukunata, chakrankupaq unu qosqgan rayku." “

Pacha regsisqankunan hinatagmi, chakrallank'agman  tukurganku,
hinaspacha kamarqanku imapas allin qékuq apukunata, hinallataq aswan hanaq
chaniyogkunatapas; kunanga manan akllagku phifiaynin raykufiachu, otaq
manchachikuynin raykuchu, aswanpas allin kayninku rayku, 1ma chanintan

paykunata yachapayankuman, chay rayku.

Kavtaqa sut'inchasunman linguistiko analisisnintan; chay apukunaq sutinmi
ghepa pachakunaman sutikuna hina ghepapurqan khayna: qori, choge, qolqge, kuka,
achanqaray; q'ente, wallpa, wallpa yunka, waman, kunturi; puma, wanaku, wik'fia,

ima.

Garcilaso de la Vegan, nin: "Hoqkunaqa allpatayupaycharqanku
mamapachatan sutiyagku, mikhuyta chaskikugtinku; hogkunataq ninata, q'onisqan
rayku, chaypi mikhunanku wayk'ukusqanku rayku, hogkunaga paqokunata, askha
chakrankupi uywakunata uywasganku rayku; hogkuna, rit1 orqokunata, hatun
kayninku rayku, hinallataq paykunamanta askha mayukuna gharpanankupaq

pagarimusqan rayku, wakintaq sarata.. sapa p'unchay t'antanku kasqan rayku". =

Hinallatagmi naturalismo religiosotaga sut'inchallasunmantaq, arquelogiko
puchukunwan: imavnan kashan "uman t'ipasqakuna" Chawpinpi, Paraqas sacha hina,
uywakuna hina seq'ekunapi. Yakumamapas, sach'amamapas yupaychaypi, yunkapi;
Mamapachapi, antipi; Rog'a Mestizoq nisqanman hinaqa, inti tayta yupaychayqa

qallarirgan, iskay fiegen pachpifian, imay pachan Maqo Qhapaq, intiq churin,

* Garcilaso de la Vega, Inca. Comentario Reales de los Incas. T.I. p. 36-37.
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Segun el Inka Garcilaso de la Vega, en épocas primitivas los hombres de
estas regiones rendian culto a las " hierbas, plantas, drboles, cerros grandes,
penascos, los resquicios de ellos, las cuevas hondas, guijarro y piedrecitas, las
que en los rios y arroyos hallaban de diversos colores como el jaspe”, otros,
"adoraban cosas de las cuales recibian algo de provecho, como los que adoraban a
las fuentes caudalosas y rios grandes por decir que les daba agua para sus semen-

teras”.®

Conforme avanzaban en el conocimiento de la naturaleza, fueron adquirien-
do el estado sedentario y creando dioses mas practicos por un lado y superiores por
otro; porqus ahora ya no se fijaban en la fiereza o temor que aquellos seres les
infundian, sino en qué de bueno tenian los seres objeto de culto y en las virtudes

que podian imitarse de ellos.

Esto lo podemos probar a través del analisis linguistico; asi tenemos que
los nombres de esos dioses pasaron a la posteridad como nombres o apellidos; por
ejemplo, entre los provenientes del reino mineral tenemos: gori (oro acrisolado,
forjado o labrado), choge (oro natural, sin labrar), golge (plata); entre los prove-
nientes del reino vegetal: kuka (coca), achangaray (planta cordillerana de hermosa
flor). Dioses inspirados en el reino animal, aves: g ‘ente (picaflor), wallpa (ave),
wallpa yunka (cierta ave de la region selvatica), waman (halcon), kunturi (condor);
mamiferos: puma (puma), wanaku (el huanaco, equivalente al apellido Caballero

del mundo castellano), wik 'ufia (vicufia).

Garcilaso de la Vega sostiene también que: “Otros adoraban la tierra y le
Hamaban: mama pacha, porque les daba sus frutos; otros al fuego porque les ca-
lentaba y porque guisaban de comer con él, otros adoraban un carnero por el mucho
ganado que en sus tierras se criaba; otros a la cordillera grande de la sierra nevada

por su altura y grandeza y por los muchos rios que salen de ella para los riegos;

“Garcilaso de la Vega, Inca. Comentarios Reales de los Incas. T. 1. pp. 36, 37.
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chaskikusqa kamachiyta, kay apunmanta, runakunata llank'ay aychachinanpag,
wasikuna hatarichinanpaq, imapas ghari ruwaykuna yachachinanpaq ima; Mma

Oqllotagmi warmikunaman ruwaynikunata yachachirqan.

Intin, "rikuchirgan paykunata, imayna allinta sapa p'unchay paykunata
hap'igsapa, kay  qhepatatagmi ~ wawachurinkunata  kachamusqan  rayku,
uywakaymanta horgospa, runaman tukuchinapaq, imaynatan paykunan kikinku

i = " 42
rikurqanku, ghepakunanmantaq aswanta rikunankutaraq”.

Aswan allin religionmanta k'uskinapaq chaniyoq qelqakunataqa tarisuman
Limapi Iglesia Katolika Konciliokunamanta, imakunan apakurqan indiokunaq
idolatrian qolluchinapaq. H. H. Pedro Villagomezmi, allicharqan huk manualta II
Koncilio Limaman-a katecismoqgpas, Konphesionario hunt'apaqta, chaypin yachakun
lliwpa Intita yupaychaynin aswantaga antipachapi, wakillankutaq Killatapas,
Waranitapas. Illapzpas kasqa hoq inkakunaq hatun apun. Kay hinallatatagmi Yaya
Franciko de Avilapas nin Perupi 1dolatriakuna golluchinanpaq ruwasqan

i il
sermonariopi.

Hinaga, anti fawpa machukunagq naturalismo religiosonga kashan,
naturaleza nisqaq kaqninkuna yupaychayninpi; aswan fiawpaq pachakunapi
imakunatapas kallpan rayku, runaq kawsayninpaq millay kaqtiq, ghepakunamantagq,
haqay imakunamanpas paykunapaq allin kagman otaq imakunapin tarigku ima allin

chanikunata, chaykunata.

! Garcilaso. Ob. Cit. T. L. p. 37.

*? Garcilaso. Ob. Cit. T 1. p. 37

** Davila Francisco. Tratado de los Evangelios. Segundo tomo de los sermonones de todo el afo, en
lengua indica y castellana, para la extirpacion de sus idolatrias. Sermon de la Fiesta de la Santisima

Trinidad. Lima, 1648. p, 4-5.
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otros al maiz... porque él era pan comun de ellos”. *'

Asimismo el naturalismo religioso, lo cual podemos comprobar por los
restos arqueoldgicos, como las “cabezas clavas™ de Chavin, las figuras fitomoérficas
y zoomorficas de Paracas. El culto a Yakumama (madre agua) y Sach ‘amama (madre
arbol), en la selva y de Pachamama (madre naturaleza) en la sierra. Segun el insig-
ne mestizo, el culto al /nti tayta (padre sol), se establecio en la segunda edad,
época en que Mango Qhapaq, hijo del Sol, habia recibido drdenes para ensefiar
a trabajar, construir y demas quehaceres masculinos; mientras que Mama Oqllo,

los femeninos.

El Sol, “representabales los muchos beneficios que dia a dia les hacia y
el que ultimamente les habia hecho en haberles enviado a sus hijos, para que
sacdndoles de ser brutos los hiciese hombres, como los que habian visto por expe-

riencia y, que en adelante verian mucho mas andando el tiempo".**

Consideramos que las mejores fuentes para la investigacion de la religion
inka, se pueden encontrar en los documentos de los Concilios realizados por la
Iglesia Catolica en Lima, con el fin de combatir la idolatria de los indios. El Dr.
Pedro Villagomez, prepard un verdadero manual para completar las instrucciones
contenidas en el Catecismo y Confesionario del III Concilio de Lima. Por las ins-
trucciones preparadas por Villagomez se sabe de la universalidad del culto al Sol,
principalmente en la sierra, en menor grado a la luna (killa) y a las constelaciones.
El relampago (//lapa) fue otra de las divinidades mayores de los inkas. Parecida
mencion hace el Padre Francisco de Avila en el sermonario preparado con la finali-

dad de extirpar las idolatrias en el Peru.*'

Por tanto, el Naturalismo Religioso de los primeros habitantes de los An-

“'Garcilaso. Ob. Cit. T. 1: p. 37.
“Garcilaso. Ob. Cit. T. 1. p. 37.
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b. Hanaq Hatun Apumanta:

Garcilaso de la Vega Inkan kayta nin: "Inti yupanchasqanku hawamanqa,
pimanmi haywakuqku hatun raymikunata inka reykuna, hamawt'ankunapas, pikunan
kargan yachaywayllukugninkuna, yupiparqankun yuyayllankuwan (lumbre natural)
Cheqan Hanaq Aputa, Wiraqochata"; manan reqsirqganku ch'ulla sapan Apuq
kasqallantachu, aspas Pachakamaqwan Kristiano Dioswan kasqallan kasqankuta:

"Iman Kristianokunaq Diosninwan, Pachakamaqwan, kasqallan karqan". “

Hinallatatagmi Pedro Cieza de Leonpas nikun: "Kay qollawkunan ninku
hoq kaq antikuna kina, imapas tukuy ruwaqpa sutinga Ticeviragochan, yachankun

Hanaq pachapi kasganta". B

Garcilason Wiragochamanta nin: "Indiiokunaqa manan aychankuchu otagmi
mana imatapas willakuyta atinkuchu kaykunamanta, kikin simikunaq chaninwanqa,
espalol  kristianokunaq kaykuna demoniogta hina millakusqanku raykun,
espafiolkunamanpas manan imapas gokunchu kaykunamanta ima
tapukunankupaqpas, ~ aswantan  yuyaykunku diabdlikota  hina..  Chaymi
historiankunapi qonku hoq sutita Diosmanqa, Tici Viraqochata, manan noga

" . . .5 , 46
yachanichu ima ninantan chay simi nin, paskunapas mana". "

Felipe Waman Puma de Ayalan riman Teqse kaylla wiraqochamanta,
kristianokunan kikillan diosninkun nispa, kaykunatan mafiakugku nispa: "Tegse

kaylla Wiragocha maypin kanki hanaq pachapichu, kay pachapichu, wukhu

* Garcilaso de la Vega. Inca. Ob. Cit. T. L p. 72.
% Cieza de Ledn, Pedrc. La cronica del Perii. p. 238,
“ Garcilaso de la Vega. Inca. Ob. Cit. T 1.p. 73.
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des, reside en que estos rindieron culto a los elementos de la naturaleza; en épocas
mas remotas, a los seres y fuerzas que podian poner en peligro su vida, y
posteriormente, a aquellos seres que les prestaban algun beneficio o a aquellos en

quienes veian alguna virtud excepcional.
b. De un Dios superior:

El Inka Garcilaso de la Vega sostiene: “Demas de adorar al Sol por dios
“visible, a quien ofrecieron grandes fiestas, los reyes inkas y sus hamawt ‘as (sabios),
que eran los filosofos, rastrearon con lumbre natural al verdadero sumo Dios y
Serior”; que, no solo conocieron la existencia de: un solo dios, sino que este
Pachakamaq y el Dios Cristiano fueron el mismo: “E! cual en decir que el Dios

de los cristianos y Pachakamagq era todo uno™. *

Pedro Cieza de Ledn, hace semejantes referencias y dice: “Estos naturales
del Qollao dicen lo que todos los demas de la sierra, que el hacedor de las cosas

se llama Ticeviracocha y conocen que su asiento principal es el cielo". *

Garcilaso respecto a Wiraqocha opina: "Los indios no saben de suyo o no
osan dar la relacion destas cosas con la propia significacion y declaracion de los
vocahlos, viendo que cristianos esparioles las abominan todas por cosas del demo-
nio, v los espafioles tampoco advierten en pedir la noticia dellas con llaneza, antes
las confirman por cosas diabdlicas como las imaginan... Y por esto en sus historias
dan otro nombre a Dios, que es Tici Viracocha, que yo no se que signifique ni ellos

tampoco”, *

Felipe Guaman Poma de Ayala, hace mencion a icse cailla uiracocha en

“Davila, Francisco. Tratado de los Evangelios. Segundo Tomo de los sermones de todo el aho, en
lengua indica y castellana, para la extirpacion de sus idolatrias. Sermén de la Fiesta de la Santi-
sima Trinidad. Lima, 1648, p. 4 -5.

*“Garcilaso de la Vega, Inca. Ob. Cit. T 1. p. 72.

“*Cieza de Leon, Pedro. La Cronica del Perii. p. 238.

“Garcilaso de la Vega, Inca. Ob. Cit. T 1. p. 73.
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pachapichu, kaylla pachapichu; kay pacha kamaq, runa ruwaq, maypin kanki

; = 4
uyariway", nispa. h

Kronistakunaqa huflinkun inkakunaq espiritual diosman chayasqankutaqa,
pitan sutiyarganku Wiraqocha, nispa. Garcilasos nisqan hinan, mana kronistakunaq
runasimi yachasqanku rayku, mana allintachu wasapachikurgan kay apuq kasqanta,
hinaspacha ghepan tikray sasachaykuna pagariyninta; hinan Bartolomé de las
Casasmantapuwan, Betansosmantapuwan gqallarispa t'ikrakurqan, inkakunapasmi
regsinkuman karqan trinidad nisqata. Bartoloméemi riman Kon dice
Wiraqochamanta, Eetansostagmi con titi wiraqochamanta, iskayninkupaq tikrayqa:

Qan teqse Wiraqochan.

Imanaqtintaq mana teqse muyuntinmanchu mast'arikurgan Pachakamaq otaq
wiragocha yupayckayri? ;Imanaqtintaq kay divinidadkunari mana mit'argankuchu
flawpa pacha idolatriatari? Noganchispaqqa Pachakamagman otaq Wiragochaman
chayakurqan, Tawantinsuyo mastarikuynin chayka kamachikugtin, imapas
llaqtakuna  hukllanachigkunata  maskhakugtin;  hinachaga  hamawt'akunaqa
reqsirgankun Pachekamagta, kay apuga mana sutiyogmi karqan, kamasgan raykun,

pahckamaqta sutiyakurqan.

Pachakamaqga, runa simin, kay simin paqrin, 1skay simin
hukllanakuyninmanta: pachawan, kamaqwan tinkiyninmanta. Wiraqochatagmi,
Linguistikaq nisqanpas, Arquelogiaq nisqanpas hina, qolla suyu simi, manan
tinkisqa simichu. Hinaga manan allinchu kanman kayna t'agayqa: wira, gocha,

nispaqa.

7 Guaman Poma de avala. Felipe. Nueva Cronica y Buen Gobierno. - "Tecse cailla uiragocha maypin
canki hanac pachapichu, cay pachapichu, uco pachapichu caylla pachapichu; cay pacha kamaq, runa
rurac, maypin canqui oyarihuay, nispa”. p. 39.
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el sentido de que es el mismo dios de los cristianos y a quien hacian invocaciones
como la siguiente: "Tecse cailla uiraqocha maypin canqui hanac pachapichu, cay
pachapicho, uco pachapichu caylla pachapichu; cay pacha camac runa rurac ma-
ypin canqui oyarihuay".*’ ( “Sefior de este universo, donde estas, en el cielo? (En
este mundo? En el subsuelo? Aqui no mas? Creador del mundo, hacedor del hom-

bre. Dénde estas. Dénde! (Oyeme!)

Los cronistas estan de acuerdo en que los inkas llegaron a la concepcion de
un dios espiritual, al mismo que dieron el nombre de Wiragocha. Como ya habia
sefialado el Inka Garcilaso de la Vega, el desconocimiento del idioma por parte de
los cronistas trajo también problemas posteriores de interpretacion; asi por ejemplo,
a partir de Bartolomé de las Casas y Betansos, se ha querido interpretar como que
los inkas llegaron a concebir una especie de trinidad de dioses. Bartolomé de las
Casas hace mencion a kon dice Wiragocha y Betansos a con titi wiragocha, la

traduccion para sendas expresiones es de 7u Serior del universo.

Pero, ;por qué no fue universal el culto a Pachakamaq o Wiraqocha? ;Por
qué estas divinidades no desplazaron a la idolatria ancestral? Nosotros pensamos
que a Pachakamaq o Tegse Wiragocha se llega, porque la expansion e integracion
del Estado Inka, en un momento dado exige la creacion de elementos unificadores;
por ello los hamawt’as, conciben a Pachakamag, esto es, un dios sin nombre, a quienr..

solo se le conoce por sus obras como kamag (creador).

Pachakamag es una voz compuesta cuya significacion es pacha: mundo,
tierra, naturaleza, espacio y tiempo; kumagq: creador. De acuerdo a la arqueologia y
lingiiistica, Wiragocha es un término de origen golla y no es palabra compuesta.
En consecuencia seria incorrecto separarla como: wira: sebo, grasa y, gocha: mar,

laguna, pozo.

*"Guamén Poma de Ayala, Felipe. Nueva Cronica y Buen Gobierno. p. 39
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Maria Luisa Rivara de Tuestan k'uskin inkakunaq yuyayninta, imaynan
apumanta, pachamanta hinallataq Tunamantapas. Apumanta rimaspan nin karqanmi
Hanaq espiritual apu Wiraqocha sutiyoq, kaytan sut'inchasunman mitologiapi,

hawaripi, inallataq kronistakunaq gelgasqankupipas, nispa.

Taqwin Teqse Wiraqochata, kronista indio Juan Santa Cruz Pachkuti
Yankiq qelgasqanta, maypin Wiraqocha inka Apu, rikuchikun: “K'anchay ruwaqta,
runa kamagqta... kamachikugta, chaymi intipas, killapas, p'unchaypas, tutapas,
pogoypas, chirawpas mana munasqankutachu ruwanku, aspas kamachikusqanta
hunt'anku"*® Sasataq wasapaytaq llapan kronistakunaq gelqasqanku chayqa, hufiun
hukllapi nkch'akugkunata hinaspacha, hinaspacha huk ontologika entidad kasqanta
rikuchikun "...ruwag otaq kamaq, mana wasapana apu, kuyuchiq hog hamukunag

hamun, winiay k'anchay hina tegse, tukuy kamachikug ghapag”. i

Maria Rostworowski de Diez Cansecon, "Estructuras andinas del poder.
Ideologia religiosa  politikapi" nin: Religioso aspectopiga nawpaq hegen
Hakikuyninchisqa willkamantan, hinallatag imamanmi muyurkurgan anti musyay"."
indio iniykunapiga manan karqanchu Diosmanta hage yuyay, nitaq ima simipas
paywan tupagq". 0 Divinidadkunatan reqsikuq sutillanmanta, manan karganchu ima

simipas paykuna rikuchikug"

Historiaderaq arichasganqa manan sut'ichu, runasimimanga "dios"
t'ikrakuman “apu”, kay simin llapan "dioskunaman" aypan imaynan griegopi theos

otaq latinpt deus, hina. Kay hinan haqge yuyay: apu wakinchakunman kaykunapi:

“® Rivara de Tuesta, Maria Luisa. "Pensamiento incaico”, Filosofia Iberoamericana en la época del
Encuentro”. Editoral Trotta, S. A. 1992 p. 135,

“> Ob. Cit. p. 137.

% Rostowrowski de Diez Canseco, Maria. Estructuras Andinas del Poner. ldeologia religiosa y politica
Instituto de Estudios Peruanos. 2da edicion, 1986. p. 9.
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Maria Luisa Rivara de Tuesta ha realizado uno de los estudios mas com-
pletos del pensamiento inkayko habiendo estudiado los temas acerca de dios, mundo
y hombre. En torno a Dios, prueba la existencia de un ente superior espiritual
llamado Wiraqocha a través de la mitologia, la poesia y la interpretacion de las

cronicas.

Analiza el Poema a Ticci Wiracocha, presentado por el cronista indio Juan
Santa Cruz Pachacuti Yamqui, donde Wiragocha, el Dios inka, es presentado como
“hacedor de la luz, y creador del hombre... ordenador que permite que el sol, la
luna, el dia, la noche, el verano, el invierno no estan libres, sino que a través de su
ordenamiento lleguen a lo que se considera que esta ya sefialado y medido por é1*
Como considera que es dificil unificar los criterios interpretativos proporcionados
por los cronistas agrupa los criterios coincidentes, demuestra y concluye el estudio
sobre Wiragocha sosteniendo que es una entidad ontoldgica "...hacedor o creador,
imcomprensible dios, movedor y causa de las demas causas, el principio como luz

eterna, el poder y mando de todo lo existente™ ¥

Maria Rostowrowski de Diez Canseco en su obra “Estructuras andinas del
poder. Ideologia religiosa y politica”, sostiene: “En el aspecto religioso nuestra pri-
mera preocupacion es considerar la nocion de lo sagrado y en torno a qué concep-
tos giraba la percepcion andina”. “En las creencias indigenas no existio la idea
abstracta de Dios, ni palabra que lo expresara” > “a las divinidades se les conocia
por sus nombres propios sin que existieran términos que los manifestaran como

tales".

La afirmacion que hace la historiadora no es correcta ya que en quechua

apu es la palabra que significa dios y hace mencion al concepto de dios en general,

“* Rivara de Tuesta, Maria Luisa. "Pensamiento Incaico”. Filosofia Iberoamericana en la Epoca del
Encuentro" Editorial Trotta, S.A 1992 p. 135.

“0b. Cit. p. 137.

* Rostowrowski de Diez Canseco, Maria Estructuras Andinas del Poner. ldeologia religiosa y
politica. Instituto de Estudios Peruanos. 2da edicion, 1986. p. 9.
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Apu Salgantay

Apu Waskaran

Apu Pachtusan

Apu Inti

Apu Pachakamagq
Wiragocha Qhapaq apu.

Hinan tarisunman kay simita huk sumaq takipi, imatan flawpaq fiegen

katoliko misionerokuna kamarqanku chaypi: Apu yaya Hesukristo gespichikllay...."

"

Hoq K'itipin, kikin Historiadorallataq nin: " sagrado yuyayga runasimipi

wakawanmi nnikuq, kay simiq askha chaniyoq kargan. Runasimipiga Fray Domingo

de Santo Tomas nisqan hina: Wakaqa karqan: idolokuna templo". *’

Sut'in, sunasimipi wakaqa: templon, yupaychana wasin, imapas willka,
sapanka aylluq apun, idolo; ichaga kanmi hoq simi kastellano sagradopaq, chaymi
willka. Khayna: Willka mayu. Historiadoraqga waka much'ana ninantan, waka

muchhana, nispa nin. Much'ayqa kastellanopi adorar nisqan, muchhaytaq, desgranar.

Hinallatagmi, 10 rap'ipi, iskay feqen suyupi, rimasqanchismanta
qelgarimapi hayuman haykun, manan runasimipi diospaq hage simi nisshaspan nin:
"Waka yuyaymi pagarin hage apuq hayunmanta”.  Aswan ghepan nillantaq:
"Antipachapi willkan mayt'uq pachata, hinaspachan qovkug hognirag hatun

k'ititapas  ukhu kaytapas"." Kay ideologiatan ch'uayanchakun hoq runasimipi

*! Ibidem. p. p. 9-10.
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este término tiene parecida acepcion a rheos en griego y a deus en latin. Asi, el

termino abstracto quechua: apu (dios) podriamos particularizarla:

Apu Salgantay : Dios Salqantay

Apu Waskaran : Dios Waskaran

Apu Pachatusan - Dios sostenedor de la tierra.
Apu Inti : Dios Inti

Apu Pachakamag : Dios creador del Mundo.

Wiragocha Qhapag Apu : Dios Wiraqocha (todo) poderoso.

Asimismo el concepto de dios aparece en una bellisima cancion religiosa
compuesta por los primeros misioneros catolicos cuyos letras empiezan asi: Apu

yava Hesukristo gespichikllay ... (Dios hijo Jesucristo mi liberador...)

En otro punto de la obra la Historiadora manifiesta: “Lo sagrado se expre-
saba con la voz waka que contenia una variedad de significados. En el idioma

quechua y segiin Fray Domingo de Santo Tomas: Guaca: templo de idolos "

El término quechua waka significa: templo, adoratorio, objeto sagrado, dios
familiar o domestico, idolillo; sin embargo existe también en quechua otro término
para expresar sagrado: willka. Por ejemplo, willka mayu (rio sagrado). Por otro lado,
la Historiadora deberia escribir: waka much’ana y no waka muchhana. Much'ana
es lo que es digno de adoracion, de veneracion, un templo, un adoratorio. Muchhana

significa desgranable, lo que puede ser desgranado como el maiz por ejemplo.

En la pagina 10, segundo parrafo, de la obra motivo de nuestro comentario,
la Historiadora entra en una contradiccion, ya que después de haber sostenido que no
existe en quechua el concepto abstracto de dios, sostiene: “La idea de waka, surge
como una oposicion a la idea de un dios en el sentido abstracto del mismo™. Mas

adelante Maria Rostowrowski sostiene: “In el dmbito andino lo sagrado envolvia el

*! Ibidem. pp. 9-10.
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simiwan, iman kawsay kalpata qon otaq tegse kallpata gqon iman kamasqata

kuyuchin. Chay simin kamagen...".

Kamagqen simiga hamun kamaymanta, chaymi kastellanopi crear. Ichaqa
kamaqenqa manan alma t'ikrakuyniyoqchu, aswan creador tikrakuyniyoq. Alma
runasimipiqa, nuna, kay simin griegopi hina psigé, Nunaqa huk elementon
ruakunallagmi, manan ayakunaqpaschu, nitaq uywakunaqchu, orqokunaqchu, nitaq

rumikunaqchu.

Kunankama, antipacha reqsinapaqga kronistakunatan fawinchakun, manan
pipas ghawarinchu suti tegse muyu ghawariyninkuta, iman kunankamapas
kawashallan ayllukunaq kawsayninpi. Chhaynatan Garcilaso de la Vega
wasapachikun Pachakamagpa chaninta: "kamaqqa, kamay verboq participionmi,
chaymi animar”, (nuna qoy). "Kay verbon hamun kama sutimanta, iman anima,
(kastellanopi). Pachakamag nin: tegse muyuta animo qoq, liw hatun chaninpitagmi
nin pin tegse muyuwan ruwan, animan kuerpota". 2 Rimasqa simimanta qallarispa,
hinallataq flawpaq fieqgen diccionariokunamanta, hinallataq ghepa kagkunamanta
gallarispapas ninsunman, Garcilaso Inkaqa kaypi pantarqanmi nispa; kamaqqa,

kastellanopi creadormanmi t'ikrakun.

Hinallatagmi aswan ghepapi Historiadora nillantaq: "Hoq chaniyoq teqse
ideologiaqa, llagtakunaq paqarimuynin mitokunapi ifilymi. Paykunaq nisgankuman
hinaga llagtakunaga pagarimurganku paqgarisqakunamanta”, nispa. Chaypi

Rostworoskiqa ninan paqarina nispa, manan pagarisqachu.

Tukunanchispagqa ninanchis, ancha utinan Historiadorag, antipacha

wayllukusqan, ichaga mana runasimi yachayninmi urmayachin mana munasqganpi,

32 Garcilaso de la Vega, Inca. Ob. Cit. T. 1. p. 74.
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mundo y le comunicaba una dimension y profundidad muy particular.” "Esta ideo-
logia se explica con otra palabra quechua, que indica la fuerza vital o primordial

que anima la creacion. Se trata de la voz kamagen..."

La voz kamagen viene del verbo kamay que significa crear. Kamagen no
significa ni alma, ni animador, sino su creador. Alma en quechua se dice nuna,
equivale al termino griego psigé. nuna, es un elemento que pertenece unicamente a

los hombres, no es comun ni a las momias, ni los animales, ni cerros, ni las piedras.

Hasta el momento, para conocer el mundo andino mas se ha recurrido a los
cronistas; no se ha tomado en cuenta la cosmovision que aun pervive en la practica
social. Asi Garcilaso de la Vega explicaba el nombre de Pachakamagq diciendo que
“kamagq es participio presente del verbo kamay, que es animar...". "El cual verbo se
deduce del nombre kama, que es anima. Pachakamaq quiere decir el que da animo
al mundo universo, y en toda su propia y entera significacion quiere decir el que
hace con el universo, lo que el anima con el cuerpo”.*” Por la tradicion oral, por los
primeros v los ultimos diccionarios, podriamos sostener que el mismo Inka Garcila-
so estuvo equivocado al sostener que kamagq significa animar, kamagq significa crea-

dor.

Mas adelante la historiadora sostiene: “Otro principio importante en la ide-
ologia andina ¢s la creencia generalizada en los mitos sobre el origen de los diver-
sos pueblos. Segun ellos los hombres surgieron espontaneamente de sus variadas
paqarisga o lugares de origen”. Alli la autora debe decir pagarina y no pagarisqa.
Pagqarisqa significa: lo amanecido, lo aparecido y no como deberia decir: lugar por

donde se aparece.

Para terminar debemos manifestar que es encomiable el amor de la Histo-
riadora Maria Rostowrowski, por la investigacion de lo andino, sin embargo el des-

conocimiento del quechua le hace caer a la Historiadora en lo que justamente quisie-

*Garcilaso de la Vega, Inca. Ob. Cit. T. 1. p. 74.
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kay hina: "Kronikakunapiqga manan rikukun pantaykunallachu, indigena

53

religiosidadpi, aswan apolitika rikuchikuykunpiwanmi". Hoq K'itipiga, riman

rirpu simetrianmanta imapas kusa unanchaypi iskaychakuyninman, hinallatag

Kikin runatapas, yachaytarpuynintapas, antipachapi wasapanapaqqa, kanmi
huk fian chaymi mana pantana, ichaga mana wikch'uyukuna, chaymi simin yachay;
chaymantan  muchunku  historiadornischiskunapas,  sociologonchiskunapas,
mentalidades nisqa k'uskigkunapas, hinallataq tukuy llipin peruanokunatapas, kay
pachata‘reqsiytapas. t'ikraytapas munanku chayga. Man hina kaqtinqa, imaynatataq

t'ikrasunman mana regsiganchistar?

Kamag, nin runasimipiga, kaywanga wasapananchis, mana imamanta
imatapas kamaqtan. Waman Pumaq maifiakuyninpin nin: "Runa ruwaq" nispa, kayqa
nin runatan ruwarqan, nawpaq imamantapas kagmantan, manan mana imamantachu,

icha t'urumanta?

H. H. Antonio Pefia Cabreran nin: kanmi willakuykuna, imakunan
aychachikun qati gati pachakunaq kamakuynin ichaqa, pisimanta aswan allinman
riypi: "Wiragocha Pacha Yachachin tukumun inmanente apupi, kikin kamayninpin
wisq'akun: Thullmichin kamasqan tegsita chay pachapi muyuynin yunt'akusqan

. : 1y 54
rayku, manan imatapas ruwayta atinmanchu, aspas tegseq estructuran ukhullapi”. ’

Nognaykuga manan tuphsiyta atiykumanchu sichus Wiraqocha Pacha
Yachachi hamurgan inanmanentepi otaq trascendentepi chayta, hinallataq sichus
kikinpa kamayninpi watasqa, tarikusqanta, chay pachaq muyuynin tukukusqan rayku,

hinaspacha hoq tegseta kamasqa, mana chay hawa estructurapi imatapas ruwayta

** Rostowrowski de Diez Canseco, Maria. Estructuras Andinas del Poner. Ideologia religiosa y politica.
Instituto de Estudios Peruanos. 2da edicion, 1986. p.13

%4 pefia Cabrera, Atnonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina", en la Racionalidad.
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan
Camacho Editor. Lima 1988 p. 202.
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ra evitar, como lo manifiesta expresamente: “En las cronicas no solo se manifiestan
errores, conscientes o no, en la interpretacion de la religiosidad indigena, sino
también en las referencias apoliticas” * En otro punto, se hace referencia a la sime-

tria del espejo para explicar la duplicacién simbdlica perfecta y su logica binaria

Uno de los caminos imprescindibles para llegar a conocer y comprender la
autenticidad del hombre y la cultura andina, es el idioma; eso es lo que principal-
mente les falta a nuestros insignes historiadores, sociologos, antropologos, investiga-
dores de mentalidades y, a todo peruano que quiera conocer y transformar auténti-

camente nuestra patria. Si no, ;Como transformar lo desconocido?

Creador en quechua significa: kamage o kamagq. Debemos entender como,
el que crea de la nada. En una oracion religiosa de Guaméan Poma de Ayala, se hace
mencion a Runa Ruwag, esto significa: “hacedor del hombre™, del verbo ruway- ha-
cer. En este caso ruway, expresa que el hombre ha sido “hecho”, desde luego de una

materia preexistente”. ;Quiza el barro?

El Dr. Antonio Pefia Cabrera, sostiene que existe un mito de la creacion de
mundos sucesivos segin una escala de perfeccionamiento: “Wiraqocha Pacha Ya-
chachi, creador del universo deviene un dios inmanente, aprisionado en su propia
creacion: Destruye un universo que ha creado porque se ha cumplido el ciclo conte-
nido en ese universo y crea un nuevo universo porque no puede actuar sino dentro

de la estructura del universo...” ™

Nosotros no podriamos determinar si Wiraqocha Pacha Yachachi deviene
en inmanente o trascendente y que se sienta prisionado en su propia creacion porque
ha cumplido el ciclo contenido en ese universo, y que crea un nuevo universo porque

no puede actuar sino dentro de esa estructura. “A/ crear el cuarto universo (la quinta

5} Rostowrowski de Diez Canseco, Maria. [Estructuras Adninas del Poder. ldeologia religiosa y
politica. Instituto de Estudios Peruanos. 2da edicién, 1986. p. 13.
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atispa. "Tawa feqen tegseta kamaspa ( pisqa legen, Waman Pumapagqa) tukun
ruwayninta kusa kaynin pachapas teqsepas chayamusqan rayku. Tegseqa kusa,
machuyayninpi kamasqan rayku, hinaspacha manafia kamay atinnin kanfiachu.

Claveenan gagwakun ghari kaynin kallpa, iman Apu ayar Mango Qhapagman

5
pasapun". .

Kay nisganga rikch'akun hoq psicoanalista limefiokunaq anti
yachaytarpunmanta, qayna chunka wata ghepa nisqankuman; nogaykupaqgqa sapaq
antipachapi sexualidad ghawariyninku chayga, psicoanalisisqa llank'anan kaypiqa
hoq tikakunawan, antipachapaq tikakunawan, ama qontichay tikakunawanchu. Anti
Mitologiapiqa, "Dioses y hombres de Warochiri", nisqa gelqarimallapin rikhurin huk
willakuy maypin warmi sarata hank'asaqtin, hank'a toqyaspa, k'anallamanta warmin
raganman p'itaykun.sa Anti mitokunapiqa genitales nisqakunaga manan qollana

tegse ruwayniyoqchu.

Waman Pumagq nisqganman hinaqa, Wari wiraqocha runakunaga, apukunan
karganku, wari runakunaq, awkikuna, chaypa ghepanmanmi hamunku awqa
runakuna, inakunz; kaykunaq ghepantataq, purun runakunawan sach'a runakunawan.
Chaninmanta pacha qhawarisqaqa, runakunaga Kkutiyapurqankun apumanta,
kusamanta, millaykama. Kunanri, imaynatataq wasapana Waman Pumag, hoq
k'itikunapi, manan espafiolkuna chayamushaqtinkuga Tawantinsuyuga kusan karqan,

nisqantari?

Hinallatagmi, Pachakamagpa otaq Wiragochaq, wayna kayninpas machu
kayninpas, manan wakinchu Apu yuyaypi, manan atisunmanchu chay nisqa
sut'ichayta: imaynatan Wiragocha pacha yachachi, machuyayninpi chinkachinkamaq

kayninta, sichus apu hoq simipiqa nin: hanaq, qhapaq, (allin kamachikuq). Sichus

% Ibidem p. 202.

%6 Se trata de la enfermadad de un Willaka de Anticocha que enfermon porque: “un grado de maiz de
varios colores salto del tiesto donde su mujer estaba tostanto y toco sus verguenzas; después, ella lo
recogio y se lo dio de comer a otro hombre. Este acto ha establecido una relacion culpable entre ella y
el hombre que comié el maiz. Por eso, ahora se la considera adiltera”. Taylor, Gerard. Ritos y
tradiciones de Huarochiri del Siglo XVII.. 1IEP. Lima, 1987. p. 91. Mas adelante se dice que "Hay una
mujer —hija de ese gran sefior- que a causa de un pene, casi muere". Ibidem, p. 93.
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edad, segiin Guamdn Poma) culmina su obra porque llega el tiempo y el universo de
la perfeccion. Y es el universo perfecto porque es la creacidn de su ancianidad ya no
posee su capacidad creadora. De alli que se desprende de su atributo viril que pasa

a Apu Ayar Manku Qhapaq”lss

La cita nos parece la interpretacion que un grupo de psicoanalistas limefios
en la década pasada estuvo haciendo de la cultura andina; a nosotros nos parece que
siendo el concepto de sexualidad del mundo occidental distinto al del andino el
psicoanalisis debe trabajar con modelos apropiados para explicar el mundo subcons-
ciente del hombre andino, no con modelos occidentales. En la mitologia andina solo
en Dioses v hombres de Warochiri aparece la escena en que un grano de maiz al
estar siendo tostado salta de la tostadora a la vulva de una mujer.s‘6 En los mitos del

mundo andino los genitales no han jugando un papel protagonico.

Segun Guaman Poma, los Wari wiragacha runa, serian dioses, los wari ru-
na, semidioses, los awga runa, corresponderia a la época inkayka, luego vendrian los
purun runas y los sach'a runas. Desde el punto de vista de la perfeccion, habria una
involucion de los Wari wiraqocha runa, a los awqarunas, que son los inkas; ahora
bién, ;como entender a Guaman Poma, que sostiene en otro punto, que antes de la

llegada de los espaiioles el Tawantinsuyo fue moralmente perfecto?

Considerariamos que la juventud o ancianidad de Pachakamaq o Wirago-
cha no se enmarca en el concepto de Dios, ademas no es posible demostrar lo que se
sostiene en la cita, es decir que Wiragocha pacha yachachi en su ancianidad pierde

su capacidad creadora, ya que el concepto apu significa superior, poderoso, dios,

54 pena Cabrera, antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina" en la Racionali-
dad. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan
Camacho Editor. Lima, 1988. p. 202

*Ibidem. p. 202

% Se trata de la enfermedad de un Willka de Anchicocha que enfermé porque: “un grano de maiz de
varios colores salté del tiesto donde su mujer estaba tostando y 1oco sus vergiienzas: después, ella
lo recogié y se lo dié de comer a otro hombre. Este acto ha establecido una relacion culpable en-
tre ella y el hombre que comié el maiz. Por eso, ahora se la considera adiltera™. Taylor, Gerard
Ritos y traciciones de Huarochiri del Siglo XVII. [EP. Lima 1987. p 91. Mas adelante se dice que
“Hay una mujer -hija de ese gran seiior- que a causa de un pene, casi se muere”. Ibidem. p. 93.
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apu teqse muyu kamagpas, kawsachigpas, manan willka hinaga kinkin llikanpiqa
rank'unakunmanchu, kayga hayunakunman hanaq kayninwanch4, qhapaq

kayninwancha, mana kay antipachallapichu aspas lliw teqse muyuntinpi.

Tukunanchispqqa, nisun: Wirachochaspas otaq Pachakamaqgpas, anku
kasgan apullan, Wiragochaqa kanman sut'i sutinmi, Pachakamaqtagmi hamunman
kamaq kawsayninmanta. Wiragochagamanga chayakurqan, Tawantinsuyu hatunman

wifiaqgtin, hinaspacha haqe hukllanachigkunata muchukugqtin.

Tawantinsuyano  Antipachata  ghawariyta  nkuspaga:  runatawan
llank'aytawan, kawsay tikakunata, pachata, aputawanpas, hinallataq kay ghawanypa,
espafiolkunaq apamusgankumanta hoq hina kasqanta rikuspa, chaymantapas
kunankama mana qollug kasqan rayku; qatiq umalliypiga achhuykusun
vachaywayllukuy hamuta'ayman, anti kategoriakunata kamachikuspa, anti pacha

ghawariymanta pacha.
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rico; este ultimo término, ghapag, debemos tomar en el sentido de poder de mando y
gobierno, de capacidad organizativa. Si Dios es creador del universo y vivificador de
la pacha, no es posible que esté aprisionado en como la arafia en su propia tela, esto
estaria en contraposicion a la perfeccion y superioridad de Dios, no sélo en el mundo

andino sino también en el occidental.

En conclusion, Wiragocha o Pachakamagq, son nombres que corresponden a
un mismo dios, con la diferencia en que Wiragocha es su nombre propio, y Pa-
chakmagq es un nombre que le viene de su voluntad creadora. Wiragocha es un dios
al que se ha accedido por via de deduccion, cuando se necesitd de elementos unifi-
cadores abstracto y generales como el que se requeria para integrar el gran Tawan-
tinsuyo.

Visto la Cosmovision Andina Tawantinsuyana respecto a la concepcion del
trabajo, las normas morales, la naturaleza, el tiempo y de dios; habiendo demostrado,
al mismo tiempo, que esta vision fue diferente a la traida por los espafioles en el
momento de conquista y que ella ain tiene vigencia en el mundo andino actual; en el
siguiente Capitulo, intentaremos hacer uso de las categorias y la vision andina del

mundo para hacer una aproximacion a la reflexion filosofica.
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Il UMALLI
ANTI TEQSE QHAWARIYWAN
YACHAYWAYLLUKUY YUYAYKUYWAN.

Anti yuyaykuna, imakunawanmi atikunman yachay wayllukuy
kamakuy.

Markaypachamanta anti tegseghawariyninchispa ancha sapaq kasqanta
rikuspa, hinallataq kichinchispa usunchisman hina yuyaykuypapas, yuyayta
kamaspapas, fiawpa tegsinchismanta pacha, imaynatan  sut'ita niwarqanchis
niwarganchis Juan Adolfo Vazquezpasﬂ, Archie Bahnpas; hinallataq Leopoldo
Zea®™, Mario Bunge”, Augusto Salzar Bondy®, José Carlos Mariategui®’, David
Sobrevilla®, Maria Luisa Rivara de Tuestapas®, ghepa hamugmanqga fiawpachisun

anti teqse vuyavkunata, nisqanchis yuyaykuy kamanapagq.

7 lo importante es que la mayoria de las republicas latinoamericanas tienen como tronco y columna
vertebral de su historia, una poblacion predominantemente autoctona y que para definir o
caracterizar su esencia nacional pueden recurrir,... a ingredientes culturales que en algunos casos se
remontan a grandes civilizaciones cldsicas pre-hispanicas...” Antologia filosofica argentina de] siglo
XX p. 14. Juan Acolfo Vazquez Editonial Universitaria de Buenos Aires. 1965.

% v serd necesario volver los ojos a nuestra historia, a nuestra tradicion, no para repetirla sino, por el
contrario, para asimilarla y hacer de ella experiencia que, por serlo, no tendrd ya que ser repetida”.
La filosofia latinoamericana como una filosofia sin mas. Siglo XXI Editores. Segundo Edicion
Meéxico 1975, p. 8C.

% En el 1 Curso Incemacional de Filosofia de las Ciencias y Técnicas Sociales, Metodologia de la
investigacion Cientifica, abril de 1996, Universidad de Lima, el filosofo ha manifestado que debemos
hacer una filosofia americana auténtica y creadora, sin remedos.

0 “Oueremos llamar ic atencion ahora, sobre otro rasgo historico que tiene mucha repercusion en la

estructura y sentido de nuestro pensamiento: se trata de que enire nosotros la filosofia ha comenzado
desde cero, es decir, sin apoyo en una tradicion intelectual verndcula, pues el pensar indigena no
fue incorporado al proceso de la filosofia hispanoamericana". Existe una filosofia en nuestra
América? México. Siglo XXI. 1968. p. 39.

“Todos los pensadores de nuestra América se han educado en una escuela europea. No se siente en su
obra el espiritn de raza. La produccion intelectual del continente carece de rasgos propios. No tiene
contornos originales El pensamiento hispano-americano no es generalmente sino una rapsodia
compuesta con motivos y elementos del pensamiento europeo”. Temas de Nuestra América.
Biblioteca Amauta. Lima Pera. 1970. p. 25.

62 "... replantear los problemas filoséficos y construir el pensamiento filosofico teniendo en cuenta los
mas altos esiandares del saber, pero al mismo tiempo desde nuestra situacion peculiar y a partir de
nuestras necesidades concretas”. Repensando la Tradicion Occidental. Editorial Hipatia, 1988. p.
XIIL

63 "Il movimienio filoséfico ha adoptado fundamentalmente filosofias occidentales y no ha dado todavia

cabida a un planteamiento filosofico del problema indigena”. Pensamiento tawantinsuyana y filosofia

¢ ideologia en Latinoamérica. Areté Revista de Filosofia Volumen VI. N. 1, 1994. p. 106

o
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CAPITULO I

LA COSMOVISION ANDINA
Y LA REFLEXION FILOSOFICA.

Conceptos andinos con los que se puede construir un filosofar.

Establecido que la cosmovision andina tawantinsuyana es substancial-
mente distinta a la vision espafiola del mundo al momento de conquista y conven-
cidos de que es posible realizar una reflexion mas auténtica y creativa a partir de
nuestras raices ancestrales, como sugieren directamente Juan Adolfo Vazquez' vy
Archie Bahn, e, indirectamente, Leopoldo Zea **, Mario Bunge®, Augusto Salazar
Bondy®, José Carlos Mariategui,” David Sobrevilla,” y Maria Luisa Rivara de
Tuesta,” presentamos a continuacion los conceptos andinos fundamentales y que

practican en el presente, para dicha reflexion.

57 . . vy gs . . +
*0 Y. do importante es que la mayoria de las republicas latinoamericanas tienen como tronco y

columna vertebral de su historia, una poblacion predominantemente auiéctona y que para definir
o caraclerizar su esencia nacional pueden recurrir,... a ingredientes culturales que en algunos ca-
sos se remontan a grandes civilizaciones clasicas pre-hispanicas...” Antologia filosofica argentina
del siglo XX p. 14. Juan Adolfo Véazquez. Editonal Universitaria de Buenos Aires. 1965
"... serd necesario volver los ojos a nuestra historia, a nuestra tradicion, no para repetirla sino, por
el contrario, para asimilarla y hacer de ella experiencia que, por serlo, no tendrda ya que ser re-
petida”. La filosofia latinoamericana como una filosofia sin mas. Siglo XXI Editores. Segundo Edi-
cion México 1975, p. 80.
* En el 1 Curso Internacional de Filosofia de las Ciencias y Tecnicas Sociales, Metodologia de la
investigacion Cientifica, abril de 1996, Universidad de Lima, el filosofo ha manifestado que debe-
mos hacer una filosofia americana auténtica y creadora sin remedos.
"QOueremos liamar la atencion ahora, sobre otro rasgo historico que tiene mucha repercusion en la
estructura y sentido de nuestro pensamiento; se trata de que entre nosotros la filosofia ha comen-
zado desde cero, es decir, sin apoyo en una tradicion intelectual vernacula, pues el pensar indi-
gena no fue incorporado al proceso de la filosofia hispanoamericana.” Existe una filosofia en
nuestra America? México. Siglo XXI. 1968. p. 39,
"Todos los pensadores de nuestra América se han educado en una escuela europea. No se siente en
su obra el espiritu de raza. La produccion intelectual del continente carece de rasgos propios. No
tiene contornos originales EI pensamienio hispano-americano no es generalmente sino una rapso-
dia compuesta con motivas y elementos del pensamiento europeo”. Temas de Nuestra América.
Biblioteca Amauta. Lima Peru. 1970. p. 25.
2 replantear los problemas filoséficos y construir el pensamiento filosofico teniendo en cuenta los
mas alivs estandares del saber, pero al mismo tiempo desde nuesira situacion peculiar 'y a partir
de nuesiras necesidades concretas”. Repensando la Tradicion Occidental. Editorial Hipatia, 1988.
p. XIIL

Ll movimiento filosofico ha adoptado fundamentalmente filosofias occidentales y no ha dado
todavia cabida a un planteamiento filoséfico del problema indigena”. Pensamiento prehispanico y
filosofia e ideologia en Latinoamérica. Areté Revista de Filosofia Volumen VI. N. 1, 1994. p. 106.

58
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Aristotelesmi Pisqa Negen, Metaphisika qelqarimanmi analizan griego
kategoriakunata, imakunan kamachikunqa, Qanchis Negen Qelgarimapi;
hinallatagmi  qallarin  Logika Qelqarimantapas kategoriakuna k'uskiywan;
yuyaykuypa allinta tintunanpaqpas, t'ikrananpaqpas, kay flanta gatispan
noqanchispas rikusun, pisillapi, runasimi kategoriakunata; imakunatan antipachapi

kamachikusunman  yachaywayllukuy  yuyaykunanchispaq. Kaykunan chay

kategoriakuna:

Universo, principio, fundamento : regse.
Espacio, tiempo, naturaleza y mundo - pacha.
Nombre, realidad - sut'i

Causa : hamu.

Efecto 2 qati.

Saber : yachay.

Ciencia, Conocimiznto: reqgsiy.

Pensamiento, racionalidad, conciencia: yuyay.
Objeto : reqgsisqa

Verdad ; chega.

Certeza : sut'l.

Falso : q 'ollma.

Error : panta.

Valor : chani.

Perfecto : kusa.

Esencia : kay.

Ser, haber : kay.

Eterno ; winay

Accidente mayninpi kaq.
Existencia g kashay.

Concreto sut'i, t'ala.
Abstracto hage.

Necesidad muchuy.

Universal lluy, llapan.
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Aristoteles en el Libro Quinto de la Metafisica analiza las categorias grie-
gas que va a utilizar en el estudio del ser del Libro Séptimo; de la misma manera
inicia su Libro de Ldgica con el estudio de las categorias para dar una correcta
interpretacion y delimitacion al estudio del razonamiento; siguiendo este modelo
realizaremos a continuacion un breve estudio de las categorias quechuas que nos
pueden permitir hacer una reflexion filoséfica en el mundo andino. Entre estas

categorias tenemos:

Universo, principio, fundamento : tegse.
Espacio, tiempo, naturaleza y mundo pacha.
Nombre, realidad : sut'l.
Causa : hamu.

Efecto : qatiq.

Saber : yachay.

Ciencia, Conocimiento:  regsiy.

Pensamiento, racionalidad, conciencia: yuyay.

Objeto : regsisqa
Verdadero : cheqag.
Certeza .' sut'i.

Falso : q 'ollma.
Error : panta.
Valor : chani.
Perfecto : kusa.
Esencia : kay.

Ser, haber : kay.

Eterno : winay
Accidente : mayninpi kaq.
Existencia kashay.
Concreto sut'i, t'ala.
Abstracto hage.
Necesidad muchuy.
Universal lluy, llapan.
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Particular > wakin.

Belleza, voluntad, libertad s munay.
Sociedad, familia, economia, historia y cultura : ayllu.
Colaboracion con cargo a 1gual restitucion : ayni.
Invitacion a la fiesta del trabajo : mink 'a.
Trabajo colectivo en bien de la comunidad ) wayka.
Centro : chawpi.

Izquierda ] llog’e.

Derecha : pana.

Kay yuvaykunata nawpachaspaga, manan griegomanta runasimiman
tikrayllatachu, noqaykuga aswanqa munayku imay pachapas, runasimi rimaqpas
otaq runasimipi yuyaykugpas, kay yuyaykunawan antipacha yachaywayllukuyta

kamananta. **

Munayniykuga ~manan yuyaykuy, otaq qontichay yachaytarpuy
wikch'uyukuychu. Munaykuga, kay pachanchismanta pacha, kikin runa
kayninchismanta pacha hamut'aytan, pikunan hoq pacha kaqniyoq kaspa, hinallataq
hoq yachaytarpuyniyoq kaspapas, wiilaymanta pacha hogneraq teqse muyu
ghawareniyoq kaspapas, imakunan nikuchikun simiykupi, kawsayninkupi, pachawan
runakunawanpas allin rinakuypi, llapapi allin kay maskhaypipas. Chaymanta wakin
yuvaykunan allin kayninta rikuchikunku, espafa markachay fawpantapas,

ghepantapas.

Ichaqa, kaypi yachaywayllukugkunaq hamut'aynin runasimiman t'ikrayqa,
manan kasqallan yachapayanaykupagchu, manan, chaytaga ruwayku imaynatan
wifiarqan teqse muyupi hamut'ay, chaypagmi; paywan rinakuspatagmi, paykunawan
reqsinakuna, aylluchakuna, imaynan nin David Sobrevilla hina, hamut'ana

muchuyninchis  saksachinapaq, = munayninchis intichanapagq, hinallataq

 Uno de los camincs que conducen a la reflexion filosofica es la Historia de la Filosofia, por ello
consideramos importante su traduccion al idioma quechua, en tal sentido hemos intentado hacer unas
breves traducciones de Aristdteles Descartes, y Hume. Del Estagirita hemos tomado el Libro Segundo
de Anistételes Estudio de la Filosofia. Ver las traducciones al final del Capitulo Tercero.
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Particular ; wakin.
Belleza, voluntad, libertad : munay.
Sociedad, familia, que estos poseen : ayliu.
Colaboracion con cargo a igual restitucion ayni.
Invitacidn a la fiesta del trabajo : mink'a.
Trabajo colectivo en bien de la comunidad wayka.
Centro : chawpi.

Izquierda : lloge.

Derecha : pana.

Al presentar estos conceptos no solamente buscamos traducir las categorias
filosoficas del griego al quechua, sino dejar abierta la posibilidad de que algun que-
chua-hablan-e 0 quechua-pensante pueda, en alguin momento, hacer una reflexion

filosofica en quechua.*

Nuestra intencion no es renunciar a la reflexion ni a la herencia cultural oc-
cidental. Lo que proponemos es hacer reflexion desde nuestra realidad de hombres
concretos que, perteneciendo a un continente y a una cultura andina, perpetuan una
vision del mundo en categorias que se expresan principalmente a traves de la lengua
quechua y que se manifiestan en modos de vivir superiores, en actitudes hacia la
naturaleza y hacia sus semejantes y en sentimiento de felicidad y paz espiritual y
material. Sabemos que muchas de estas categorias continuan en plena vigencia y
ofrecen la posibilidad de ser tomadas en cuenta por la eficacia que han demostrado

en su aplicacion antes y después de la conquista.

Sin embargo el hecho de que estemos traduciéndo aqui la reflexion de estos
pensadores, no debe indicar, que nuestra filosofia debe consistir en traducir y repetir,

la reflexion occidental, sino, es necesario que tengamos informacion del desarrollo

 Uno de los caminos que conducen a la reflexion filosofica es la Historia de la Filosofia, por ello
consideramos importante su traduccion al idioma quechua, en tal sentido hemos intentado hacer
unas breves traducciones de Aristoteles Descartes, y Hume. Del Estagirita hemos tomado el Libro
Segundo de Aristoteles Estudio de la Filosofia . Ver las traducciones al final del Capitulo Tercero.
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yuyayninchispa ruwayninchispa tegsin kananpaqpas; ima aspuwan allin kanman,

sichus kaykuna teqse muyu yuyaykuypa mit'an kanman chayga. Kay qattigpi kunan

rikusun Aristotelespa qelqasqan t'ikrakuyninta, klasikokunawan rimanakuspa

yachanapaq:

1

ARISTOTELES:

Del Libro Segundo de Aristoteles.

Es

1

3.

tudio de la Filosofia.*®

El estudio de la verdad es dificil en
un sentido y facil en otro.

Prueba de ello es que nadie pueda
alcanzar completamente la verdad,
ni estar falto de ella de manera
absoluta.

Cada filosofo explica algo sobre la
naturaleza; lo que cada cual anade en
particular al conocimiento de la
verdad no es nadz, sin duda, o muy
poca cosa, pero el conjunto de todas
fecundos

las  ideas  produce

resultados.

. De manera que lo ocurre con la

verdad, parece ser, como dice el

proverbio:  ;"Quién no  clava
lanzando una flecha en una puerta?”
Considerada desde este punto de

vista, esta ciencia es facil.

. Pero el hecho de que podamos poseer

la verdad en su conjunto (es decir del
tamafio de una puerta) mas no
alcanzar solo el punto preciso que

indagamos, sefiala su dificultad.

65

Aristoteles. Metafisice. Libro Segundo
Madrid 1985. p. 63. Sarpe.

1. ARISTOTELES:

Iskay Negen Qelqarimamanta.

Yachaywayllukuy yachaymanta.

1.

L)

yachayga, hoq hina

Sut’imanta
ghawaykuvpiga sasan, hogpitaq atinalla.
Kaypa sut'ichakuyninmi: manan pipas
llapa chegaqtaqa aypanmanchu, nitagmi
pipas mana imapuni yachaqqa
kanmanchu.

Sapanka yachaywayllukugmi imallatapas
sapanka

pachamantaga , yachachikun;

hamut’aruq yachayman yapayusqanga
manan imapaschu, mana iskayana, otaq
aslla, ichaqa llapan yuyaykunaqa allin
rurukunatan ruruchin.

Cheqaqwanqa, rimakuypi hinan: ;"pin
mana chukita huk punkuman chanqaspa
t'iparqonmanchu?" Khaynamanta

ghawasgaqga kay Regsiyqa atinallan.

. Ichaga sasachayqa, manan llapan cheqaq

hap’iypichu, (punku sayaypi hinachu),
sasachayqa, t'urpu sayaylla hap'iypin.
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del pensamiento a través de la historia para luego de entrar en contacto y familiari-

dad con ella, como sostuviera, David Sobrevilla, hagamos una reflexion que respon-

da a nuestras necesidades, exprese nuestras aspiraciones, y sirva como sustento de

nuestro reflexion y praxis y que mejor si estos fueran una alternativa para el pensa-

miento universal. En tal sentido, es una necesidad y obligacion en didlogo con los

clasicos, por ejemplo:

1. ARISTOTELES:

Del Libro Segundo de Aristoteles.
Estudio de la Filosofia.*®
1. El estudio de la verdad es dificil en un

sentido y facil en otro.

8]

Prueba de ello es que nadie pueda
alcanzar completamente la verdad, ni
estar falto de ella de manera absoluta.
3. Cada filésofo explica algo sobre la
naturaleza; lo que cada cual aniade en
particular al conocimiento de la verdad
no es nada, sin duda, o0 muy poca cosa,
pero el conjunto de todas las ideas
produce fecundos resultados.
4. De manera que lo que ocurre con la
verdad, parece ser, como dice el prover-
bio: ;"Quién no clava lanzando una flecha
en una puerta?" Considerada desde este
punto de vista, esta ciencia es facil.
5. Pero el hecho de que podamos poseer la
verdad en su conjunto ( es decir del tama-
flo de una puerta) mas no alcanzar solo el
punto preciso que indagamos, sefiala su

dificultad.

® Aristoteles. Metafisica. Libro Segundo Madrid
1985. p. 63. Sarpe.

1. ARISTOTELES:
Iskay Neqen Qelqarimamanta.

Yachaywayllukuy yachaymanta.

1. Sut’imanta yachayqa, hoq hina qhawa-
ykuypiqa sasan, hogpitaq atinalla.

2. Kaypa sut'ichakuyninmi: manan pipas
llapa chegaqtaqa aypanmanchu, nita-
gmi pipas mana imapuni Yyachaqqa
kanmanchu.

3. Sapanka yachaywayllukugmi imallata-
pas pachamantaqa , yachachikun; sa-
panka hamut’aruq yachayman yapa-
yusqanga manan imapaschu, mana
iskayana, otaq aslla, ichaqa llapan yu-
yaykunagqa allin rurukunatan ruruchin.

4. Chegaqwanga, rimakuypi hinan:
;"pin mana chukita huk punkuman
changaspa t’iparqonmanchu?"
Khaynamanta ghawasqaga kay Re-
gsiyqa atinallan.

5. Ichaqa sasachayqa, manan llapan che-
qaq hap’iypichu, (punku sayaypi hina-
chu), sasachayqa, t'urpu sayaylla ha-
p'iypin.
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6. Quiza al haber dos clases de 6. Ichachu iskay sasachaypa kayninpiqa,
dificultades, la presente dificultad no sasachayqa mana imakunapichu,
esta en las cosas. sino que su causa aswanpas noganchis kikinchispi.

esta en NOSOtros Mismos.

7. En efecto, de la misma manera que 7. Hinaqa, imaynan masuq fiawinpas intiq
los ojos de los murciélagos se ciegan k’anchayninwan fiawsayan, chhaynatan
a la luz del dia. la inteligencia de nunanchispa  yuyayninpas tukuy
nuestra alma se ciega ante las cosas imaymana sut’i rikhuriwagninchisman
que se nos presentan con mas flawsayan.
evidencia. '

Luego en la p. 64 de la Chaymanta 64 rap'ipi, kayta
version citada podemos leer: fawinchanchis.

8. En fin con mucha razon se llama a la 8. P’uchukaypiqga, manan yanqganchu
filosofia la ciencia de la verdad, en yvachaywallukuytaga chegaqpa
efecto, el fin de la especulacion es la yachaynin, nispaqa sutiyakun, Hinaqa,
verdad, y el de la practica es la obra, hamut’aypa p’uchukayninqa cheqagmi;
pues aiun cuendo los préacticos ruwaypataq imapas ruwasqa,
consideran el porqué de las cosas, no ruwaqkunafia  tapukunkuman, ima
consideran lo etemo, sino lo relativo ruwasqag kayninta chaypas, manan
y lo presente. wiay  kaqta  rikunkuchu,  aspas

mit’akuqllanta, kunanpaq kaqllantan

rikunku.

a) Kaypuwan, Kashaypuwan.

1.- Kay.

Wakin runasimipi kategoriakunata rnikuch:spaga, paykunawanga pisi
yuyaykuyta kunan ruwasun. "Kaymi" rikch'akun gieropi einaiman, latinpi esseman
hinaspacha kastellanopi sermanwan. Nawpaq simikunapiga: runasimipi, grigopi,
latinpi, "kayga" apan sertawan habertawan; kastellanopitagmi ichaqa serpas,

haberpas, sapaq verbokuna.

Nawpaq fiegentaqa "kayta" kaqta kayninpi rikusun (on he on; kaqpa kag
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6. Quiza al haber dos clases de dificultades, 6. Ichachu iskay sasachaypa kayninpiqa,

la presente dificultad no esta en las co- sasachayqga  mana imakunapichu,

1 ue su : g G i S oiih
S5 sa-q causa esta en nosotros aswanpas noqanchis kikinchispi.

MISMOs. . ! - i
7. Hinaqa, imaynan masuq fiawinpas intiq
k’anchayninwan fiawsayan, chhaynatan

7. En efecto, de la misma manera que los . ; '
nunanchispa yuyayninpas tukuy imay-

ojos de los murciélagos se ciegan a la G ; C
J - & mana sut’t rikhunwagninchisman fia-

luz del dia, la inteligencia de nuestra al-
wsayan.

ma se ciega ante las cosas que se nos

presentan con mas evidencia.

Chaymanta 64 rap'ipi, kayta fiawinchanchis.
Luego en la p. 64 de la version citada ;
. 5 8. P’uchukaypiga, manan yanqanchu
podemos leer:
_ vachaywallukuytaga cheqagqpa ya-
8. En fin con mucha razon se llama a la
L in, nispaga sutiyakun, Hi
filosofia la ciencia de la verdad, en ShRYURL RSpRIR. Su) » SEREIS,

efecto, el fin de la especulacion es la hamut’aypa p’uchukayninga cheqa-

verdad, y el de la practica es la obra, qmi, ruwaypataq imapas ruwasqa,
pues aun cuando los practicos conside- ruwagkunafa tapukunkuman, 1ma
ran el por qué de las cosas, no conside- ruwasqaq kayninta chaypas, manan
ran lo etemo, sino lo relativo y lo pre- wifiay kaqta rikunkuchu, aspas
sente. s
mit’akuqllanta, kunanpaq kaqllantan
rikunku.

1. El ser y la existencia.

a. Kay: Ser, haber:

Kay es el término quechua que equivale al: einai griego, esse latino y al ser caste-
llano. En el idioma quechua como en el griego y latin, ser involucra al mismo tiempo a ser
y haber; a diferencia de estos idiomas, en castellano sery haber son términos y concep-
tos distintos. En el primer caso, el término quechua kay ( ser) nos permitiria tratar del ser
en cuanto ser (on he on; kagpa kaq kayninpi), y asi como en griego y latin preguntarmnos:
¢qué es el ser? (iman kag?), ;quién es el ser? podria conducimos a la teologia y preguntamos:
(Qué es el ser? (;Iman kaq?), nos lleva a la metafisica. Preguntarnos ;/Quién es el ser? (;Pin

kaq?), inevitablemente nos llevaria a la teologia. En quechua tendriamos el mismo acceso a
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kayninpi), hinamanga, griegopipas latinpipas tapukusunman: ;Imataq kaqn?, nispa.

Kay tapukuymi apayuwasunman metaphisikaman. ;Pitaq kagri? nispa tapukuytagmi,

theologiaman

aysaykuwasunman.

atiynillayoqtagmi.

maypin rikukun "Kaypa" sasachayninta:

Runasimipi

"kayga"  griegopit  hina

Qatiqpiga, rikuchisun Aristotelespa "Tawa Negen Qelqarimaq" t'ikrayninta,

Aristoteles, Metafisica.®

1.

2.

Hay una ciencia que estudia el ser en
tanto que ser y sus atributos esenciales.
No se confunde con ninguna de las
ciencias llamadas particulares, pues
ninguna de esas ciencias considera al
ser en tanto ser, sino que lo tratan desde
cierto punto de vista y solo desde este
punto de vista estudian sus atributos
esenciales: tal es el caso de las ciencias
matematicas.

Pero puesto que investigamos los
primeros principios y las causas mas
elevadas, es evidente que hay
necesariamente alguna realidad a la
cual pertenecen estos principios y estas
causas, en virtud de su propia
naturaleza.

Por tanto, si los filésofos que han
indagado los elementos de los seres,
han buscado estos mismos principios;
por tanto, debian indudablemente
estudiar los elementos de los seres no
desde el punto de vista accidental, sino
en tanto ser.

Por este motivo también nosotros
debemos estudiar las causas primeras
del ser en tanto que ser.

%  Anstoteles. Metafisica. Libro Cuarto: La

metafisica, ciencia del ser en tanto que ser.
Sarpe 1985. Madrid. . p.95

Aristoteles, Metafisika.

1.

Kanmi huk yachay, kayta kayninpi,
kagninkunapiwan yachagq.

2.Manan wakinmanta yachaykunawan
pantanchu, manataqmi chay
yachaykuna rikunkuchu kayta,

IL.pJ

kayninpi; hoq hina ghawariyllanpin
rikunku, kay ghawariyllamantataqmi
ima  kayninkunatapas  yachanku::
imaynan matematikaspas ruwan, hina.

Ichaga fiawpaq fieqen tegsekunatataq
k’uskinchis chayga, hinallatag hanaq
hamunkunatapas, cheqapaqqa kanmi
ima sut’ikayllapas, imaqmi kay
teqsekunapas, hamukunapas kan chay,
kayninmanta hina.

. Hinaqa, sichus yachaywayllukugkunafna

tapukurganku kaykunaq kagninkunata
chayqa, kay kikin teqsekunatan
maskharganku; chaymi mana iskayaspa
yachananku kaykunaq kagninkunata,
mana mayninpi kaq rikuyllanmantachu,
aswanpas kagmanta kayninpi.

. Kay raykun noganchispas yachananchis

kagmarta kayninpi fawpaq fiegen

hamunkunata.
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estas dos disciplinas por tener este idioma igual acepcion que las anteriores.

Seguidamente presentamos una traduccion del Libro Cuarto de Aristoteles precisa-

mente que trata del problema del Ser:

Aristoteles, Metafisika.
1. Kanmi huk yachay, kayta kayninpi,

Aristoteles, Metafisica.®
1. Hay una ciencia que estudia el ser en

tanto que ser y sus atributos esenciales.
. No se ccnfunde con ninguna de las
ciencias llamadas particulares, pues
ninguna de esas ciencias considera al
ser en tanto ser, sino que lo tratan des-
de cierto punto de vista y solo desde
este punto de vista estudian sus atribu-
tos esenciales: tal es el caso de las
ciencias matematicas.

Pero puesto que investigamos los
primeros principios y las causas mas
elevadas, es evidente que hay necesa-
riamente alguna realidad a la cual per-
tenecen estos Principios y estas causas,
en virtud de su propia naturaleza.

Por tanto, si los filésofos que han
indagado los elementos de los seres,
han buscado estos mismos principios;
por tanto, debian indudablemente es-
tudiar los elementos de los seres no
desde el punto de vista accidental, si-

no en tanto ser.

5. Por cste motivo también nosotros

debemos estudiar las causas prime-

ras del ser en tanto que ser.

6 Aristételes. Metafisica, Libro Cuarto: La

metafisica, ciencia del ser en tanto que
ser. Sarpe 1985. Madrid. p. 95

2.Manan

)

kagninkunapiwan yachagq.
wakinmanta yachaykunawan
pantanchu, manatagmi chay yachayku-
na rikunkuchu kayta, kayninpi; hoq hi-
na ghawariyllanpin rikunku, kay qha-
wariyllamantataqmi ima kayninkunata-
pas yachanku:: imaynan matematikas-
pas ruwan, hina.

Ichaqa fiawpaq fieqen teqsekunatataq
k’uskinchis chayqa, hinallataq hanaq
hamunkunatapas, cheqapagga kanmi
ima sut’ikayllapas, imagmi kay te-
qsekunapas, hamukunapas kan chay,

kayninmanta hina.

4 Hinaqa, sichus yachaywayllukugkunaiia

tapukurganku kaykunaq kagninkunata
chayqa, kay kikin teqsekunatan
maskharqanku; chaymi mana iskayaspa
yachananku kaykunaq kagninkunata,
mana mayninpi kaq rikuyllanmantachu,
aswanpas kagmanta kayninpi.

Kay raykun noqanchispas yacha-
nanchis kagmanta kayninpi fiawpaq

fieqen hamunkunata.
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Qatigpi hinaga, paqarimun pachan hogneraq yuyaykuna, imakunan

allinta k'uskikunan runasimipi, ancha allin rikunapaq:

6. Es evidente que hay necesariamente 6. Cheqapaqqa kanmi ima sut’i
alguna realidad z la cual pertenecen pachallapas, imaqmi kay
estos principios y estas causas, en teqsekunapas, hamukunapas, kanku
virtud de su propia naturaleza." kayninkuman hina".

Fisismi  griego simi  chaymi kaykuna chaniyoq: pacha, 1mapas
pagarimusqanman hina kaq. kay, c/ase, kagpa kaynin, wanki, seq'e, sayay, samay,

nuna kay, hina kay, ima.”

Griego Hemut'arukunan kay simita pacha chaninpi kamachikurganku a
ichaga mana llapan aypagninpichu, aspas, material pacha chanillanpi, aswantaga
kosmologiko pacha nisqapi;. fisispa "nunapacha" chanintaq ghepapurqan, otaq

mana kay ghepa t'ikrayninpichu kamachikurqan.

Wakin hamut'arukunaga ninku naturalezaqa hamun latinpi: Nascor, eris,
nasci, natus summanta, nispa ¥ kaypa runasimipi chaninmi: pagarimuy. Kay
simin hogmanta hamullantaq, latino fiawpasimimanta: gnatus, a, um: nacer; "
kayfiatagmi hamun griegopt gneneamanta: pagarly, imamantapas hamuymanta,
linaje, ayllu, raza, runa, llaqta, ch'awchu, ghepa wiiay; paqarisqanchis pacha,

3 . . 71
suyu, churivay, ima chaniyoq.
Rikusqanchis hina, Tawa Negen, Metaphisika gelqarimapiqa, Aristoteles
kamachikun fisis simita, kastellanopi naturaleza nisqapaq, mana gnenea

chaninpichu.

Runasimipi phisisman rikch'akuq simiqa: "pachan". Ichaga imaynatan

“7 pabon S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego-Espafiol Barcelona 1967, p. 633
* Aristoteles. Metafisica: Libro Quinto p. 132.

% Blanquez Fraile, Agustin. Diccionario Latino Espafiol. Barcelona :954. p 337

" Ibidem. p. 509.

" Ibidem p. 117.
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De primera intencidn aqui ya han surgido algunos puntos que deben ser es-

tudiados en quechua para expresar mejor, si se puediera hacerlo:

6. Es evidente que hay necesariamente 6. Chegapagga kanmi ima sut’i pacha-

alguna realidad a la cual pertenecen llapas, imagmi kay teqsekunapas,
estos principios y estas causas, en hamukunapas, kanku kayninkuman
virtud de su propia naturaleza." hina".

Fisis es el término griego que significa: naturaleza, modo natural de ser,
esencia, condicion natural, indole, constitucion, clase, naturaleza corporal, figura,

rasgo; estatura, porte, aire, actitud; naturaleza espiritual, caracter natural.”’

Los pensadores griegos tomaron esta palabra en su sentido de naturaleza,*
pero, no en toda su extension sino, en lo referente a naturaleza matenal, corporal,
sobre todo en el periodo cosmolégico de la filosofia griega; la significacion de fisis
como naturaleza espiritual quedo en segundo plano o simplemente no se le dio este

sentido.

Algunos autores sostienen que naturaleza proviene del verbo latino Nascor,
eris, nasci, natus sum® 'y significa: nacer. Este término a su vez procede del arcais-
mo latino gnatus, a, um: nacer”” y este a su vez del griego gnenea: nacimiento,
procedencia, origen; linaje, familia, raza, gente, pueblo; descendencia, prole, poste-

ridad; lugar de nacimiento, patria, generacion, edad, época.”

Como podemos observar en el Libro de la Metafisica Aristoteles usa la pala-
bra fisis para naturaleza y no gnenea. En quechua de manera parecida para fisis se

usa pacha, pero como hemos traducido en el parafo Gltimo, mas propio seria usar

*7 pabén S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego-Espafiol. Barcelona 1967. p. 633
% Aristoteles. Metafisica: Libro Quinto p. 132,

% Blanquez Fraile, Agustin. Diccionario Latino Espaiiol. Barcelona 1954. p 337

" Ibidem. p. 509.
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kay qhepapi t'ikrasqanchisman hinaqa, aswan allinga "kayvmi", imatan kastellanopi
nikun "ser de las cosas, modo natural de ser, esencia, condicion natural, indole,
constitucion, clase, naturaleza corporal, figura, nispa; Ichaga manan runasimi

"paqariytaqa" kamachikusunmanchu "gnatus", chaninpica.

Nisqanchis hina, Aristotelesmi gelqanta tukun phisis simimanta kayta

nispa, iman nisqanchiswan aswan allinta wakin:

"Ima tukuy nisqanchismantan ch'umakun, naturalezaqa, teqse chaninpiqa,

imakunagq kayninmi, imakunaq kikin kaynin, kuyuyninpa tegsin...". =

Griegopiga yuyaykukun "naturalezata" hina, imakunaq "kayninta".
Hinallatagmi kay simi, latinpipas rich'akuq chanillayoqtaq: essentia: esencia,

73
naturaleza de una cosa.

Nisqanchis hinaqa kayqa, grigopi, latinpi, hina haber, chaniyogmi, kay

hina:

Runasimipi : Hawkaypatapi wasi KAN.
Griegopi . ‘En te agora ESTIN oikia.
Latinpi . Agora domus EST.

" Aristoteles obra citada p. 133. Antes el Autor habia sostenido que naturaleza se podia tomar en el
sentido de: “Aristoteles llama naturaleza a siguiente: 1.._.a la generacion de lo que crece” 2 = Al
“principio del primer movimiento inmanente de cada uno de los seres naturales en virtud de su
propia esencia .. los elementos de las cosas naturales, sea que se admitan como elemento: el fuego,
la tierra, el aire o el agua, o cualquier otro pirncipio,.. muchos de esos elementos o ... todos estos
elementos a la vez.”", 3. “se llama naturaleza a la sustancia formal de las cosas naturales: ésta es la
aceptacion que le dan los que dicen que la naturaleza es la composicion primitiva, o con
Empedodocles, que ningtn ser tiene una naturaleza, sino que hay solamente mezcla y separacion
de las cosas mezcladas; y la naturaleza no es mas que un nombre puesto por los hombres”. p. 132
4. “un objeto natural proviene de la union de la de la materia y de la forma”. pp. 132- 133

7 Blanquez Fraile, Agustin Diccionario Latino Espafol. Barcelona 1954. p. 426.
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kay, que significa ser, ser de las cosas, modo natural de ser, esencia, condicion natu-
ral, indole, constitucion, clase, naturaleza corporal, figura; menos utilizariamos el

término quechua pagariy que seria lo equivalente a gnatus latino.

Al final del tratado de esta categoria, fisis, Aristoteles presente en siguiente
resumen, que estaria mas préximo a nuestra sugerencia: “De todo lo que acabamos
de decir, se deduce que la naturaleza, en su sentido primitivo y fundamental, es la

esencia de los seres que tienen en si mismo, y en tanto que tales,...”

Por otro lado, respecto a que en griego se concibe la naturaleza como /a esen-
cia de los seres que tienen en si mismo, y en tanto que tales, el principio de su mo-
vimiento, en quechua esta categoria podria expresarse por el término: kay que se
traduce por ser y por esencia de las cosas. Por ejemplo runaq llank’aq kaynin. Por

coincidencia también en latin essentia significa: esencia, naturaleza de una cosa. ™

Por otro lado sostuvimos que kay en quechua significa como en griego y
latin haber, de tal manera que la expresion hay wna casa en la plaza, resultaria

como sigue:

En quechua : Hawkaypatapi wasi KAN.
En griego : ‘En te agora ESTIN oikia.
En latin . Agora domus EST. |

" Ibidem p 117.

™ Aristoteles odra citada p. 133. Antes el Autor habia sostenido que naturaleza se podia tomar en el
sentido de: “Aristoteles llama naturaleza a siguiente: 1. a la generacion de lo que crece™. 2. Al
“principio del primer movimiento inmanente de cada uno de los seres naturales en viriud de su
propia esencia...los elementos de las cosas naturales, sea que se admitan como elemento: el fue-
go, la tierra, el aire o el agua, o cualquier otro pirncipio,.. muchos de esos elementos o ... todos
estos elementos a la vez.”, 3. “se llama naturaleza a la sustancia formal de las cosas naturales:
ésta es la acepracion que le dan los que dicen que la naturaleza es la composicion primitiva, o con
Empedodocies, gue ningun ser tiene una naturaleza, sino que hay solamente mezcla y separacion
de las cosas mezcladas, y la naturaleza no es mas que un nombre puesto por los hombres™. p. 132
4. “un objeto natural proviene de la wnion de la de la materia y de la forma™. pp. 132- 133

™ Blanquez Fraile, Agustin. Diccionario Latino Espaiol. Barcelona 1954 p. 426
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Chay hinaqa, runasimipi Kaywanqa, griegopi hinan nisunman: "kaqqa
kanmi", "mana kaqtaq mana", nispa. Icha kay ukhupi, yuyayninchis wasapanman
gatiq willakuyta: Huk kutinsi huk mitawa wasi, Lima llaqtapi, wallakunaq
haykusqan kasqa, chaysi, llagk'agninkunatapas, kamachikugninkunatapas
wataywasiman apasqaku, chayaruspa hinas llapanku, chaypi, Pérusuyu Takita,
takiyta qallarisqaku: "Qespisgan kanchis, wifiaypas kapusun", nispa. Hinallatagsi
chay pachakunallataq hoq llank'agkuna, umalligninkunapas hap'isqa kasqaku,
hinaspacha wakinga Sepa watay wat'aman apasqa kasqaku, chayqa kashan Urupanpa
Mayu ukhupi, Qosqo suyupi, maymantan ayqekamuy yuyaykuyllapas wafiuyman
garaykukuy kanman, hatun mayu ukhupi kasqan rayku, hinallataq karu rupha rupha
ukhupi  tarikusqan rayku, chaypis chayasqanku paqaristinman, laphara
warkunankupaq sayachisqaku llapan watasqakunaza gati qatita, chaysi Perusuyu
Takita takichisqaku. Huk runas mana imatapas takisqachu, hinaspachas warkukuy
tukukuyta wagyaspa tapusqaku, ;imanaqtintaq mana qganri takinkichu? nispa, chaysi
payqa nisqa, imaynatataq takiyman "gespiyninmanta" watay wasipi kashaspar?,

nipa.

Runasimipi yuyaykuypiqa "kaqqa" kananmi, mana "kaqtaq" mana kanchu;
mana hina kaqgtinri, ;jimas kanman? Manan "mana kashaqtinga" kashanmi
nisumanchu, hinallataq yarintapas: "kashaqgtin”, "manan kanchu" nisunmanchu.
Kayga kanaman hayun, kanman llullakuy; kay qhepa niyqa, moralidadmanmi

pusayuwasunman. Manan "mana kagtaga" rimasunmanchu.

Hinaga, rimasqanchisman kutispaga nisuman, manan imapas runasimipiqa
hark'awanchismi kay tapukuypaqga: Imanaqtinmi kan kaq, aswanpas mana, mana

kaqchu?

Qatigpiga kayta mast'arimuyta munayku; H. H. Francisco Mir¢ Quesadan
nin, sichus Martin Heidegger teqse gelqayninta Runasimipi qelganman kargan
chayqa, llapan kinsa t'aqamanta huk tagallanpin ruwaman kargan. Noganchis

Rumisimikunapaq Kay Pacha kaylla kasqan rayku.
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Por tanto, no seria incorrecto afirmar en el mundo andino que lo que es tie-
ne necesariamente que haber, que el ser es algo (kagqa kanmi) y que la nada no
existe (mana kagga manan kanchu). Quiza en este marco de ser y haber podria
entenderse los siguientes hechos; cierta vez fue intervenido por las fuerzas del Esta-
do un diario de la Capital de la Repiblica Peruana, como consecuencia del hecho los
trabajadores y directivos fueron apresados y enviados la misma noche a prision,
lugar donde al llegar de entonaron el Himno Nacional cuyas letras dicen: “Somos
libres seamoslo siempre”. Por la misma época habian sido apresados muchos diri-
gentes de las clases trabajadoras en el pais y habian sido enviados al Penal del Sepa,
el mismo que se halla ubicado en una isla del rio Urubamba, en el Departamento del
Cusco, lugar del que es casi un suicidio en intentar fugar por estar rodeado por el rio
y por una selva virgen con toda clase propios de la zona; al dia siguiente de la llega-
da se habia hecho formar a los presos para izar la Bandera y cantar el Himno Nacio-
nal; concluida la ceremonia el oficial de la prision habia llamado la atencion a un
preso andino de por qué no habia cantado el Himno Nacional igual que todos los

compafieros; a lo que habia respondido como voy a cantar si estoy preso.

Para los andinos es inconcebible que puedan darse situaciones contradicto-
rias como cantar que se es libre sin serlo realmente. Ser y haber no pueden ser decla-
rativos, lo que es tiene que haber.Lo contrario seria mentir, por ellos en quechua se

dice: "No hables lo que no es" (mana kaqtaga, ama rimaychu).

Bueno retomando nuestro tema podriamos decir que nada impide preguntar-
se en quechua: Por qué existe el ser y no mas bien la nada? (imanagtinmi kan kaq,
aswanpas mana, mana kagchu?).

En este punto quisiéramos poner en consideracion, algo que el filosofo pe-
ruano Francisco Mird Quesada nos habia dicho, respecto a la obra principal de Mar-
tin Heidegger, El ser y El Tiempo, que si lo hubiera escrito en quechua, habria
empleado s6lo una tercera parte de la cantidad de paginas que tiene dicha obra; toda

vez que en quechua LI Ser 'y I/ Tiempo estan mds proximos a nosotros: Kay Pacha,

Kaywan pachawan.

nH0918
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Hamuqgpiqa rikuchisaykichis Heideggerpa gelganmanta as yuyaykunata:

" Todo preguntar es buscar.
Todo buscar tiene su direccion previa que
le viene de lo buscado. Preguntar es
buscar conocer "que es" y "como es" un
ente. El buscar este conocer puede
volverse un investigar o poner en libertad
y determinar aquello por lo que se
pregunita. El preguntar tiene, en cuanto
“preguntar por.." es de algun modo
"preguntar a.." Al preguntar es
inherente, ademds del aquello de que se
pregunia, un aquello a que se pregunta. En
decir,

la pregunta que investiga, es

especificamente leorética, se lIrata de
determinar y traaucir en conceptos aquello
de que se pregunta.”. " La pregunia que
interroga por el sentido del ser es la que
hay que hacer. Con esto nos hallamos ante
la necesidad de dilucidar la pregunta que
interroga por el ser bajo el punto de vista

de los elementos estructurales

— 74
indicados".

™ Heidegger Martin i<l Ser y [l Tiempo.

Fondo de Cultura Econémica. México.
1983. p. 14.

"Tapukuyga maskhaymi. Tukuy

maskhaymi puririn flawpaqta
maskhasqamanta.  Tapukuyqa  regsiy
maskhaymi  "iman", “imaynan" huk
kashaq. Kay reqsiy maskhaymi

tikrakunman k'uskiyman otaq qespiypi

- churayman, hinaspacha tapukusqa t'uphsiy.

Takuypan  kapun, "Imamantapas
tapukuy..." imaynapipas "pitapas
tapukuvmi...” Tapukuypan

tapukusqgamanta tapukuy. Maypin tapuy

K'uskigq, teoretikapuni. ruway
munayrinchisqa t'uphsiymi. tapukuyta".
"Maymanmi nn kaymanta tapukuymi

ruwananchisqa.  Kaywanqa tarikunchis

kaymanta tapukuq tapukuy muchuypin

imakunan estructural kapugninkuna
nisqanchis hinan muchukun". ™

" Heidegger Martin. £/ Ser y EI Tiempo. Fondo
de Cultura Econdmica. México. 1983. p. 14.
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Sin embargo quisiéramos también manifestar que es posible la traduccion

de la mencionada obra, El Ser y El Tiempo al Runasimi. A continuacion presenta-

mos unos breves parrafosque seran traducidos al quechua:

" Todo preguntar es buscar. Todo
buscar tiene su direccion previa que le viene
de lo buscado. Preguntar es buscar conocer
"que es"y "como es" un ente. El buscar este
conocer puede volverse un investigar o
poner en libertad y determinar aquello por
lo que se pregunta. El preguniar liene, en
cuanto "preguntar por..." es de algun modo
"preguntar a...". Al preguniar es inherente,
ademds del aquello de que se pregunia, un
aquello a que se pregunta. En la pregunia
decir, especificamente

que investiga, es

teorética, se trata de determinar y traducir
en conceplos aquello de que se pregunta.”. "
La pregunta que interroga por el sentido del
ser es la que hay que hacer. Con esto nos
hallamos ante la necesidad de dilucidar la
pregunta que interroga por el ser bajo el

punto de visia de los elementos estructurales

3 n T4
indicados".

™ Heidegger Martin. I Ser y Il Tiempo. Fondo
de Cultura Economica. México. 1983 p. 14.

"Tapukuyqga maskhaymi. Tukuy
maskhaymi puririn flawpaqta maskhasqa-
reqsiy  maskhaymi

"iman", "imaynan" huk kashaq. Kay reqsiy

manta. Tapukuyqa

maskhaymi t'ikrakunman Kk'uskiyman otaq
qespiypi churayman, hinaspacha tapukusqa

tuphsiy. Takuypan kapun, "imamantapas

tapukuy..." imaynapipas "pitapas tapuku-

"

ymi..." Tapukuypan tapukusqamanta ta-
pukuy. Maypin tapuy k'uskiq. teoretikapuni,

ruway munayninchisqa t'uphsiymi, tapuku-

vta". "Maymanmi rin kaymanta tapukuymi
ruwananchisqa. Kaywanqa tarikunchis
kaymanta tapukuq tapukuy muchuypin

imakunan estructural kapuqninkuna nisqan-

chis hinan muchukun".

" Heidegger Martin. [/ Ser y 2l Tiempo. Fondo
de Cultura Economica. México. 1983, p. 14.
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"Ser verdadero (verdad) quiere
decir ser descubridor. ;No es ésta una
definicion sumamente arbitraria de la
verdad? Con definiciones tan violentas si
cabe lograr excluir del concepto de la
verdad la idea de la concordancia. ;/No se
paga forzosamente esta dudesa ganancia
con un recurir a la nada la vieja y "buena”
tradicion? Lo cierto es que la definicion
aparenfementle arbitraria se limita a hacer
la exégesis necesaria de lo que la mds
vieja tradicion de la filosofia antigua
presinti¢  originalmente y comprendid

"

prefenomenologicamente. El ser
veraderc" del logos como apofansis es el
aletheuein en el modo del apofainesthai:
~sacdndolo  del

permite  ver un ente

"estado oculto"- en su "estado de no
oculto” ("estado de descubierio”). lLa
aletheia equiparada por Aristételes con
pragma, fainomena en los pasajes citados
mds arriba, significa las "cosas mismas"
lo que se muesira los entes en el "como”
de su "estadode descubiertos". Y  serd
azar que en uno de los fragmentos de
Herdclito, los filosofemas mds antiguos
que tratan expresamente del logos, se
trasluzca el fenémeno de la verdad en el
sentido del "esiado de descubierto”
("estado de no oculto") que acabamos de
poner de manijiesto? ... Asi, pues es
inherente al logos el "estado de no

oculto”, la aletheia™®

"¢ Ibidem. p. 240.

"Cheqaq niyqa (cheqaq), tariq
niym:. ;Manachu kay ancha munayllaman
cheqaq intuy? Kay hina intuykunawanqa

yuyaymanta
(Manachu  kay

atisunmanmi cheqaq

wakiynin  t'aqayta.

iskayaspa tarikuyta chinkachinchis mana

imaman fawpa "allin” usunchisman

kutinkuspa? Sut'ipiga kay munaylla

intuyca ruwan muchusqa exegesista

flawpa yachaywayllukuypa
watupakusqanta, | hinallataq
prephenomenologico pachapi
wasapakusqanta. Logospa sut'ikayninqa —
hina,

apophansis apophaynesthaipi

aletheuein: rikuchikun enteta,

"pakasqamanta horqospa”- "mana pakasqa
kayninpt" (tarisqa kayninpi). Aletheiaga
Aristotelespa pragmawan
sayapunachisqanqa, hanaq wichaypi

phainomena, "kikin imakunan” iman
rikuchikun entekunata "imayna” kayninta
"tarisqa kayninpi”. Icha jAtitachu, ancha
yachallikukuna logosmanta

Heraklitoq

nawpa

nmanku, p'akinkunapi,
maykunapin rikukun suti "tarisqa hina"
("mana pakasqa hina") imatan kunan

nikuchikushanchis? ... Hinaqa logosmanta

mana t'aqakugmi Aletheiaq, "mana

pakasqa kaynin". 7

7 Ibidem. p. 240.
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"Ser verdadero (verdad) quiere
decir ser descubridor. ;No es ésta una
definicion sumamente arbitraria de la
verdad? Con definiciones tan violentas si
cabe lograr excluir del concepto de la
verdad la idea de la concordancia. ;No se
paga forzosamente esta dudosa ganancia
con un recurir a la nada la vieja y "buena”
tradicion? Lo cierto es que la definicion
aparentementz arbitraria se limita a hacer
la exégesis necesaria de lo que la mds vieja
tradicion de la filosofia antigua presintio
originalmente y comprendié prefenomeno-
logicamente. El "ser veradero" del logos
como apofansis es el aletheuein en el modo
del apofainesthai: permite ver un ente -
"estado oculto”- en su

("estado de

sacdndolo del

"estado de no oculto”
descubierto”). La aletheia equiparada por
Aristételes con pragma, fainomena en los
pasajes citados mds arriba, significa las
"cosas mismas" lo que se muestra los entes
en el "como" de su"estadode descubiertos".
Y ;serd azar que en uno de los fragmenitos
de Herdclito, los filosofemas mds antiguos
que tratan expresamente del logos,  se
trasluzca el fendmeno de la verdad en el

sentido del "estado de descubierto" ("estado

de no oculto") que acabamos de poner de

manifiesto? ... Asi, pues es inherente al
logos el ‘"estado de no oculto” la
g

aletheia™™®

"Chegaq niyqa (cheqaq), tariq ni-

7 Ibidem. p. 240.

ymi. ;Manachu kay ancha munayllaman
cheqaq intuy? Kay hina intuykunawanqa
atisunmanmi cheqaq yuyaymanta wakiynin
t'agayta. ;Manachu kay iskayaspa tarikuyta
chinkachinchis mana imaman fiawpa "allin"
usunchisman kutirikuspa? Sut'ipiqa kay
munaylla intuyga ruwan muchusqa exege-
sista fiawpa yachaywayllukuypa watupakus-

hinallataq  prephenomenologico

qanta,
pachapi wasapakusganta. Logospa sut'ika-
yninga —apophansis hina, apophaynesthaipi
aletheuein:  rikuchikun enteta, "pakasqa-
manta horqospa"- "mana pakasqa kayninp1"
(tarisqa kayninpi). Aletheiaga Aristotelespa
pragmawan sayapunachisqanqa, hanaq
wichaypi phainomena, "kikin imakunan"
iman rikuchikun entekunata "imayna" ka-
yninta “tarisqga kayninpi”. Icha ;Atitachu,
ancha fiawpa yachallikukuna logosmanta
nmanku, Heraklitoq p'akinkunapi, maykuna-

"

pin- rikukun sut't "tarisqa hina" ("mana pa-

kasqa hina") imatan kunan nkuchikushan-

chis? ... Hinaga logosmanta mana t'aqaku-

w 17

gmi Aletheiaq, "mana pakasqa kaynin".

7 Ibidem. p. 240.
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b. Kashay.

Nan rikunchisfia runasimipi "Kay" simiq chaninta, ghepa hamugmanga
rikusun "kashaypata". Runasimipi kashayqa pagarimurgan verbo Kay, nisqamanta,
gerundiomanta, ichaga kay pachapiqa, sapaq chaniyogfia. =~ Chaymi

gontichaymantapas aswan allinta yuyaykusunman kashay yachaywayllukuymanta.

Nisqanchis hinaga kashayqa (estar siendo, existiendo, y habiendo, hoq
sapaq verbo hina pukllachinan. Runa simipiqa, Norteamericano Inglespi hinan,
gerundioqa ancha kamachina, kay hina: ;Imatan ruwashanki? ;Maytan rishanki?
(Pin  kashankiga? Kay simiwanqa runasimipiqa niyku kaytan: 1mapas
kunanpachapipuni kaqta, kuyuq kaqta, wiflaqta, mit'akuqta, hinallatag, wifay
wiflashaspa  kasgallan  kaqta.  Imaynatan  kutichinchis,  watanchismanta

tapuwagtinchis ;Hayk'aykitan rishankiga? otaq, ;Hayk'aykipin kashankiga?

Runasimipiqa, atisunmanmi kaytawan, kashaytawan t'aqayta, kayna:
"Ollantayga wallan kashan"; hoq hina wasapakuqtaq, "Ollantayqa wallan". Nawpaq
simiwanqa, "Ollantayqga wallan kashan", ninchis, Payqa kunan pachan kashan walla
nispa; ichaga, kunan pachapuni, ghepa pachamanqa icha manapas hinachu kanqa.
Qhepa kaq simiwantagmi, "Ollantayqa walla" niywantaq: payqa, wiflaypagmi walla
nispa,ninchis; kayninmi walla kay. Hinaqa kashayga, kanman kunanpacha
kashaqpuni, ichaga ghepamanga kanmanpas manapas. “kay" simiwantaqmi nikun,

imapas kayninpi kagmanta; hina kagmanta.
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b. Kashay: Existir.

Una vez que hemos visto el significado de kay como ser y haber, vamos
a estudiar el significado de existir (kashay). Ser y existir en quechua estan de-
notados por los términos: kay y kashay, respectivamente. Esta diferencia permi-

te, por ejemplo, expresar mejor las reflexiones en torno a la filosofia existencial.

Kashay (estar siendo, existiendo, y habiendo) es gerundio del verbo kay
(ser) pero, luego adquiere su propia forma y puede ser conjugado como cual-
quier otro verbo. Las expresiones en tiempo gerundio son muy utilizados en el
idioma andino, asi tenemos: Qué estds haciendo? Donde estds yendo? Quién
estds siendo? Por ejemplo en este ultimo caso: Pin kashankiga? (quién estas
siendo?) expresa el ser dinamico y continuo de una persona; dinamico porque
siempre va cambiando y continuo porque a pesar de estar cambiando es el mis-
mo suje:o a través del tiempo. Cuando se pregunta por la edad: Hayk ‘aykitan
rishankiga? (tus cuantos estas yendo) o Hayk'aykipin kashankiga? (en tus

cuantos esta siendo) expresa las mimas situaciones que se acaban de describir.

En quechua podemos establecer una diferencia entre e/ ser y el existir
de una persona, por ejemplo: Ollantay es un militar y Ollantay estd siendo un
militar. La categoria de ser se utiliza para aquello que es por naturaleza o esun
atributo que ha sido alcanzado por el sujeto y se convierte en parte de su natu-
raleza, dicha cualidad es trascendental al espacio y tiempo, por ejemplo cuan-
do se dice Ollantay es militar (Ollantayga wallan); puede ser que Ollantay esté
ya anciano y jubilado en la carrera militar, pero sigue siendo militar; su ser es
ser militar. En cambio, la expresion Ollantay esta siendo mulitar (Ollantayga
wallan kashan), indica que este personaje en este instante es un militar. La
categoria existiendo o siendo se refiere a lo que es dindmico, a lo que es una
continuidad en el tiempo y en el espacio. Este ente kashaq (siendo) puede ser
eterno (wifiay kashag), o ser finito (tukukuq o waniug). El ente que es finito

(wafiug), es el que ha tenido un origen, un nacimiento (pagariy), mientras que
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el infinito puede ser el mismo que siempre estd siendo (wifiay kashagq).

=1 término quechua rukuy significa en castellano: terminar, concluir,
transformarse y convertirse en; todo. Estos significados permiten afirmar que:
todo tiene un final, un término, una conclusion; o que nada se anihila definiti-

vamente sino que solo se transforma, cambia de forma o se convierte en otro.

Partiendo del ser existencial del hombre podria sostenerse que el andi-
no es un ser historico; es un existente que vive en un pacha, consciente de vivir
en un espacio y tiempo historicos. Sin embargo la visién existencialista de la
vida frentz a la muerte, al estilo heideggeriano es ajeno al mundo andino, por-
que desde tiempos inmemoriales, se concibid que la muerte era el cambio de un
pacha a ctro (de un mundo a otro), como lo podemos comprobar por las tumbas

excavadas.

Consideramos que los andinos son amantes de la vida por su vision es-
tética del mundo y por vivir en un mundo en que el hombre participa de la
creacion y recreacion continuas de la vida en el cosmos, el espacio, el tiempo,

en el munco circundante y en la naturaleza.
Saolo para mostrar que algunas categorias de £/ ser y el Tiempo de Mar-
tin Heidegger ™ podrian ser existencialmente mejor expresadas en quechua que

en castellano, traducimos las siguientes expresiones:

Ser ahi, chaypi kashag (el que esta siendo ahi).

El ser en 2! mundo, pachapi kashag (lo que esta siendo en el mundo).

Ser con: hogwan kashag (el que esta siendo con otro).

Ser en si mismo, kikinpi kashaq o, kikin pachapi kashag. Sobre todo la tra-
duccion de esta ultima expresion trasciende los limites de comprension del

existencialismo heideggeriano que llega a nosotros a través de la version es-

"™0b. Cit. Fondo de Cultura Econémica México. 1983.
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b. Kashay: Existir.

Una vez que hemos visto el significado de kay como ser y haber, vamos
a estudiar el significado de existir (kashay). Ser y existir en quechua estan de-
notados por los términos: kay y kashay, respectivamente. Esta diferencia permi-

te, por ejemplo, expresar mejor las reflexiones en torno a la filosofia existencial.

Kashay (estar siendo, existiendo, y habiendo) es gerundio del verbo kay
(ser) pero, luego adquiere su propia forma y puede ser conjugado como cual-
quier oo verbo. Las expresiones en tiempo gerundio son muy utilizados en el
idioma andino, asi tenemos: Qué estas haciendo? Ddnde estds yendo? Quién
estds siendo? Por ejemplo en este ultimo caso: Pin kashankiga? (quién estas
siendo?) expresa el ser dinamico y continuo de una persona; dindmico porque
siempre va cambiando y continuo porque a pesar de estar cambiando es el mis-
mo sujeto a través del tiempo. Cuando se pregunta por la edad: Hayk 'aykitan
rishankiga? (tus cuantos estas yendo) o Hayk'aykipin kashankiga? (en tus

cuantos esta siendo) expresa las mimas situaciones que se acaban de describir.

En quechua podemos establecer una diferencia entre e/ ser y el existir
de una persona, por ejemplo: Ollantay es un militar y Ollantay estd siendo un
militar. La categoria de ser se utiliza para aquello que es por naturaleza o es un
atributo que ha sido alcanzado por el sujeto y se convierte en parte de su natu-
raleza, dicha cualidad es trascendental al espacio y tiempo, por ejemplo cuan-
do se dice Ollantay es militar (Ollantayga wallan), puede ser que Ollantay esté
ya anciano y jubilado en la carrera militar, pero sigue siendo militar; su ser es
ser militar. En cambio, la expresion Ollantay esta siendo militar (Ollantayga
wallan kashan), indica que este personaje en este instante es un militar. La
categoria existiendo o siendo se refiere a lo que es dinamico, a lo que es una
continuidad en el tiempo y en el espacio. Este ente kashag (siendo) puede ser
eterno (wifiay kashaq), o ser finito (tukukug o waniug). El ente que es finito

(wafiug), es el que ha tenido un origen, un nacimiento (pagariy), mientras que
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"Tukuy" simin kastellanopi: terminar, concluir, transformarse y convertirse
en; hinallatag "todo" chaniyegpas. Kay simiwanmi rimasunman imapas

tukukugmanta, tikrakugmanta, hogman mit'akugmanta; otag, "mana wiflaypaq
tukukugmanta", hogman t'ikrakugmanta, hogman tukupugmanta, hoqchakugmanta.

Runaq "kashayninmanta" qallarispaga, ninsunmanmi: antiqa, pachapi
kawsaq runan nispa (en un espacio tiempo historicos). Ichaga runaq, kashay-
ghawariyninpi wafiuyqa, Heideggerpa ghawariyninpi hinaga, manan wakinmanchu
antipachapi ghawariywanqa, imanaqatin? Wiflaymanta pzachapas ifiirkurganmi,
wafiuypa, kay pachamanta hoq pachaman runa astagmi, imaynan sut'inchasunman

p'anpasqakuna tarikusqanwan.

Antikunaga kawsay wayllukugmi kanku, pachata sumaqta ghawaykusqanku

rayku, hinallataq kay pachapi kamaspa, kamachikuspa, kawsasqanku rayku.

Rikuckinallanchispagmi t'ikrasun Martin Heideggerpa, El ser y el Tiempopi

yuyaykusgan kategoriakunata .

- Chaypi kashaq, pachapi kashag, hogwan kashaq, kikinp1 kashaq, otaq
kikin pachapi kashagq.

- Pachapi kashaqqa, runan, tukuy imaymana kay pachapi, kunan pacha,

imatapas kamaqpas, kamachikugpas.

™ Ob. Cit. Fondo de Cultura Econémica. México. 1983.
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el infinito puede ser e/ mismo que siempre esta siendo (wifiay kashag).

El término quechua rukuy significa en castellano: terminar, concluir,
transformarse y convertirse en; todo. Estos significados permiten afirmar que:
todo tiene un final, un término, una conclusion; o que nada se anihila definiti-

vamente sino que solo se fransforma, cambia de forma o se convierte en otro.

Partiendo del ser existencial del hombre podria sostenerse que el andi-
no es un ser historico; es un existente que vive en un pacha, consciente de vivir
en un espacio y tiempo historicos. Sin embargo la vision existencialista de la
vida frente a la muerte, al estilo heideggeriano es ajeno al mundo andino, por-
que desde tiempos inmemoriales, se concibid que la muerte era el cambio de un
pacha a otro (de un mundo a otro), como lo podemos comprobar por las tumbas

excavadas.

Consideramos que los andinos son amantes de la vida por su vision es-
tética del mundo y por vivir en un mundo en que el hombre participa de la
creacion y recreacion continuas de la vida en el cosmos, el espacio, el tiempo,

en el mundo circundante y en la naturaleza.
Solo para mostrar que algunas categorias de £/ ser y el Tiempo de Mar-
tin Heidegger ™ podrian ser existencialmente mejor expresadas en quechua que

en castellano, traducimos las siguientes expresiones:

Ser ahi, chaypi kashag (el que esta siendo ahi).

]

El ser en el mundo, pachapi kashagq (lo que esta siendo en el mundo).

1]

Ser con: hogwan kashag (el que esta siendo con otro).

Ser en si mismo, kikinpi kashaq o, kikin pachapi kashaq. Sobre todo la tra-

duccion de esta Gltima expresion trasciende los limites de comprension del

existencialismo heideggeriano que llega a nosotros a través de la version es-

0b. Cit. Fondo de Cultura Economica. México. 1983.
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Manaraq Runamanta imatapas rimashaspaqa, rimasun qatigpiqa kay

kategoriakunamanta: Sut'imanta, hagemanta, kaywanpas, kashaywanpas rinakusqgan

rayku.

c. Suti.

Kaytapas, kashaytapas, rikuspafiaga, kunanga rimasun Suf'l yuyaymanta.
Kay simiqa, flawpa pacha simipiga, tikrakun kastellanopi: nombre, realidad,
evidencia, nisqaman; inka pachapifian hamawtakuna muyuchinkuman kargan
sut'iman; fiawpaq kaqtan kamachikunkuman kargan imapas sutichananpag, mosoq
kaqtatagmi kemachikunman karqan, evidencia y realidad nisqapaq.
Nawpaq simiq chaninpi tegsechakuspan kayta nisunman, anti
yuyaykuypiqa, imamantapas rimaspaqa, sutiyaspaqa, Kaynintan arichashanchis: kay
pachapi kaynintapas, otaq yuvayninchis ukhupi kaynintapas; suti kaqta hina,
hinallataq yuvaykaqta hinapas. Aswanpas, manan chayllachu, sutichaymi, imatapas

cheqaqyachinpas, sut'iyachinpas.?g

Chay raykun antipachapiqa pachapaqariytapas sutiyay nispa ninchis.
Tutayayqa llagha pachan; sutiiyaytaq k'anchaq pacha hina. Griegokunapas kay
hinallatataqchus ifiinkuman kargan; chaychus hina sutiyankuman kargan hoq Asia
Menormanta hamut'aruta, pin kawsargan V mita tukukuypiwan, IV mit'aq
gallariyninpuwan, T'itu nispa. Yuyaytatagmi, yari, rikch'achikurgan, k'anchaywan,
cheqaqwan, kusawan; chaytan kastellanopipas nikun, "a la luz de la razon nispa".
Hinaga runasimipiqa imapas, nisqaqa kayniyogmi; imapas mara sutiyoqtagmi, mana

kashayniyoq.

7 La expresion quechua: stu'ita rimay, significa: "Di la verdad"; sut'i rimaq significa: hombre correcto, el
que dice la verdad. Es posible que aqui tenga su sustento el hecho de que los andinos den tanta
importancia a la palabra dada o escrita. Ellos sosticnen que la persona habla una sola vez, " runaqa
ch'ullallatan iman" otag, "qelgan riman".
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pafiola: el mismo que estd siendo en el tiempo, en el espacio, en el mundo y
en la naturaleza.

- Temporalidad: se puede traducir simplemente como pacha, pero siempre
entendiendo que el existente no se da en el aire, en el vacio, sino en el tiem-
po, en el espacio, la naturaleza y un mundo creado por ¢l runa (hombre), el

existente por antonomasia.

Antes de pasar a la reflexion acerca del hombre examinaremos las con-
ceptualizaciones: nombre, realidad, evidencia, lo concreto y abstracto, por tener

estrecha relacion con el ser y existir.
c. Suti: Nombre, realidad, evidencia.

Vistas las categorias ser y existir estudiaremos ahora la categoria suft.
Este término en el protoquechua significaba al mismo tiempo nombre, realidad
y evidencia, aunque posteriormente los hamawt ‘as (sabios) en base al término
suti crearon  otro, sut'i; el primero continué haciendo mencién a nombre,

mientras que el nuevo, su i tuvo el significado de evidencia y realidad..

Sustentados en el significado primitivo de sut/ podria sostenerse que en
el pensamiento andino con sélo nominar algo, se afirma la existencia de ese
algo, tenga éste existencia real o ideal: ademas la nominacion lo haria no solo

verdadero” sino evidente.

Al despejarse la oscuridad de la noche y rayar el alba, suelen los cam-
pesinos llamar sut'iyay (hacerse realidad). Es posible que la oscuridad sea
tomada como el reino de las tinieblas y la luz como la iluminadora de la reali-

dad. Es posible que los griegos hayan podido tener apreciar a la noche y la

™La expresion quechua: sut 'ita rimay significa: di la verdad, sut'i rimaq: hombre correcto, el que
dice la verdad. Es posible que aqu: tenga su sustento el hecho de que los andinos den tanta
importancia a la palabra dada o escrita. Ellos sostienen, que “runaga ch'ullallatan riman”: la
persona habla una sola vez, y “gelgan riman" (la escritura dice asi.)
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Inka simipiqa, imaynan hogkaq simikunapipas, chay hinan hage simikunaga
kamankunman karqan as asmanta, imaynan imapas kay pachapi kamakushargan
hina. Runaqga, imacha tegse llank'aynin karqan, chaymanta pachan yuyaykunatapas
kaman teqse yuyaykunata hina. Anti llaqtanchispi hinaga, imapas sut'i kagmi,
sumaqpas, kusapas, cheqagpas. Yachasqanchispas hinaga  hagechayqa,
yuyaynichispa rurunmi, chaypin, sut'i pachapi, imapas llatanalla kaq !lat'akun,
Humepa nisqan hina isqay fleqen kagninkunamanta, teqse kagninkunawan

ghepapunanpec, kay ruwaytan hagechay ninchis.

Kastellanopi nisqa abstraerqa, hamun latinpi abstraheremanta, kaymi
khayna chaniyoq: t'aqay, qochiy, karu aysay, tipiy. Griegopi aphaireotaq:** qochiy,
t'aqay, kuchuy, horqoy, t'ipiy. Latinpi abstractusmi t'ikrakun runasimipi hageman.
Griegopitag aphaeresis: rakiy, qechuy. Nawpagpi nisqanchis hinaga runasimipi
sut'iga, kastellanopi realidadmanmi t'ikrakun, aswantaga konkreto nisqaman,

hagetaq yuyaypi kawsagkunaman, yuyayninchispa chayanallan pachapi kagman.

Yachaywayllukuy yuyaykuytan, ruwapakuyta munarganchis, kaymantawan
kashaymantawan qallanispa, chaymi nikurqanchis kayta, ser, haber, chaninpi, hina
ghepanmantaqmi ghawachirqanchis kayta, haber chaninpi, hoq simipiga: sut'i
kayninpi. Hirallatagmi  rikuchillarqanchistaq, kashay vuyayta, hoq sut'i
kunanpachapuni rikuchikuqta, ichaga mayuq unun hina mana sayaspa suchuqta,
wifiay pacha suchuqta; hinallataq kaykunaq sut'i kayninta, imakunan Nawpaq Negen
Yachaywayllukuypagpas, Ontologiapagpas teqse, chayta; ima yuyaykunan mana
hayk'agpas mana laq'ochisqaga kanmanchu, sichus cheqaqpaq kusa kayta munakun
chayqa. Kunanga rikusun runamantapuwan ayllumantapuwan, yuyaymantawan,

reqsiyninmantawan.

*" Pabén S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego-Espaiol. Barcelona 1967. p. 98.
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oscuridad como lo incomprensible y lo enigmatico quiza por ello a un pensador
del Asia Menor que vivio entre los siglos V y IV, Heraclito se le haya denomi-
nado "el oscuro"; en quechua la denominacion ¢'itu (T’ito) tendria el mismo
sentido. Contrariamente la razdn es comparado con la luz, la verdad, la perfec-
cion; "a la luz de la razon", precisamente significa eso. En quechua todo lo
que puede ser mentado, participa al mismo tiempo de las categorias: existencia

y realidad; contrariamente lo que no puede ser nominado, no tiene existencia.

En el idioma inka ocurrio lo que en la formacion de todos los 1diomas,
los conceptos abstractos se fueron creando paulatinamente, en el continuo con-
tacto con la naturaleza y el mundo real. De acuerdo al tipo de actividad reali-
zada por el hombre, las cosas reales y su conceptualizacion son las que adquie-
ren primacia. En un pueblo como el andino, las cosas reales, se consideraron
como hermosas, bellas, objetivas, verdaderas. Sabemos que el absiraer es una
operacion mental mediante la cual se privan a las cosas reales de las cualidades
que Hume llamo secundarias, para quedarse solo con lo esencial, lo funda-

mental.

El término castellano abstraer proviene del latin: abstrahere: y signifi-
ca: apartar separar por la fuerza, tirar, arrastrar lejos, arrancar. En griego el
verbo aphaireo® significa: accion y efecto de quitar, separar, cortar suprimir,
sacar, arrancar, privar. El adjetivo latino: abstractus significa: lo abstracto. En
griego aphairesis: substraccion, despojo. Como sefialamos en el punto anterior
sut'i también significa realidad, sobre todo realidad concreta y, hage la reali-
dad abstracta; hage se refiere al mundo de los entes que occidente llama idea-

les, aquel mundo que puede ser percibido solo por la mente.

Hemos hecho el intento de una reflexion filosofica a partir de las cate-
gorias andinas e/ ser y la existencia'’y hemos mostrado que el concepto de kay

(ser) conlleva el concepto de haber, esto es de una existencia concreta. Tam-

%pabon S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego-Espaiol. Barcelona 1967. p. 98
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2. Runamantawan Ayllumantawan.

a. Runamanta yuyaykuy.

Kay teqse muyuq kawsaynin pachapiqa, askha kutin runag kayninta
intukurgan, mayninpin ruwakurqan teqse kayninamanta; hogkunapitagmi, wakinkuti
kayninkunamanta. Hoq kutikunan hoqarikurgan mana mit'akuq kavninkunata, hoq
kutikunatagmi, wifilaypas mit'akugkunata. Chay hinan Carlos Marx, Feurbachpa
yarin sayarispa nin: "..runaq kayninga manan ima sapanka ruhaq hagenchu.

Sut'ipiqa, tukuy imaymana aylluchanakuyninmi". *

Noqganchispagqqa antirunamanta rimayqa, kawsayninmanta rimaymi,
paykuna pura rinakuyninkumanta, aswantaqa imapas ruwayninkumanta, kaymi, ayllu
ukhupi rikuy, ayllu runa hina rikuy. Runaqa sut'i pachapi kagmi; runa masinkunawan
kawsagq, ruwana hunt'anayoq, siwkniyoqtaq kanpas, yanapakuq, kay pacha kamachikuq,

llank'ayninwan allpata pachamamaman t'ikraq.

Runaga manan chinkapun Marxpa Feurbachta p'engachisqan hinachu,
llapanku ukhupi upachu, otaqchu ayllu hina chinkapun hogkuna sonqopi, imaynan
unu sut'uy chinkapun hatun qochapi, hinachu, aswanmi, runa kaynintapas, kikin
kaynintapas sut'ichakun ayllupi. Ichaqa ayllu runa kasqan hina, hogkunawanmi
sut'ita kawsan, huk pachapi, chaypin hogkunaman qokun, yanapakuspa, hinallataq
hogkunamantapas chaskikun yanapachikuspa. Ayniwanmi llank'an hatun kallpa hina;
mink'aypitaq llank'aspa  k'uchurikun, waykawantagmi rikuchikun  ima

sasachaymantapas aswan hatun hina.

*! Marx, Carlos — Engels, Federico. Obras Escogidas. Editorial Progreso. Moscu. p. 25.
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bién hemos presentado el concepto kashay un ente real y evidente y que estos
pueden tener una realidad concreta y abstracta que son los puntos fundamenta-
les de la Filosofia Primera y la Ontologia que no pueden ser soslayados por
ninguna filosofia que pretenda ser seria y rigurosa. Pasaremos ahora a ver las

cuestiones en torno al hombre, la sociedad, su pensamientoy el conocimiento.

2. El hombre y la sociedad.
a. Reflexiones en torno al hombre.

En la historia de la cultura se ha definido al hombre de muchas mane-
ras, unas veces tomando en cuenta sus cualidades esenciales, otras veces sus
cualidades accidentales. Unas veces se ha tomado en cuenta sus cualidades
absolutas, otras las dindmicas. Por ejemplo, Carlos Marx en su Tesis sobre
Feuerbach sostiene “... la esencia humana no es algo absiracto inherente a

cada individuo. Es, en su realidad, el conjunto de las relaciones sociales.®

En nuestro concepto, hablar del hombre andino implica describir su
vida social, sus relaciones sociales, principalmente sus relaciones de produccion,
esto es considerarlo al hombre dentro de la sociedad, como runa y ayllu (socie-
dad y familia). Como runa es un ser concreto, inmerso entre sus masi (seme-
jantes), con derechos y obligaciones, solidario y transformador de la naturaleza

(pachay y creador de bienes y valores como pachamama (madre naturaleza).

Como runa no se pierde en la generalidad muda que Marx critica a
Feuerbach y, como ay/lu no se diluye en las relaciones sociales, como la gota de
agua en el mar, sino, al mismo tiempo conserva su esencia humana y su indi-
vidualidad para realizarse en el ayl/lu. Pero, como ayllu significa también ser
colectivo con una existencia real, concreta en una determinada pacha (natura-
leza, espacio y tiempo), el runa en esta situacion se da y recibe, es un ser para
si 'y un ser para otro. Con el ayni trabaja y, con la mink'a goza;, con la wayka,

muestra su fuerza poderosa de Hombre.

¥'Marx, Carlos - Engels, Federico. Obras escogidas. Editorial Progreso. Moscu. p. 25.
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Kay ukhupi, maypin pipas kanan kikinpaq, hinallataq hogkunapagq,
rikuchinanchis, runasiminchispi iskay pronombre plural, nisqaq kayninta, kay hina,
sapanpaq: noga; askhachasqapaq: noganchis, nogaykupas. Hinan kanman kargan qan
nisga suti rantiwanpas: gan, qankiku. Kay ghepa rimaytan allintaraq k'uskina, ichaqa

noqa kikiymi kuragkunata rimaqta uyarirqani.

Antipachapiga, runan teqse muyuq chawpin, chaymi pachaqa t'agakun
paypa kasqanmantapacha. Sichus kukan tukupun mana may thaskiyniyogman, mana
intichayniyogman chayqa, Espafiaq markachayninmi tikrargan, muchugman,
sarusqaman. Imaynan nin, Hamawt'a Tamayo Herrera hina,* pin kutipakurgan, hoq
gelgagman, antirunakunaqa “llakhi mana imata ruwaspa tivaq runakunan”
nisqanman, imavnan uywakuna orqokunapi, mana piqpa t'akasqan q'achuta mikhuspa
kawsanku hina Imaymana antirunakunaq Tawantinsuyu pachapt kamasqankun, chay

runaq rimasganta mananchan.

Antirunaga, lliw tegse muyu runa hinan, yachayukun suti pachaman,
hinaspacha, pachata kamachikun, yachaytapas tarpun, ichaga lliw runa hinatagmi
hogkunag munayninmanta muchunman, aswantaga maqganakunawan sarunchasqa
kaspa. Yaga kinsa chunka wata hinafian, mitinman riq chakarerokunaq pankartanpi
rikhuq kanchis "tierra o muerte" niq unanchayta; hinaspachan yuyaykurganchis,
antirunakunaga waniunkumanmi chakranku gechuchikunankutaqa nispa. Ichaqa,
kunan q'agchakugkunaq rikhurimuyninkumanta pachan, masinchiskunata hoq hina
ruwaqta rikunchis, chakrankuta wikch'uspa llaqtankumanta aygekamuqta. Sichus
flawpaqchankuman wafiuyta allpankumanta chayga, manan aygemunkumanchu
kargan, chay raykun kunanqa nisunman, antirunakunaqa, imaqpas hawantaqa kawsay

munagkunan kanku nispa.

2 El Autor critica la exposicion de Rodolfo Kusch en América Profunda, de que el occidental tiene
fundamentalmente una actitud, la actitud de "ser alguien”, la actitud dinamica de afirmarse y crear
objetos, mientas que el indigena, el americano, basicamente, se detiene en "un mero estar" biolégico,
es decir en la pasividad. Tamayo Herrera, José. Coloquio sobre Filosofia y Cultura Inkas. Facultad de
Letras, Universidac Nacional del Cusco. 1965. p. 59.
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En este marco del ser para si y del ser para otro, debemos hacer notar
que en quechua existen dos formas de plural para el pronombre personal rnoga
(yo): noganchis 'y nogayku. El término Noganchis, es conocido como inclu-
yente, porque incluye a todos, a los que hablan y escuchan; nogayku, separa a
los que hablan de los que escuchan, razon por la que se le denomina excluyen-
te. Lo mismo ocurrid con el pronombre de segunda persona gan (tu) cuyas dos
formas de plural son: gankuna, gqankiku; lo que pasa es que esta ultima forma
esta desapareciendo por desuso, sin que nadie haya explicado la razén real de

esta situacion.

En el mundo andino el hombre es el centro del universo; por ello, el
espacio se divide teniéndolo como centro. Si se ha convertido ahora en un ser
sin sentido ni orientacion en la vida es porque el brusco cambio producido por
la conguista lo ha convertido en un ser dominado y dependiente. Como sostiene
Tamavo Herrera,” en respuesta a quien se expreso en el sentido de que los andi-
nos eran unos seres ‘pacientes’ algo asi como los animales de la pradera que
pacen comiendo lo que buenamente la naturaleza les da. El alto grado de desa-
rrollo alcanzado en la época del Tawantinsuyo desdice todas estas apreciacio-

nes negativas.

El andino es como cualquier hombre, capaz de adaptarse a la realidad,
transformar la naturaleza y crear cultura, pero también como cualquier hombre
de la tierra capaz de sufrir opresion, sobre todo por el uso de las armas. Hace
mas o menos tres décadas, a juzgar por las pancartas politicas exhibidas por los
campesimos en los mitines politicos en que se leia: tierra o muerte, se penso
que los andinos eran capaces morir antes que perder la tierra, pero ultimamen-

te, ante la inminente amenaza de los grupos subversivos, la actitud de los

L]

campesinos fue distinta. Estos tuvieron que huir del campo a las ciudades

*’El Autor critica la posicién de Rodolfo Kusch en América Profunda de que el occidental tiene
fundamentalmente una actitud, la actitud de “ser alguien” la actitud dindmica de afirmarse y
crear objetos, mientras que el indigena, el americano, basicamente se detienen en “un mero
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Anti runaga manan waiiogpaq nisqachu, chayllapaschu, wafuy rikuyninga,
qontichay runakunaq rikuyninmanta hogneraymi. Wafiuyqa kay pachapi kawsaypa
tukukuvninmi, wafiuyga hoq pachaman astakugmi. Anti runaga wayllukunmi:
kawsayta, ayllunta, allpanta, wasintapas, imaynan teqse muyuntinpi hoq chakra
llank'aq runakuna wayllukunku hina; wafluypacha kamaykakamugqtintagmi,

yachanku kawsayninkutapas, ayllunkutapas gespichinankuta.

Anti runaq kayninqa llank'aq kaymi, manan llank'agpaq kaychu; anti runaqa
manan ruwanachu. Hogkunawan kawsaspa kaynin tarigmi; ichaga llank'ayqa kanan
paypaqpas, hogkunapaqgpas, flawpaq fieqentaga, muchuynin t'asnugmi, chaymantaq
tanpunanpaq. Anti runaqga ayllumasinkunaq allin kayninwanmi, allin tarikun, kusisqa
tarikun; allin takiqgchay ukhupi kawsaqmi, pachawanpas, runa masinkunawanpas.
Runan aswanta kamachakun llank'aywan; chaymi hoq kuti nirqayku: wataywasipi
runakunataqa, Estadoga, manan mana 1mata ruwachispaga hap'inanchu,
llank'achinanmi, nispa, llank'ayllawanmi waq'akunapas hogmanta allin runaman

t'ikrakapunkuman, mana chayqa uywayapunkumanmi.

Noganchispaqqa, antipachapiqa, manan runamiray anchachu, chala
llagtakunapi hinachu; hinallatagmi anti departamentokuna umalliq llaqtakunapipas.
Yari, antipachaga purunyapushanmi; mana chay hinaman tukunanpagmi hogmanta
markachana, ichaqa allinta inkakuna hina musikaspa; flawpaq fieqgenta yarghakunata
hunu pusanapaq kichaspa, ch'ora panpakunata ch'akichispa; hinamantaq chakra
allpakunata kamaspa. Antipachaq sasachayninqa, manan runaq mirayninchu,

aswanqa ima ghapaq kayninkunata, allinta ruruchiymi.

Chaymi mana imapaqpas chaniyoqchu, chakareru llagtakunapi runaq
miraynin hark'akuyqa, aswanpas allintan apakunan politica de poblacion nisqatapas,

hinallataq ruruchiytapas.
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abandonando sus tierras. Si el ser de los hombre andinos hubiera sido un ser

para morir, estos habrian permanecido en el campo junto a sus tierras.

El ser del hombre andino no es de un ser para morir, es mas, su con-
cepto de la muerte es distinto al del occidental. La muerte para €l es el cumpli-
miento de un ciclo vital y el cambio de una pacha a otra. El hombre andino
ama la vida, su familia, la tierra y su casa de campo como cualquier agricultor

del mundo, y ante el peligro inminente de perder la vida sabe que primero debe

proteger su vida y su ay/lu.

El ser del hombre andino es un ser trabajador (//ank 'aq kay), no un ser
para trabajar (Ylank 'agpaq kay); porque no es un instrumento ni un objeto. Es
un ser que encuentra Ssu esenciay se realiza en el trabajo; pero del trabajo para
si y para los otros cuyo objetivo es la satisfaccion de las necesidades y no la
acumulacion de la riqueza. El andino se siente feliz en la medida en que lo esté
la comunidad; es un amante de la armonia entre los hombres y la naturaleza. El
hombre se recrea en el trabajo, por ello en algin momento sostuvimos que la
mejor forma de recuperar y readaptar a los presos de las céarceles es haciendo

que estos trabajen y no tenga el Estado que costearles su estadia en el penal.

Consideramos que en los medios rurales andinos no hay superpobla-
cion como si sucede en las ciudades costefias y en las capitales de los departa-
mentos del interior. Por el contrario, los andes se estan despoblando, lo que
hace necesario repoblarlo planificadamente como lo hacian los inkas, constru-
yendo primero sistemas de irrigacion, drenaje, y luego preparando los terrenos
para el cultivo. EI problema en la sierra no es la superpoblacion, sino la ex-

plotacion de los recursos en forma cada vez mas rudimentaria y primitiva.

Por tanto, no tienen sentido, en la zona rural, los programas del control

estar” biologico, es decir en la pasividad. Tamayo Herrera, José. Cologuio sobre Filosofia y
cultura inkas. Facultad de Letras Universidad Nacional del Cusco. 1965. p. 59.
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Paqariy hark'akuychu manan anti sasachaykunataqa allchanqachu, aswanmi
antipachapi chakra llank'aq runakunata  qolluchinga, chaypi chakrakunata,

chaymanta pimaymanpas pisi chanillapi ghatunapagq.

b. Yuyay.

Runaq kaynin rimasqanchis ghepataga, maypin rikurganchis runaq kayninta
masinkunawan rinakuyninta, ima hayk'a muchuyninkunapas thasnuchinapaq, runa
hina sut'ichakunanpaq; hinallataq llank'aytapas, masinkunawan hukllanachigta hina,
kikin kayninta tarichiqta hina, kunanga hamutasun yuyaykuyninmantawan,

regsiyninmantawan.

Runasimipiqa yuyay nisqa simin, ninakun Kastellanopi razonwan,
recuerdowan. Chaymi kuraq runakunata sutiyanchis yuyayniyoq nispa.
Aristoteleswanmi nisunman: "Runakunaq makunqga paqarin yuyayninmantan, hinaqa
imamantapas askaa yuyayuykunamantan pagarimun maku.. Ichaqa. sut'ipiqga,

Yachaypas, kamayoq kaypas runakunamanga chayamun makuntar...". »

Runasimipiga manan sasachu kanman, chay rayku, John Lockepa *

yachaywayllukuynin wasapay, hinaspacha niy, paqarimuspaga yuraq maru hinan
paqarimunchis, chaymanmi makunchis gelgan 1ima hayk'a musyaynintapas
yuyayninchispi. Kay empirismo nisqawanga yuyayninchismi makukukunata
waqaychan umanchispi, chaymantan paqgarimun yuyaykuna; imakunamantan
paqarimun: reqsiypas, yuyaypas. Chaymi nisunman, antikunaga Locke hina

empiristan kanku, nispa.

* Aristoteles. Metafisica. Sarpe, 1985 p. 27-28
* Frayle, Guillermo, Facz menci6n a la obra Ensayo 11 1,2 del Autor. Historia de la Filosofia 111. Madrid,

1966.p. 7.
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de la natalidad, sino la aplicacién de una verdadera politica de poblacion y
produccién. El control de la natalidad no va a resolver los problemas andinos.
Lo unico que va hacer es despoblar el campo para que esta sea presa facil de la

privatizacion.

b. Yuyay: Memoria, entendimiento, reflexién, conciencia y voluntad.

Después de haber discutido la esencia del hombre como el de un ser
que se relaciona con los demas, para satisfacer sus necesidades materiales y
espirituales y realizarse como hombre, y la actividad del trabajo como elemento
que lo integra a los demas y como actividad en la que se encuentra a si mismo'y
a los demds, haremos algunas reflexiones sobre su racionalidad y la formacién

de sus conocimientos.

En quechua los términos equivalentes a razén y recuerdo provienen de
la misma raiz: yuyay. Con el término yuyayniyoq, se califica a quien tiene uso
de ra=on; a quien es racional. Esta palabra deriva del verbo yuyay que significa
recordar. Por ello, con Aristoteles podemos sostener: "La experiencia de los
hombres nace de la memoria, en efecto numerosos recuerdos de la una misma
cosa constituyen finalmente una experiencia... Pero, en realidad, la ciencia y el

arte llegan a los hombres por medio de la experiencia..”™

En quechua seria facil entender al filosofo John Locke™ y sostener
que cuando nacemos nuestra mente se encuentra como un pizarron en blanco'y
que luego, es la experiencia la que va escribiendo sus impresiones en la mente.
De acuerdo con el empirismo, la experiencia acumula sus datos en la mente; de
manera que, después, estos datos acumulados en la memoria producen los
recuerdos, 1os mismos que dan como resultado: el conocimiento y la razon. Es

posible, entonces, sostener que los quechuas son empiristas.

 Aristoteles Merafisica. Sarpe, 1985, p. 27 - 28.
“Frayle, Guillermo, hace mencion a la obra Ensayo /I 1,2 del Autor. Historia de la Filosofia I11.
Madnd 1966. p. 7
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Antipachapiqa, yuyayniyoqqga, hagay askha yuyaykuna waqaychaq runan;
chaymantan kay ch'umakamun, pin aswan askha yuyaynikunayoq chaymi aswan
yuyayniyoq, aswan yachaq. Imaynan Aristotelespa nisqan hina, "Arteqa pagarimun
askha yuyasqa makukunamanta huk tegse yuyaykuylla k'allmakamuqtinmi, imatan

chaymanta hoq rikch'akuq ruwaykunaman kamachikuqtin". =

Yuyayqa, runasimipiqa, imapas wasapay atiymi, hinallatag reqsiypas;
chaymi nichis, yuyayniyoq erqefian, nispa, pi yuyayninwan ima wasapay atiq
warmataga. Kay, ruwayga, yuyayninchispa yuyaykuynin, ruwakun yuyayninchispa,

datokuna gosqanwan, hoq simipiqa, imakuna yuyasqanchiskunawan.

Runasimipiga hamut'ay ninchis, kastellanopi reflexionarta, kay simimantan
hamunman, hamawt'a. Ichaqa kay chanillayoqtagmi reqsisqanchis yuyaykuypas.
Chay hinaga vuyaykuyqa, vyuyayninchis tagemanta imatapas hoqarispa
kamachikuymi, kaymantan pagarimun hoq yachaykuna. Runasimipiqa kastellanopi

imaginarpas, kasqan chanillayoqtaqmi.

Yuyayqa, kastellanopi conciencia, chaniyoq iman; chaymi runasimipiqa
ninchis, "yuyay chinxay" nispa. Kunanqa tapukusunman. ;Imanaqtintaq runakunari
uywakunamanta sapaq kanku, nispa? Kutichikuyqa, yuyayniyoq kasqanku raykun,
yuyaykusganku rayku; ima ghepa kawsayninkutapas, yuyayninkupi wagaychasqanku
rayku, chaymanta chay yuyaykuna kamachikuy atiyniyoq kasqanku rayku;
hinallataq, ima munayninkutapas chaypi teqsechakuspa ruwasqanku rayku. Chaymi

kastellanop1 Voluntadtaga, intenciontaqa, runasimipi nikun: yuyay, nispallataq.

% Aristoteles, Metaafisica Sarpe, 1985 p. 28.
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En el mundo indigena, racional es aquella persona que tiene muchos
recuerdos; partiendo de esto se puede deducir que quien tiene mayor experien-
cia de vida, mayor niimero de recuerdos es més racional y por ende sabio. Tal
como sostiene Aristoteles, "El arte comienza cuando de una gran suma de
nociones experimentales se desprende un solo juicio universal que se aplica a

todos los casos semejantes™*

Entendimiento en el pensamiento andino es la capacidad de compren-
der y conocer; por ello, la expresion yuyayniyoq ergefian significa, nifio que
tiene ya la capacidad de entender. Este operacion mental se realiza siempre con
los datos proporcionados por la memoria; esto es, por los recuerdos de experien-

cias anteriores.

En quechua reflexionar significa hamut ‘ay, palabra de la que proviene
el término hamawt 'a (sabio), pero también yuyaykuy significa reflexionar, re-
cordar con esmero, premeditacion y precisamente tiene como raiz el término
yuyay (recordar),; entonces, reflexionar seria algo asi como entrar en recuerdo
de algo y ponerlo en accién y combinar los datos del recuerdo a nivel mental
para inferir nuevas situaciones o verdades. La actividad mental de la imagina-
cion y el razonamiento son una misma actividad en quechua; por ello estan

expresados por el mismo concepto.

Asi mismo fener conciencia es expresado por el término motivo de
nuestra exposicion: yuyay, por ello perder la conciencia en quechua significa
yuyay chinkay. Ahora bien, ;Por qué el hombre en la escala zoologica ha alcan-
zado el nivel superior? Precisamente porque es el Gnico ser que tiene mayor
capacidad de memoria, entendimiento, de reflexion; es consciente de las expe-

riencias vividas y de los procesos mentales en base a los recuerdos, y es capaz de

* Aristoteles. Merafisica. Sarpe, 1985. p. 28
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Manaraq astawan purishaspan ninanchis, imaraykun huk simi askha
chaniyoq nispa. Sut'ipiga llapankupas, kasqan tegsillamantatagqmi paqarimunku;
kasgan chanillayoqtagmi kanku, kasgallantatagmi t'uphsinku, chaytan kastellanopi
nikun:: memoria, entendimiento, reflexion, pensamiento, juicio, conciencia y

voluntad, nisqa.*

H. H. Antonio Pefia Cabreran, tiyasqanchis pachapiqa k'uskin Racionalidad
Andina, nisqata, chay k'uskiynintan kaynata willakun: "Yuyayqa, kawsanapaq
ruwanan, runaq aswan allin ruwananmi. Hoq uywakunaqpas kanmi, yuyayninmi
paykunatapas kunankama kawsachin. Chaypa hawanmanpas runaqa, ayllupi

kawsagmi, hoq simipiqa ayllupi kamakug, hogkunawan kamakugq. ¥

Kay hina yuyaykuy qhawariytaga, biologismo nisunchismanmi:
"kawsanapaq ruwana, runaq aswan allin ruwanan, hoq uywakunaqpas kanmi..",
ichaga, sut'inmi nisgan. ;Imanaqtin? Yuyaymanta ruwanamanta hina rimaqtin, chay

raykun Qelgag nin "ruwana yuyaykuymi .. yuyaywan ruwaymi, thullmichiypas,

% La Teoria de la Gran Unificacion (GUT: Grand Unification Theorv) de las Supercuerdas, explica que
los fenomenos que se producen en el universo pueden explicarse mediante una teoria fundamental,
textualmente se sostiene: "La teoria de los campos y de la natura’eza cuantica de las fuerzas que los
caracterizan, desarrollada en los ultimos decenios, permitid explicar una inmensa cantidad de
fendmenos fisicos. Se logro asi un avance sin precedentes hacia el ideal supremo de la ciencia fisica:
poder explicar la totalidad los hechos conocidos y por conocer mediante una sola teoria". Mird
Quesada C., Franciscc. Las supercuerdas. Ediciones de "El Comercio”. Lima Peri. 1992, p.67.

¥ Pefa Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina”, en La Racionalidad.
Universidad Nacicnal Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan
Camacho Editor. Lima 1988. p. 193.
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decidir y tomar actitudes con voluntad. Voluntariamente, intencionalmente en

quechua se dice yuyaypi.

En cuando al significado quechua de pensamiento y juicio que tiene su
fundamento en el concepto yuyay podriamos sostener que es el fruto de ese acto

mental de recordar, recordar con esmero, de reflexionar..

Antes de proseguir con la exposicion de los puntos siguientes, debemos
dar alguna explicacion de por qué un mismo concepto en quechua tiene que
tener tantas acepciones. Aparentemente parece que se refirieran a fenomenos
diferentes. En realidad todas ellas tienen el mismo principio, el mismo funda-
mento, el mismo sentido o son maneras diferentes de mostrarse del mismo
fenomeno o facultad, en este caso de yuyay explicaria lo que es memoria,

entendimiento, reflexion, pensamiento, juicio, conciencia y voluntad *

EL Dr. Antonio Pefia Cabrera, es quien en nuestro medio ha hecho un
estudio muy interesante respecto a la racionalidad andina; inicia su exposicion
sosteniendo que: "La razdn es un instrumento de sobrevivencia, el mds eficaz
que tiene el hombre. Otros animales tienen los suyos que les han permitido
sobrevivir. El hombre es ademds un ser social, esto es, un ser que se hace en

sociedad, que se hace con otros hombres.”’

Esta forma de ver la racionalidad podria interpretarse como un biolo-
gismo: “un instrumento de sobrevivencia, el mas eficaz que tiene el hombre... y

los animales, sin embargo consideramos que la tesis es correcta porque se esta

%] a Teoria de la Gran Unificacion (GUT: Grand Unification Theory) de las Supercuerdas,
explica que los fendémenos que se producen en el universo pueden explicarse mediante una
teoria fundamental, textualmente se sostiene: "La teoria de los campos y de la naturaleza
cudntica de las fuerzas que los caracterizan, desarrollada en los ultimos decenios, permitio
explicar una inmensa cantidad de fenomenos fisicos. Se logro asi un avance sin precedentes
hacia ¢l ideal supremo de la ciencia fisica: poder explicar la totalidad los hechos conocidos
y por conocer mediante una sola teoria". Miré Quesada C., Francisco. Las supercuerdas.
Ediciones de "El Comercio". Lima Peru. 1992, p. 67.
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turuchaypas, chaqoypas ima, imapas flawpaq yuyaykusqanman hina". ® "Kay
ukhupin rikuna qontichay pachaq teqse yuyaykuyninta, imapas ruwanapaq

yuyaykuyta, aswanpas p'uchupaq kananmantaga". =

H. H. Pefiapaqqa, "Anti yuyaykuyqa kargan runakuna kamachinapagq,
hinallataq llank'aypa rurunkuna t'aqanakunapaqpas, ichaga mana ekosistemata, -
pachata- t'ikraspa... Anti yuyaykuyqa karqan, aylluta kusachaypaqmi". % hinallataq
piso ekologikunata allinta kamachikusqan rayku, kasqan chakrallapi askha
t'akayﬂiyoq kasqanku rayku, allpata samachisqanku rayku, mikhuykunata
waqaychasqanku rayku, pachata takiqchasqanku rayku, aylluchasqa llank'asqanku

rayku, hinallataq, yanapanakusqanku raykupas.

Sichus qallarisun  kay yuyaykuymanta: runaq, ayllug, estructura
materialninmanta, hinallataq superestructuranmanta: ideologikamanta, politikamanta,
hinallataq juridikamantapas chayqa, manan yuyaykuvga chayanan runaq biologiko
kayllanmanchu; runapasmi kay ghepa kagllapi, biologikapi, tukukapunman hina;
chayananqa: espiritualidadninman 1man: musikuyman, politikaman, ifilyman,
yachaywallukuyman, arteman, etc., hoq simipiqa qalla conciencia social nisgaman.
Chaymi ayllu yuyaypas, suyu yuyaypas, mana chayan taytamama nisqallamanchu,
tiyasganku pachallamanchu, aswanpas superestructura nisqamanwan; aylluqa askha
runakunaq, kasgan taytamamallamanta hamuyninmi, kasqan pachapi tiyayninmi, kay
pachapi kasqan chakrakuna llank'aymi; kasqan kawsay tikakunayoq kaymi, kasqan
simillayoq kay, kascan apukunayoq; kasqan kawsay usuyoq, hog simipiqa kasqan

superestructurayoq niy.

% Ibidem. p. 195.
* Ibidem. p. 197.
% Ibidem. p. 203.
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tomando la racionalidad sélo en el aspecto instrumental, por ello el Autor sos-
tiene: "La razon instrumental es... un hacer y un deshacer racionalmente las
cosas, ordenarlas y desordenarlas segun proyectos concebidos™ ™ "En este
proceso hay que ver el fundamento de la racionalidad occidental, racionalidad

de medio antes que de fines” *

Para el Dr. Pefla “La racionalidad andina funcioné para organizar las
fuerzas productivas y para la reparticion proporcional de los productos, sin
alterar empero los ecosistemas... La racionalidad andina tenia por finalidad el
perfeccionamiento de la sociedad en su conjunto’™ ademds por el dominio de
los pisos ecoldgicos, por €l policultivo en una misma chakra, la rotacion de las
tierras, por las formas de conservacion de los alimentos, equilibrio ecoldgico, la

forma de trabajo colectivo y hasta por la solidaridad.

Si partimos de la concepcion de que el hombre ordena la estructura
material de la sociedad y crea la superestructura ideologica politica y juridica de
la misma, la racionalidad no tiene que referirse solo al aspecto biologico como
si el runa (hombre) se agotara unicamente en este nivel, sino también al espiri-
tual, a aquel estadio de la vida referido a economia, politica, la religion, la filo-
sofia, las artes, etc., es decir a las distintas formas de la conciencia social. Por
ello, los conceptos de ayliu y suyu no se refieren solo al espacio familiar y terri-
torial sino también al superestructural, es decir, un ay//u es aquel grupo de per-
sonas unidas por antecesores comunes, ubicados en un mismo territorio que
trabajan las chakras de la comunidad, que tienen las mismas normas morales y
éticas, que tienen los mismos dioses y los mismos usos y costumbres, en suma la

misma superestructura.

®’pefia Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina”, en la
Racionalidad. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Hu-
manisticas. Juan Camacho Editor. Lima 1988. p. 193.

*Ibidem. p. 195.

*Ibidem. p. 197.

*Ibidem. p. 203
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Hinapiqa, allintan regsikunchis Hamawta Antonio Pefiaq k'uskiyninta,
ichaga ghepa superestructura k'uskiykunawanmi hunt'akunan. Hoq simipiqa,
ninanchis manan yuyavkuyga kanman ruwayllapaqchu, aswanpas kanan imapas
aypanapaqmi. Qelgagpa nisqan hinaqa, imapas ruwaypas, thullmichiypas,
turuchaypas, rawiypas, kasukunku flawpaq yuyaykuywanmi. Noganchispaqqa,

imapas aypakun, ruwaykunawanmi.

Kay Hamawt'a Pefiaq tapukuyninmanqga: "Tegse tapukuyqa kashan, kay
iskaynin yuyaykuykuna paykuna pura yarichu, otaqchu atikunman takigchakuy”,
noqanchispa kutichikuyninchisqa: takigchakunmanmi; antikunaga tukuy imaymapin
rikuchikurqanku takiqchakuyta, imaynan kashan yachaypi: karpinteriapi, kanteriapi,
llunch'iypi, satreriapi, hoq ima artekunapipas, hinallatag; hoq musiko
wagachinakunata kamaypipas. Takiqchayninkumantapas nisunman, atikunmanmi,
aswantaqa kamachikuq yuyaypiwan, teoretika yuyaykuypiwan takigchakuy, imaynan
apakurgan ifiypi, hina. Anti runaga esponja hinan imatapas chonqayta atinman,
sayapakuq politika ideakunatapas, ifiiykunatapas, mayninpiqa fiitikuywanpas, otaq
maqgaywanpas kamaykuqtinku, hinaspacha, imaynan mana esponjapas kayninta
chinkachinchu, chhaynata, ch'ongasqan unu ch'umakuqtin, kikin kayninman

kutipunman mana kavninta t'ikraspa.

c. Regsiy.

Qontichay Regsiy Sasachayqa, antipatapiqa, atinalla allchayniyogmi,
runasimiqa kastellano hina kay simikunayoqmi: Regsiy, reqgsiq, reqsisqa, wanki,

gonqay, iskayay, yuyay; cheqaq, sullul; sut'i, panta, qollma, rikuy, ghaway.”'

' Ver Regsiymanta — Gnoseologia Andina. Mejia Waman. Ensayos Filosoficos. Sociedad de
Pensamiento Adnino Ediciones Biblingue, 1994. p. 26-27
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En tal sentido reconocemos los estudios de racionalidad andina inicia-
dos por el Dr. Antonio Pefia pero consideramos que los mismos que deben ser
completados con estudios posteriores de la superestructura del mundo andino.
Por otro lado consideramos que la racionalidad no sélo puede ser instrumental
sino también de fines, al mismo tiempo; ya que como sostiene el Autor el hacer
y deshacer racionalmente las cosas, ordenarlas y desordenarlas obedece de
alguna manera a algin proyecto concebido. Para nosotros los fines siempre

exigen medios para alcanzar su objetivo.

Con respecto a “La pregunta capital sigue siendo empero si estas dos
racionalidades son compatibles y la conciliacion posible’ del Dr. Pefia pode-
mos sostener que es posible que sean compatibles porque los andinos han de-
mostrado su capacidad compatibilizadora en mas de una ocasion por ejemplo al
aprender la carpinteria, la canteria, la pintura, sastreria y las demas artes, asi
como al crear nuevos instrumentos musicales en base a los originales. Con
referencia a la conciliacion podemos manifestar que es posible también tal
conciliacion sobre todo si se sustenta en la racionalidad instrumental y teorética
andina, como ha ocurrido en la religion. El andino es capaz de absorber, sobre
todo ideas politicas partidarias y religiosas por presion o por la fuerza, y no
cambiar su esencia sus forma de ser como la esponja que puede absorber cual-

quier liquido, y que una vez eliminado lo extrafio puede recuperar su forma

propia.

c. Regsiy: Conocer,

El problema del conocimiento en quechua puede ser abordado sin ma-
yor dificultad toda vez que este idioma cuenta entre otros términos con los
siguientes que se refieren al conocer y al conocimiento: KRegsiy (conocer),
regsiq (cognoscente), regsisqa ( 1o que se conoce), wanki (imagen), gonqay

(olvidar), iskayay (dudar), yuyay (recordar), cheqa y sullul, (verdadero), sut'i
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Kay yuyaykunawanga tapukusunman: ;Atisunmanchu regsiyta? ;Maypin
paqarin reqsiy? ¢Imakunan regsichiwanchis cheqaqta? ;Imapaqmi regsinchis?
;Pacha, regsisqanchis hinachu? Phenomenologica rikuchiypagtaq: ;Imakunan

haykun reqsiy apakunanpaq?

Qatiqpiqa, rikusun kay ghawachikuyta. Runasimipiqga, "Pikichakita reqsini"
niyqa, unanchan, Pikichakiq imayna kasqan yachayta; imayna kaynin willakuyta,
imapaq allin kaynirta, imayna kay pachapi kayninta; chaymi reqsisqa ninchis,
kastellanopi amigo, nisqankuta; imapas reqsisqallanchistan wayllukusunman, mana
regsisqataqa manar. Chay tukunanchispagqa nisun, reqsiyqa, antirunataqa, manan
pachatachu kosiphikachirqgan, manan, aswanmi ranpaykurgan yachayukuyman,

imaynatan gatigpi rikusun hina.

d. Yachay:

Noqanchispaqqa, antipachapi ruwaywan theoriawanqa, rinakunman karqan
yachaypin. Kay sim:ntan, yachayta, kastellanoman t'ikrakun: saber y vida otaq saber
de vida nispa. Yachaymi niwanchis, ima ruwayta, kay hina: "noga t'akayta
yachayni". Regsiytaq, niwanchis, imayna imaq kayninta; ichaga yuyaykuymanta otaq
theoretiko nisqamanta. Chay raykun nisunman Tawantinsuyupiqa yachay
wasikunaqa kargan tukuy ima hayk'a ruwaymanta paqarimuq yachaykuna

yachachinapagmi; manan yuyaykuymanta pagarimugllapaqchu.
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(real, cierto, evidente), panta (error), gollma (falso).”

Con estos conceptos podriamos preguntarnos: (Es posible conocer?
;Dénde se origina el conocimiento? ;Cuales son los criterios de verdad? ;Para
qué se conoce? ;Es el mundo tal como se conoce? Y, para hacer una descrip-
cién fenomenologica del conocimiento: ;Qué elementos intervienen en todo

conocimiento?

En quechua, por ejemplo, Pikichaki regsiy (conocer a Pikichaki) signi-
fica saber como es Pikichaki, es poder describir su aspecto, sus cualidades, su
situacion en la pacha; esto sus relaciones con los demas, con el mundo, con la
naturaleza, el espacio, el tiempo. A esto debemos agregar que para el andino el
conocimiento se internaliza fuertemente, una prueba de ello es que amigo se
dice: regsisqay (mi conocido);, porque solo se puede amar a lo que se conoce.
Finalmente debemos manifestar que el conocimiento de la naturaleza en el
mundo andino no lo llevé a cosificar la naturaleza, sino a convivir con ella

como veremos seguidamente.

d. Yachay: Saber, vivir.

Ahora bien, la relacion entre la teoria y la practica en el mundo andino
habria estado dada por el yachay que significa: saber y vida, o saber de vida.
Yachay: hace mencion a como hacer o decir, las cosas. Saber hacer, por ejem-
plo: vo sé cultivar. Esto es saber obrar algo, hacer algo. El término regsiy (co-
nocer) estudiado mas arriba, hace referencia a un conocimiento fedrico o ra-
cional. Por ello, en el Tawantinsuyo los yachaywasi (casas del saber), ha-
brian sido entonces centros de transmision del conocimiento adquirido por

medio de la practicay no centros dedicados solo a la reflexion.

' Ver Regsiymanta - Gnoseologia Andina. Mejia Huaman, Mario. Ensayos Filosoficos. Sociedad
de Pensamiento Andino. Edicién Bilingue. Lima, 1994. p. 26-27.
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Nawpaq antipachapiqa kurakakunaga karganku (kuraq kagkuna)
umalligkuna, kamachikugkuna. ;jImanaqtin? Ancha kawsayniyoq kasqanku rayku,
askha yachasqanku rayku, Chay kawsay yachaymi, runakunaman ghapaq kayta
gorgan; "yuyayniyoq" ninchisqa, askha yuyaq runatan: kawsay yachayniyoqta;
hinallataq, yuyayninwan wasapaqtapas, yuyaykuqtapas, yachaqtapas. Kunanga

yachanchis imaninantan nin: yuyaypas, yachaypas, chayta.

Hinallatagmi ruwaypawan theoriagwan rinakuyninta tarisunman "sut'ipi":
kastellanopi cierto, evidente, realpi. Tukunanchispaqqa nisun, runasimipi regsiyqa
ninakunman griegopi  theureowan (contemplacidnwan, utiywan), vyachaytaq,

praxiswan.

e. Rikuy.

Runasimipiqa kanmi hoq simi reqsiymanta rimanapaq, kay hina:
(Rikunkichu =~ Machupikchuta?  Kaypiga  tapukushanchis:  ;Hayk'agllapas
Machupikchuta rircankichu? nispa. Imanagtintag kay tapukuyn? Kay rayku,
Machupikchutaga  reqsisunmanmi,  mana hayk'agpas  chayta  rispa,
gelganmakunamanta pacha. Kayna: Huk kutin Europapi hoq sipasta tapurqani:
(Regsinkichu Peruta?, nispa; hinaspacha kutichiwan: Ari  regsinin, nispa. -
(Hayk'aqtaq chaypiri kamurqanki? niqtiy. "Manan hayk'agpas", nispa kutichiwan.
Cheqaqta, manan hayk'agpas Perutaga hamusqanchu, ichaqa, yachasqan maypi
kasqanta, hayk'a runakunayoq kasqanta, hayk'a suyukunayoq kasqanta,
ghapagkayninkunamanta, hayk'a hatun kasqantapas. Ari reqsisqan yuyayllanwan
Perupa kasqanta, ichaga, manan hayk'agpas hamusqgachu rikug. Huknin yachaymi
umallawan, yuyayllawan yachay, chaytan "reqsiy" ninchis; "rikuytagmi”, imatapas

noqganchis kikinchis, iawinchiswan rikuqtinchis.

Runasimipiga, tukuy yachaypi, imakunapin ruwaypas, kawsaypas, kan,
chaypin yachay kar; imaynan kayta nigtinchis: "kisaqa yawrachikunmi"; maypin

yuyayllanchiswan, hawapi nisqanchis hina tarikun chayqa chaytan regsiy ninchis:
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El kuraka (kurag kaq: el que es mayor) en los andes prehispanicos je-
fes, y autoridades, precisamente eran sabios porque tenian mas experiencia de
vida; la experiencia de la vida daba autoridad y sabiduria a las personas. En
este mismo sentido a las personas mayores, esto es kurag, todavia se les llama
en los andes yuyayniyoq, esto es, como explicamos mas delante, persona que
tiene bastantes recuerdos, experiencia de vida, memoria, entendimiento, razony

sabiduria. Es clara la relacion que hay entre racionalidad (yuyay) y sabiduria (

yachay ).

Asimismo, el grado de correspondencia que se da entre la teoria y la
practica lo tendriamos en la expresion: sut'i que significa: cierto, evidente, real.
Para concluir podemos decir que el término regsiy podria tener equivalencia
con el término griego teoria (theureo. contemplacion) y yachay con praxis (ac-

cion).

e. Rikuy: Ver, distinguir, saber de experiencia, de ubicacion, conocer.

En quechua hay otra forma de expresar un conocimiento, por ejemplo,
cuando se conocer un lugar: ;Rikunkichu Machupikchuta? (Conoces Machu-
pikchu?). Aqui lo que se pregunta es que si la persona ha visto ese maravilloso
grupo arqueoldgico; porque una persona también puede saber (regsiy) lo que es
Machupikchu por fotos, a través de una descripcion o como se hace hoy por
medio de los videos en los que intervienen mas disciplinas que las siete artes
tradicionalmente conocidas; pero, aqui no se pregunta por ese tipo de saber
tedrico, para calificarla de alguna manera, sino por el saber de experiencia, de

contacto directo.

En quechua, todo conocimiento en el que ha intervenido la experien-
cia, la accion, la manipulacion de objetos, se enmarca dentro de la forma
yachay; por ejemplo "el todo es mayor que las partes", "a toda accion corres-

" on

ponde una reaccion de la misma intensidad y en sentido contrario”, "ser prudente

es bueno". En cambio donde no ha intervenido la accion del hombre o la mani-
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"llapanmi, rakinkunamanta aswan hatun", otaq niqtinchis: "reqsinkichu churiykita";
kallant'agmi hoq regsiy, kikinchis flawinchiswan qhawaspa imatapas yachaqtinchis,

kay ghepa kaqtan rikuyv ninchis.

3. Pacha.

b. Pacha:

Runasimipi Pachan, tikrakun kastellanopi mundoman, tiempoman. Nawpaq
flegenpiqa ninchis, pacha nispa, maypi tiyasqanchista, maypin fukuy imaymana
tarikun chayta. Iskay fiegenpitaq, pacha ninchis, tutapas p'unchaypas

qatinakuyninmanta.

Antiyuyaypiqa, tarikusqanchis pachan teqse muyuq chawpin, chaytan kay
pacha nischis, kay pachatan runa t'agan, kamachikunpas ima. Chaymantan ninanchis,
ukhupachaga manan kawsasqanchis pacha ukhullachu, noqanchis ukhutapas,

ukhupacha nillanchistagmi; hinallatag yuyaynintapas, kikinpi kayn:ntapas.

Kastellanopi kuerpoga, latinmanta hamugq, chayan q'ala matenalnisqa
kayninchismanmi; Runasimipiqa rantinga kanman: "ukhu" nisqa simi, ichaga chayan
noqanchis ukhupi kagllamanmi, chaypas ghasqonchispi, wasanchispi, wiksanchispi
kaqllamanpuwan. manan umanchisman, makichakinchimanchu. Kunan, kay 20
fiawpaq pachakunallapiian kamankurgan "kurku" simita, Kkuerpoq rantin

kamachikunanpagq, iman runasimipi columna, viga, tronco, chaniyog ima.

Hanapas, hawapas, runasimipiqa kasqan chaniyogqmi kanku, kaykunan
rikuchikun imapas wichaypi tarikuqta, hinallataq imaqpas wichayninpi tarikuqta.
Kunanqa imatapas, hawa suyukunamanta kaqtan rikunchis tukuy imay allinta hina,
antipachapiqa, hawa llagtaqa, otaq hawa suyuqa, pisi allin nkusqachu karqan.

(IJmanaqtin? Mana allin yachaytarpusqa kaqtin.
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pulacién del objeto, se enmarca dentro de regsiy; por ejemplo, jconoces a tu hijo?,
esto es, ;jsabes como es tu hijo, jqué cualidades tiene?, ;qué virtudes?, ;qué defec-
tos?; aqui el conocimiento debe haber sido deducido de otros conocimientos. Final-

mente rikuy se refiere al conocimiento por visién, por ubicacion en la pacha.

3. La naturaleza.

a. Pacha: Naturaleza, espacio y tiempo.

Pacha, en quechua es el termino que sintetiza el concepto de mundo y tiem-
po. En primer lugar, llamamos pacha al lugar en que vivimos, al lugar en que se
encuentran las cosas. En segundo lugar, pacha sirve para mencionar el riempo,

aquello por lo cual se suceden el dia y la noche.

En el pensamiento andino el centro del universo esta dado por el hombre
que existe en el kay pacha (el mundo ordenado por €l). Sin embargo, debemos hacer
notar que ukhu pacha (el mundo de adentro) no solo se refiere al interior del cosmos
o del planeta, sino también al mundo interior del hombre, a su conciencia, a su ser en
Si.

En quechua no existi¢ la palabra cuerpo; al respecto los misioneros catoli-
cos al notar esta carencia, usaron el mismo término castellano que a su vez proviene
del latin, cuerpo; para referirse a lo que se denomina cuerpo en castellano en que-
chua utilizan el término ukhu: lo interno, lo que esta dentro. Recién en los altimos

20 afios al notar se ya creado la palabra Akurku para expresar cuerpo.

Hana y hawa en quechua son sinénimos, significan un lugar que esta enci-
ma o fuera. Hoy consideramos lo extranjero como mejor o extraordinario, en los
andes lo foraneo, hawa llagta, se consideraba como lo incivilizado, lo no cultivado,

lo imperfecto, lo marginal.
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H. H. Antonio Pefia Cabreran "Racionalidad occidental y racionalidad andina”,
nisqa qheqarimanpi nin: "Hanaq pachaga wankikunaq chawpinmi nispa, chaypin tarikun
wankikuna kamaq Apu, ichaga manan kawsayta qokunmanchu. Kawsay tegsitaqa ukhu

pachapin wankikunaqa tarinku, ukhu pachapi: Wakaq kasqan pachapi”. =

Kaymantaqa noganchisqa ninanchis, manan hanaq pachaga wankikunaq
chawpinchu, maypin kamaq apu tarikushan, mana kawsay qokuy atiq; noganchisqa manan
yachanchischu maymantan Hamawt'a Pefia, kay yachayta horkurgan chayta; kayqa
hayunankunman "Wiragocha pacha yachachiq kayninwanmi”, kayqa ghepa Apuqa, kawsay
qokuq Apun. Hinallataqmi sichus hanaq pacha kanman chawpi chayqa, "hanagpacha”
sutiyayqa ﬁayu sutiyaymi kanman. Hinallatagmi mana wasapallanchistagchu imanaqtinmi
hanaq pacha wankikunaq chawpin kasqantapas. ;Ima wankikunamanta rimashan Hamawt'a?
Manan Yachanchischu. Runasimipi wankiqa, imapas umalu llut'asqan, kay simitan
mast'arisunman, retratomanpas, otaq photographiapagpas; hinallatagmi kay simuta
kamachikunchis gnoseologiapi, sujetomanta, imagenmantawan rimanapagq, (reqsly, reqsisqa,
wanki).”* Noqanchispaqqa Pachakamaq Apun, pacha kamaq: pachatan griegopi fisis ninchis,

hinallataq tukuy imaymana kaypi tarikugpatapas.

Noganchisqa antiruna kashaspapas, manan yachanchischu pin chay wanki kamaq
apu kasqanta; chay mana kawsay atiy qokuyta; chaymantapas, imaynatan wankikuna

kawsayta tarinku ukhupachamanta, chayta; Wakamanta.

Pacha kamagmi, nisqanchis hina, kay pachapi imakuna kamagpas, hinallatagmi
kunanpacha kamaqpas, sichus, wankikunata kamanman karqan, chaypzchaqa, waki kamaq
nisunmanmi  karqan. Waman Puma, maifakuykunamanta rimaspan  chayakun,
Pachayachachiman; Wamangqa runasimipiqa "yachay" simiqa, kastellanopi vivirmanmi iman

t'ikrakun. Waman Pumaqa manan, wanki kamaq ninchu.

%2 pefia Cabrera, Antonio. “La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina”, en La Racionalidad.
Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Humanisticas. Juan
Camacho Editor. Lima, 1988 p. 202. Pefla Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la
Racionalidad Andina”, en La Racionalidad. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de
Investigaciones Humanisticas. Juan Camacho Editor. Lima, 1988. p. 202.

?3 Ver, Reqsiymanta-Gnoseologia Andina. Mejia Huaman, Mario. Ensayos de Filosoficos. Sociedad de
Pensamiento Andino Edicién Bilingue Lima, 1994. p. 26-27.
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El Dr. Antonio Pefia Cabrera en “Racionalidad occidental y racionali-
dad andina"” sostiene: “El hanaq Pacha es el centro de las imdgenes y donde
estd un Dios creador de imdgenes, pero que no es capaz de dar vida. El princi-
pio vital lo adquieren estas imdgenes en el Ughu Pacha, el universo de adentro:

el de la Waka™**

Al respecto debemos manifestar que no es cierto que el hanaq pacha
sea el centro de imagenes y donde esté un Dios creador de imdgenes, incapaz de
dar vida; no sabemos de qué cronista ha tomado esta cita o esta forma de ver el
universo, ya que estaria en contradiccion con el otro concepto de W:’raqoﬁha
pacha yachachi que significa Dios vivificador de la pacha. Por o lado, si hanaq
packa (mundo de arriba) fuera el centro no seria 4anag. Tampoco es facil de-
terminar porqué es hanaq pacha el centro de imagenes. (A qué imagenes se
refiere? No sabemos. Imagen en quechua se dice wanki,; exactamente se refiere a
la representacion escultorica, por extension hemos llevado este término a retrato
o fotografia, y de alli al campo de la gnoseologia para expresar lo que es sujeto,
objeto e imagen ( regsig, regsisqa, wanki).”> Nosotros sostenemos que Pacha

kamagq es creador de la naturaleza (fisis) y como tal de objetos reales.

Asi mismo, como andinos no podriamos determinar que el Dios a que
se hace referencia sea creador de imdgenes, incapaz de dar vida, que el princi-
pio vital lo adquieren estas imdgenes en el Ughu Pacha, el universo de adentro:
el de la Waka™.

Pachakamag (dios creador), es creador del espacio, del tiempo, de la
naturaleza, y del mundo; si fuera creador de imagenes seria wanki kamag. Por
ejemplo en las oraciones a que hace referencia Guaman Poma se hace mencion a
pachayachachi (vivificador del mundo), no dice wanki kamagq (creador de 1ma-

genes).

“2pefia Cabrera, Antonio. "La Racionalidad Occidental y la Racionalidad Andina", en lLa
Racionalidad. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Instituto de Investigaciones Hu-
manisticas. Juan Camacho Editor. Lima, 1988 p. 202.
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Antipiga, ukhu pachan t'akayta wifiachin; ichaqa manan kawsaytaga qokunchu.
¢(Imanaqtin? Ima rurupas, kayninpi kawsay-teqsi apasqan rayku. T'akagtinchisqa, pachaq
qofiiriyllanwanmi muju wifiayta qallarin, kawsay qallarin. "Wakaqa", maypin apukunata
yupaychakun chaymi, otaq imapas willka; manan kamaqchu, otaq kawsay qokugchu.
Kristianokunan mana allintachu t'aqarqanku aputawan, templo, nisqatawan; kunankamapas

as sasatan t'aqakun, iglesiatawan, templotawan.

Kay sasachaykunaq saphinqa kashan, yachay k'uskigninchiskunaq, qonti pacha

fiawinkuwan imapas antipachapi rikuyninkupin, hinallataq runasimi mana yachayninkupi.

Llanqueqa, payman tupaqgpiqa, katoliko qontichay yuyaykunatan, aymaraman
wakichiyta munan. Kay hinatan riman: aymarakunapagqa teqsiqa t'aqakun kinsa pachapin;
ALAX PACHA, AKA PACHA, MANQHA PACHA (ukhu pacha otaq tuta pacha). %4 " Alax
Pacha: haqay karu pachan. Chaypin DIOS AUKI, DIOS YUQA, DIOS ESPIRITU SANTO,
tarikun.”® ..."Kuraq arpaymi AYTAMAN haywaku: misa ...". ¢ "Pachamamataqa sutiyakun
WIRGINA, AWICHA, nispa". 7

Nisqanchis hina, Qelqaqqa, katoliko rikuytan, aymaraman tuxuchin. Tukuy ima
niwasqanchismi katolikopi yuyaykusqa kashan; ichaqa, aymarapi rimasqa, noganchispaqqa
kaymantaga hoq ifliymi paqarimushan. Noganchispagqa kaykunaq minukuyninmi,
sapankanpa kikin kayninta qolluchin; katolikamanta pacha ghawarisqanmi herejia, Iglesiaq
pagariyninmanta pacha qatikachasqa; patristikamanta, inquisicionkama. Mich'u, maypin

chinkan katolicismoq ch'uya kaynin, wifiantaq paganismo.

Kunanqa rimasun tiempo nisqamanta. Ichaqa runasimipiqga manan kayga grigopi
hinachu(cronos), otaq, latinpi hinachu (tempus). Runasimipiga, nisqanchis hina, pachaqa:
mundo, naturaleza, espacio, tiempo-historico, chaniyoqmi. Hoq simikunaman t'ikraspa
wasapachiyqa as sasan kanman, kay simikuna t'aqay: Mundomantawan raturalezamantawan,
espaciomantawan rimaspan yanapachikunchis hoq rikuchikuq adjetivokunawan, hinallataq
adverbiokunawanpas, kay hina: "Kay pacha". Tiempomanta rimaspatagmi yanapachikunchis

adverbios de tiempo nisqakunawan: "Kunan pacha”.

* Llanque Chana, Domingo La Cultura Aymara. Destruccion o Afirmacion de Indentidad. IDEA,
TAREA. 1990. p. 69. Las mayusculas no son nuestras, corresponden al Autor.

% Ibidem. p. 71.

% Ibidem. p. 73.

?7 Ibidem. p. 73
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En el mundo andino wkhu pacha hace posible la germinacion y el cre-
cimiento de las plantas pero de ninguna manera es dadora de vida, porque la
semilla por ejemplo, antes de ser enterrada, ya tiene vida. Por otro lado, la
waka, es un templo un lugar de culto, un objeto sagrado, pero no necesariamente

creador de vida o vivificadora de las cosas.

Estas apreciaciones incorrectas se deben al informe de investigadores
que estudian el mundo andino desde la optica occidental, sin conocer la menta-

lidad andina desde dentro y principalmente sin saber su idioma, el quechua.

Llanque, por su parte, aymariza el concepto occidental catolico del
mundo. Textualmente manifiesta: “Para los aymaras el universo es explicado
en tres espacios o estadios llamados PACHA; ALAX PACHA (el mundo de
arriba o del mas alla), AKA PACHA (este mundo o planeta Tierra) y MANQHA
PACHA (el mundo de abajo o de la oscuridad).” “Alax Pacha: Es el mundo del
mas alla. Es el lugar donde viven el DIOS AUKI (Padre Dios) DIOS YUQA
(Dios hijo) DIOS ESPIRITU SANTO (Dios Espiitu Santc)” ... “La ofrenda
principal que se ofrece es el AYTA, misa..”” “A la Pachamama también se le

dencmina con los atributos de WIRGINA (virgen), AWICHA (abuela).”

Como podemos apreciar por las citas, el Autor, aymariza la vision ca-
tolica del mundo. La cosmovision que presenta es el catolicismo expresado en
conceptos aymaras, cuyo resultado es una nueva religién catoldlico-aymara; la
misma que por estar mezclada carece de autenticidad étnica, y visto desde el
catolicismo, una herejia, combatido por la Iglesia desde los dias de su creacion,

pasando por la patristica y la inquisicion. Mezcla, como remarcamos, en el que

"Wer Regsiymanta - Gnoseologia Andina. Mejia Huaman, Mario. Ensayos Filosoficos. Sociedad
de Pensamiento Andino. Edicion Bilingue. Lima, 1994 p. 26-27.

** Llanque Chana, Domingo. lLa Cultura Aymara. ldea, Instituto de Estudios Aymaras. Tarea,
Asociacion de Publicaciones Educativas. Lima, Perd 1990. Nota las mayusculas pertenecen al
Autor.

PIbidem. p. 71

*Ibidem. p. 73

“"Ibidem. p. 73
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Tiempo nisqamantaga, yaqa llapan llagtakunan ifiinkuman karqan
gheswakuna hina, khayna: flawpaq kaqmi, flawpaq fieqen; kaytan rikukun
flawpanchispipasmi  xashanman hinata, chaymi fiawpaq fiegen pachapuwan
kunanpachapuwan; ghepa kaqtatagmi, -manaraq kaq pacha: futuro- wasanchispi
karikuq hina. Kay hina rikuypin, antipachapi imapas ruwasqaqa, ghepapun regsisqa
hina; manraq hamuqtagmi, manaraq regsisqa, hina. Chaymi kay hina pachakunapiqa,
usgharqan watukuy. Wakin llaqtakunapin kayta nikurgan, adivinacién nisqa,
apukunaq reqsinan nispa; ad divino, nisqamanta, ya que pacha kamaq hinaqa,
yachayninpas, atiyninpas rin kay pachamanta aswan karuman, wiflayman, hoq
simipiga. Qontipachapitagmi, imapas ruwasqaqa tiempo pasadoman tukupun;

manaraq ruwasqgatagmi, tiempo futuro.

Kanmi hoq willakuy fiawpa fieqen runakunaq kamasqan, chaymi nin, runaqa
kawsayninpiga purin huk ch'uspantinmi nispa, chaypis apanman tukuy imaymana
ruwasqanta. Chay h:inas, fiawpa pacha hina kawsaq llagtakunaga, fiawpankupi
apanku ch'uspata, maypin tukuy imaymanapas fiawiq rikunallan; chayta ghawayuspa
imatapas allinta ruwanankupaq. Kunanpacha wama runakunatagsi purinku chay
ch'uspankuta wasanzkuspanku, tukuy ima ruwasqantapas, mana rikuy munaq hina.
Nawpaq llantakunapagga, mayninpiga, kayqa ch'uspapi rin mito hina, iman griegopi:
simi, rimay, yuyay, yuyaykuy, hamutay, chaniyoq.” Kay llagtakunapagmi fiawpa
pachaqa yanapakun pachapi thaskiyta; kaypagmi, lawpa pachaqa, ancha chaniyoq.

Rikusqanchis hina Pachakamagmi karqan Iliw pacha kamag, nkukugtapas
mana rikukuqtapas. Pachakamaq mawk'a llagtapin kunanpacha tarikushan k'ullupi
tupasqa wanki, chaymi iskay uyayoq, hukninmi flawpagman qhawashan,
hognintagmi, ghepaman, 1imaynan Jano, Griego yachaytarpuypi, hina.
Noqganchispaqqa kaymi Pachakamaq, paypagmi tukuy imaymanapas rikusqallan

kashan, flawpa pachapas, hamuq pachapas, paypaqqa tukuymi kunan.

%% pabon S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego Espafiol. Vox. Barcelona, 1982. p. 403



no gana la pureza de la Doctrina Catolica sino lo que ellos denominaron en otros

tiempos el paganismo.

Respecto a la concepcion del tiempo, parece que en todas las otras culturas
primigenias concibieron el tiempo como lo hacian los quechuas, esto es, lo antiguo,
lo primario, se ve como lo anterior, lo que estd delante de los ojos; en cambio lo
posterior es considerado como lo ignoto, lo que recién va ha ocurrir y que no puede
saberse, sino por adivinacion, es decir lo que corresponde saber solo a los divinos,
esto es a los dioses. No por nada se cree que la palabra adivino proviene de los tér-
minos ad - divinis; vale decir aquello del que solo pueden saber las divinidades, los

dioses, ya que como creadores del tiempo son trascendentes a €l.

En la concepcion del tiempo andino hay que ubicar al hombre como cami-
nando de espaldas al futuro, pero teniendo siempre presente ante su vista lo vivido,
de alli la importancia del pasado para las culturas ancestrales, no solo de los andes
sino de otros espacios y la forma buscar trascendencia al pasado mediante los mi-
tos, que en su mejor sentido en griego significaba: palabra, discurso, razon, refle-
xion.”® En este marco de tiempo se considera el tiempo fiawpa (anterior) como la

rectora del futuro, de ahi la importancia de la tradicion y la historia.

Como venimos demostrando Pacha kamagq fue considerado como el creador
de cosmos, del tiempo, de la naturaleza, y el espacio; del mundo visible e invisible.
En el museo de sitio del grupo arqueoldgico de Pachakamag se exhibe un idolo
tallado en madera, cuya cabeza tiene dos caras, como la de Jano en la Cultura Grie-
ga, una mira hacia delante y la otra hacia atras. Esta figura es la representacion de
Pachakamaq (Dios creador) para quien todo es presente, es decir no hay ni pasado

ni futuro; todo es actualidad.

% pabon S. de Urbina, José M. Diccionario Manual Griego Espafiol. Vox. Barcelona, 1982. p. 403



70 [11 Umalli Mario Mejia Huaman

Hinallataqni, kaypi rikunanchis pafia yuyaytawan lloq'e vuyaytawan, fiataq
tupanchisfla, hanaqtawan, uratawan, chaywa. Paflapas llog'epas, antipachapiqa
hogniraq kallpayogmi kanku. Paflan imapas kunan kashanan hina; imapas munana
hina kaq. Loq'etagmi, hogniraq, mana reqsisqa, pakasqa kallpayoq, ichaga mana
kastellanopi nisqanku hinachu mal; kay rnikuykunawanmi takigchakun, kunan
fiosqonninchispa kinraykuna, llog'ekunan kanku, hocneraq kallpayoq, 1maynan

yachayniyogkunapas, reqsigkunapas.

Kunanqga ninanchis, ukhu yuyayga manan t'ikrakunan, kastellanopi infierno
hinachu; chay hinaga, manan qontichaypi hina ninanchischu allinmi, otaq manan

allinmi, nispapas.

Santa Cruz Pachakutiq seq'esqanpin rikusunman antipachata, chaypin
tarikun:  ukhupacha,  mallkikunantin.  Inkakunaga manan  p'anpakuyta
yachargankuchu, warfiugninkunataqa llukuspan, gqonpikunawan mayt'uspa, mana
haykuy atiy qgaga ukhukunaman churamugku; chalapin ichaga p'anpakuyta
reqsirqanku, llukusqata, qonpikunawan mayt'usqata, i1maynan naskakunapas,
paraqaskunapas, sipankunapas hina. Nawpaq antikunapagqa wafiuyqa manan

kawsaypa tukukuyninchu karqan; wafiuyga, hoq pachaman astakuyllanmi karqan.

Espafiolkunaq chayamusqanku pachamantan, XVI pachagamanta,
kunankama, ifitkun  antikunapi, kondenadokunapi.  Doctrina  kristianaq
yachachikusqan hinaga, huchapi wafiugqa, manan hanaq pachaman haykuyta
atinmanchu, chaymi ch'uyanchakunankupaq, kay pachapi, muchuspa purnanku.
¢Imanaqtin? Musyanayoq kashaspanku kaypi ima huchamantapas fiak'arinankupagq.
Imatan kay pachamanta, mana kuerpontin hoq pachaman ripuq, fiak'ariyta atinman

Imanmi nananman?
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Consideramos que es importante también tratar en torno a las catego-
rias derecha, e izquierda, puesto que ya hemos tocado las categorias espaciales
de arriba y abajo. Derecha (pafia) e izquierda (7log’e) en el mundo andino
tienen connotaciones magicas. La derecha es el camino de la normalidad, de la
generalidad, y deseable. En cambio izquierda, tiene connotaciones de excepcio-
nal, extraordinario, magico, poderoso, pero no de malo; consideramos que estas
apreciaciones estdn mas de acuerdo con los estudios actuales de los hemisferios
cerebrales en que las personas excepcionales en el sentido positivo, es decir los

sabios y cientificos, son en su generalidad zurdos.

Ahora bien. la categoria de ukhu (dentro) no debe ser interpretado como
sindnimo de infierno, simplemente es el espacio de dentro; por tanto, no se le

debe dar connotaciones morales de bueno o malo occidentales.

En el espacio dibujado por Santa Cruz Pachakuti podemos apreciar los
distintos espacios del mundo indigena, los muertos y las plantas aparecen dibu-
jados en el ukhu pacha, aqui debemos hacer notar “por si un caso” que los incas
no conocieron los enterramientos, embalsamaban a sus muertos y haciendo con
ellos un fardo los llevaban a cuevas alejadas y roquedales, en cambio los coste-
fios como los naskas (nascas) y parqas (paracas) y sipanes, enterraban literal-
mente a sus muertos. Los andinos prehispanicos consideraron a la muerte no
como la conclusion o terminacion de la vida sino, un cambio de ciclo, pues
muerta la persona daba origen a otros seres como es nutriendo a las plantas y
arboles, por ello en quechua llamaban también a los muertos mallkis, vale decir
arboles. Probablemente por ello fue dificil que los indigenas concibieran la

resurreccion de los cuerpos.

En la tradicion oral desde la época de los primeros misioneros del Siglo
XVI hasta la fecha existe una infinidad de relatos en torno a los “condenados™,
esto es, que las personas que habian muerto en pecado, segun las ensefianzas de

la “Doctrina Cristiana”, no podian entrar en el cielo, en consecuencia se creyo
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b. Munay.

Nawpagmi nirganchis, kay pachaqa, gheswakunapaqqa, manan wagay
gheswa hinachu karqan, aswanmi, ima munana karqan. Tukuy munaymi aypakuyta
atikurqan llank'aywanqa. Hinallatagmi nirqanchis, runawan pachawanqa manan

awqantinchu karqanku nispa.

Runasimipiga munayqa, kastellanopi belloman, hermosomanmi  t'ikrakun.
Runasimipi munayga tupan allin kawsaywan, otaq sumaq kawsaywan, kaytan
kastellanopi moralidad nikun. Kaymi pachawan, runakunawan, apukunawan sumaq
rinakuyninkuta rikuchikun. Imaynan mana runasimipi kanchu "malo" simi,
hinallatagmi mana kanchu inmoral; Runasimipi inmoral ninapagqa nisunman: ghanra

kawsay, millay kawsay, (vivir feo, asquerosamente).

Ichaga aswantan rimayta munaykunan mal nisgamanta kaypi, Iskay Negen
Umalliypin nirqanchis, mana pipas malochu kayninpiqa, otag hoq simipi, manan
pipas malochu paqarin; kawsaymi maloyachiwanchis, imapas ruwaymi
allinyachiwanchispas, mana allinyachiwanchispas. Yachaywayllukuypa
kawsayninpin ~ malmanta  anchata  nimakurqan,  aswantaqa, ifilymanta

yachaywayllukuypi, etikapi, hinallataq moralpipas.

Ifiiykunapagqa allipas, mana allipas, sut'i kawsayniyogmi karqanku,
karqanpunin kusa nuna: munakug, tukuy imaymana chaniyoq; hinallaltagmi mana

kusa nunapas, tukuy imaymana mana allin chanikunayoq. Judeo-kristiana hina
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en los andes que estos debian purificarse de sus pecados mediante el sufrimiento
en este espacio que es el kay pacha, donde ellos todavia podian tener los senti-
dos con que sufrir; ya que en el mas alld, no teniendo cuerpo y con el los senti-

dos no podrian ser purificados por el sufrimiento.

b. Munay: Bello, agradable, deseable, moral.

Habiamos sostenido que kay pacha (este mundo) era concebido por los
quechuas, no como un valle de lagrimas, sino como un lugar deseable, aprecia-
ble, habitable y que es mas bello y hermoso con la presencia y el trabajo del
hombre. También indicamos que el hombre y el kay pacha (la naturaleza), no
eran hostiles entre si. Esta vision ancestral del mundo se conserva aun en la

mente y en el corazon del andino actual.

Lo bello y hermoso en quechua tienen que ver con la moralidad, esto
con el munay kawsay: vivir moralmente, o sumaq kawsay: Vivir en optima
relacion con la naturaleza, los hombres y los dioses. Asi como no existe el tér-
mino malo en quechua, tampoco existe inmoral;, por ello, para expresar una
conducta moralmente mala se dice millay kawsay; esto es vivir feo o, ghanra
kawsay (vivir asquerosamente). La fealdad en los hombres mas que estética es

de vida moral.

Sin embargo quisiéramos aportar mas ideas respecto al mal, en el ca-
pitulo segundo, habiamos sostenido que en el mundo andino quechua nada es
malo por esencia; el uso es el que hace buenas o malas las cosas. En el curso
de la historia de la filosofia el tema del mal a ocupado un lugar importante,
sobre todo en la filosofia de la religion, en la ética y moral, y en el plano de la

misma filosofia.

Para las religiones el bien y el mal han tenido una realidad absoluta,
esto es que siempre ha existido un espiritu perfecto, acabado, bondadoso, positi-

vo en todos los grados; asi como también un espiritu imperfecto, negativo en
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ifliykunapaqqa kanmi kusapas, munakuq apupas; yari, kallantami, mana allin kagpas;
kaykunapagmi, judeo-kristianokunapaq, qallariyninpiqa tukuypas allin karqan,
Luzbel ankallikuyninmantafian mana allin paqarimurqan. Chhaymantan chay supay,

Apuqg awqan.

Persakunaq, -eqse muyu ghawariyninpin, allinpa, mana allinpa, kawsayninpi
ifiikurgan, kaykunan karganku: Ormut y Ariméan; paykunan iskay yari kallpakuna
karqanku, awqakunz. P'unchaypas, tupapas, kawsaypas wafiuypas kaykunaq
maganakuyninmanta paqgarimurqanku.  Hinallatagmi yaqa llapan ifiiykunapi,
ifiikurgan runakunaq gespikuyninpi; p'uchukaypaqqa, ifiikurqan allin nunaq

llalliyninpin.

Antipachapiqa manan ifitkurqanchu mana allinpa suti kawsayninpiqa;
kayqa, allinpa mana kayninmi kargan, allinpa ch'usagyaynin. Allinqa tukuy
imaymanaq hunt'asqa kayninmi, kikin p'uchukaynin aypaq, mana hina kaqtintagmi,
imapas mana allin. Hoq yuyaykuykunapi hinan, allinqa kikinchakurgan sumaqwan,
munaywan. Hinaqa sichus munay, sumagq, allin kawsay, mana allinga, mana

munanan, millay kawsaymi. Munaywan millaywanqa, yan yuyaykunan kanku.

Runasimipi zllinpa yaringa mana allinmi; kastellanomanmi t'ikrakunman:
bueno, y no buenoman, nisqaman. Runasimipi kay yuyaykunaqa kunnankamapas
kaq kamachikuyniyoqllan kashanku. Noqanchispagqa manachus hina pantankuchu
kay yuyaykuna, yuyaykuyninkupiqa. ;Imanaqtin? kaykunaga muchunku pacha
ghawariyninchismantan, tegse ghawaniyninchismanta. Kayqa anchata rikch'akun,
kawsay historiapi allinpa relativo kayninman, sut'inchakuyninwan; paypin huk

llaqtakunapag, otaq, 10q pachakunapaq allin kaq, hogkunapaq mana allinchu.
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todos los grados. Algunas religiones como la judeo-cristiana admiten que el ser
perfecto y bondadoso por esencia es Dios, contrariamente el mal es una ser que
sintetiza todos los valores opuestos al de Dios; admiten los judeo-cristianos que
al principio todo fue bueno, hasta Luzbel, pero que una falta de manera irrever-
sible lo habia convertido en malo, desde entonces no es un angel sino un enemi-

go de Dios.

En la cosmovision de la cultura persa se admitia también el bien y el

. mal: Ormut y Arimdn, como dos entidades y fuerzas opuestas en eterna lucha,
los fenémenos como el dia y la noche y la misma historia eran considerados
como una secuencia de la lucha entre esos dos seres. Igual que en la mayoria de
las religiones se creyd que lo que estaba en disputa desde el principio era la
salvacion o condenacion de los hombres; aunque se admitia que al final de los

tiempos el vencedor seria el espiritu del bien o de Dios.

En el mundo andino precolombino no se concibi6 la existencia del mal
como algo real y absoluto, sino como la ausencia del bien. Las seres y fenome-
nos son allin (buenos) si cumplen su esencia y finalidad, en caso contrario son
mana allin (no buenos). Como en muchas otras concepciones, la categoria del
bien ha sido identificado con la categoria de lo bueno y hasta cierto punto con lo
bello. En tal sentido si munay es lo bello, agradable, deseable y moral; lo no
bello, lo desagradable e inmoral en quechua es millay. Munay y millay son

categorias opuestas como belleza y fealdad occidentales.

En cambio la categoria a/lin y su contrario mana allin tienen la corres-
pondencia castellana con bueno y no bueno, y no con bueno y malo. Estos
categorias hasta el presente tienen plena vigencia en el mundo andino y creemos
que no estan equivocados en esta vision forma de ver el bien 'y el mal, ya que
estos conceptos dependen de la vision que se tenga del mundo; fenomeno que

puede ser demostrado en el mismo curso de la historia universal en que lo que es
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Noganchispagga ima allinpas, mana allinkayninpas, muchun, kaynin
hunt'akuyninmantan; imaynan kuchunapas, tumi, allin sichus kuchun chayqa, mana
kuchuyta atiqtintagmi mana allinchu. Mana allinqga, mana kaynin hunt'agmi, otaq

hagay ruwanan mana ruwaq.

Antipachapiqga, katoliko yayakunan yachachirqanku, allin Apuq kayninta;
hinallataq mana allin kallpaq kaynintapas, kaytan: demonio nispa sutiyarganku. Kay
ruwaypagmi misionerokuna, pantachirqganku runasimipi iskay simikunaq chaninta,
sagqratawan, supaytawan, runasimipi  sagraq chaniyogninga, k'uchallun;
supaypatagmi, hog neray kaq, mana kagkuna hina kagq, kusa kaq. Fray Domingo de
Santo Tomasmi, allinta rikuchiwanchis Lexiconninpi’® pin kayta gelqan: "angel
bueno: allin supay", "angel malo, mana allin supay". Hinallaltagmi, anti erqekuna,
pukllayninkupi imatapas atispaqa ninku: Supay Eh!: Extraordinario, no!. As
simillapiga nisunman, antirunakunaq teqse ghawariyninkupiga manan karqanchu

malo kategora.

F. W. K. Muller, 1907, nirgan: "Manikea ifliymi haykurgan Intichaypipas,
Qontichaypipas.. Malqa kaq substancian, ichaga manan  allinwan
ch'onqachikunmanchu, hinallatagmi mana kamakunmanchu, mana kaywan
rikch'akuynin rayku. Mana allinpa llalliyninpagga manan muchunmanchu kaypa
qgolluyninmanta, aspas kaypa kanan pachaman garqokuynin; maypachachus chaypi
wifilaypaq wisqakunga chaymi, mana manchakusuniiachu hogmanta ch'anchay

pachaq mast'arikuyninta”. 100

?Santo Tomas, Fray Domingo de Lexicon o vocabulario de la lengua geneal del Peni. Edicion facsimilar.
Instituto de Histoniz. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lima, 1560. p. 40.

'% Ferrater Mora, José. Diccionario de Filosofia. Editorial Alianza, S. A. Madrid 1984. pp. 2093 -
2094. En el mismo punto Ferrater Mora nota: “Segun Mani -abreviatura de sirio Mani hayya,
Mani el Viviente, Manes y Manijaios- habia al principio dos substancias (o dos raices, fuentes o
principios); la Lu.z (equiparada con el Bien y a veces con Dios) y !a Oscuridad (equiparada con
el Mal y a veces con la Materia). Las dos substancias son eternas ¢ igualmente poderosas. Nada
tienen en principio de comun y residen en diversas regiones (la Luz, al Norte; la Obscuridad, al
Swur)...." ibidem. p. 2093.

De: The software toolworks Multimedia Encyclopedia, hemos optenido la siguiente informacion:
“Manichaeism {man’-ik-ee-izm} Manichaeism is a gnostic (see GNOSTICISM) religion that
originated in Babvlonia in the 3d century AD. Its founder was a Persian of noble descent called Mani
(or Manes), ¢.216-c276. Manichaeism was long treated as a Christian heresy, but it is more clearly
understood as an independent religion, drawing on the diverse resources of Christianity,
Zoroastrianism, end Buddhism... The essence of Manichaeism was the principle of absolute
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bueno para un pueblo, una cultura o una época, es malo para otro pueblo, otra

cultura u otra época.

Para nosotros la cuestion respecto a la bondad o la maldad de las cosas
radica en el cumplimiento o no de su esencia, como cuando se sostiene que un
cuchillo es bueno cuando corta, contrariamente no sera bueno. Malo es lo que

no cumple su esencia o la funcidén para la que fue creado o disefiado.

En los andes, son los misioneros catdlicos quienes al adoctrinar hicie-
ron concebir a los indigenas, que, asi como hay un ser bondadoso: Dios, también
hay otro que es malo: el demonio. Para lograr esto, se tuvieron que cambiar el
significado de los términos quechuas de sagra (travieso) y supay ( genio, lo
extraordinario, excepcional, lo que es fuera de lo comun) como de diablo. Como
prueba de que los andinos prehispanicos no conocieron el concepto de malo
citamos a Fray domingo de Santo Tomas que en su Lexicon™ quien anota: dnge/
bueno traduce como allin supay, y angel malo como mana alli supay. En con-

clusion, en la vision auténtica de los andinos no existe la categoria malo.

F. W. K Muller, 1907, sostiene *“ La religion maniquea tuvo enorme in-
fluencia tanto en Oriente como en Occidente... el mal es una substancia exis-
tente que no puede ser absorbida por el Bien ni tampoco concebida por analo-
gia con el no ser. El triunfo sobre el Mal no requicre, pues, la aniquilacion de
éste, sino su relegacion al reino que le es propio; una vez alii definitivamente

confinado, no hay temor de que invada de nuevo el reino de la Luz."”

*Santo Tomas, Fray Domingo de. Lexicon o vocabulario de la lengua general del Perii. Edicion
facsimilar. Instituto de Historia. Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Lima, 1560. p.
40

' Ferrater Mora, José. Diccionario de Filosofia. Editorial Alianza, S. A. Madrid 1984. pp. 2093 -
2094. En el mismo punto Ferrater Mora nota: “Segtin Mani -abreviatura de sirio Mani hayya,
Mani el Viviente, Manes y Manijaios- habia al principio dos substancias (o dos raices, fuen-
fes o principios); la Luz (equiparada con el Bien y a veces con Dios) y la Oscuridad (equipa-
rada con el Mal y a veces con la Materia). Las dos substancias son efernas e igualmente po-
derosas. Nada tienen en principio de comun y residen en diversas regiones (la Luz, al Norte;
la Obscuridad, al Sur).... " ibidem. p. 2093.
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Antikunaga antimanikeistan kanman, malpa, paykunapaq, mana
kashayniyoq kasqan rayku, hinallataq mana sut'i kayniyoq kasqan raykupas; antipi

malqa allinpa mananchakuyninmi.

¢. Runawan Pachawan takigchakuynin:

Antipachapiqa, flawpa pachakunamantaragmi maskhakurgan runaqwan,
pachaqwan takiychakuyninta (runa-pacha) hawa pachawan tupaqninpipas, ukhu
pachagwan tupayninpipas, sapanka runakunawanpas, lliw runakunawanpas, mana

regsisqa pachawanpas, reqsisqa pachawanpas; runakunawanpas, apukunawanpas.

Atirgankun haqe kallpakuna takigchayta; positivo kallpatawan negativo
kallpatawan; manan haqe kallpakunaq awqanakuyninta yanapaxurganchu, imaynan
tesispas antitesispas, hinata; maypin mana sintesischu premisakunaq manachaynin,
aspas takigchay. Kasgallantagmi ruwakurgan apukunapipas: a!lin kagkunawanpas,
mana allin kagkunawanpas, maskhakurganmi takiqchayta haywakuykunawan,
arpachaykunawan; allin kagkunamanmi runa churinchakurgan, mana kay hina

kagkunamantagmi aylluchakuq, haywakuyninkunawan.

Runa kawsay pachapipas, kasqallantatagmi ruwakurgan. Takikchakurqanmi

DUALISM: the primal conflict between God, represented by light and spint, and Satan, represented
by darkness and the material world. Human beings, created by God, were divine in spirit but they
carried within them seeds of darkness, sown by Satan, because of their material bodies. Salvation, as
taught by Mani, requires liberating the seed of light, the soul, from the material darkness in which it is
trapped. This is achieved by strict celibacy and ascetic  practices... Manichaeism regarded evil as a
physical rather than a moral entity. Women were considered forces of darkness, binding men to the
flesh. The Byzantine emperor Justinian issued an edict against the Manichaeans, and Saint
AUGUSTINE, who for 9 years had beena  Manichee, wrote and spoke against this heresy, as well
as described his own experience in his Confessions... Bibliography: Asmussen, J. P., Manichaean
Literature (1975); Burkitt, F. C., The Religion of the Manichaeans (1925); Jackson, A. V. W,
Researches in Manichaeism (1932; repr. 1965), Runciman, Steven, The Medieval Manichees (1947,
repr. 1961); Windengren, George, Mani and Manichaeism, trans. by Charles Kessler (1965)". Agnes
Cunningham . Enciclopedy Durvan. Copyright - 1992 Grolier Electronic Publishing, Inc.
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La posicion andina seria antimaniqueista, porque el mal no tiene una

existencia ni ontologica ni real; es la negacion del bien.

¢. Elsentido de la armonia entre el hembre y la naturaleza.

En los andes, desde tiempos remotos, se buscd el equilibrio entre el
hombre y la naturaleza (runa-pacha), tanto la natiraleza exterior cuanto su
mundo interior, entre el individuo y la sociedad; entre el mundo conocido y el

desconocido; entre los hombres y los dioses.

Se supo conciliar las fuerzas opuestas; las fuerzas positivas y la nega-
cion de estas; no se propugno la lucha de los contrerios, como de una tesis y
antitesis, en el que sintesis es la negacion de las premisas anteriores, sino la
armonia. Lo mismo ocurrio en el trato con los dioses, 2ntre los que se considera-
ban buenos y los que no lo eran; se busco la armonia mediante ofrendas y
sacrificios; a los buenos se afilié el hombre y a los que no lo eran se le asocio o

se les gand por medio de las ofrendas.

En el campo social, ocurrid algo semejante. Se busco conciliar lo indi-

De: The software toolworks Multimedia Encyclopedia, hemos optenido la siguiente informa-
cion' “Manichacism {man '-ik-ce-izm} Manichaeism is a gnostic (see GNOSTICISM) religion
that originated in Babylonia in the 3d century AD. Iis founder was a Persian of noble des-
cent called Mani (or Manes), ¢.216-c.276. Manichaeism was 'ong treaied as a Christian he-
resy, but it is more clearly understood as an independent relig-on, drawing on the diverse re-
sources of Christianity, Zoroastrianism, and Buddhism... The essence of Manichaeism was
the principle of absolute DUALISM: the primal conflict betwzen God, represented by light
and spirit, and Satan, represented by darkness and the material world. Human beings, crea-
ted by God, were divine in spirit but they carried within them seeds of darkness, sown by
Satan, because of their material bodies. Salvation, as taught by Mani, requires liberating
the seed of light, the soul, from the material darkness i which it is trapped. This is achieved
by striet celibacy and ascetic  practices... Manichaeism regarded evil as a physical rather
than a moral entity. Women were considered forces of darknzss, binding men to the flesh.
The Byzantine emperor Justinian issued an edict against tae Manichaeans, and Saint
AUGUSTINE, who for 9 years had been a  Manichee, wrote and spoke against this heresy,
as well as described his own experience in his Confessions... Eibliography: Asmussen, J. P.,
Manichaean Literature (1975); Burkitr, I. C., The Religion of the Manichaeans (1925);
Jackson, A. V. W., Researches in Manichaeism (1932; repr. 1965); Runciman, Steven, The
Medieval Manichees (1947; repr. 1961); Windengren, George, Mam and Manichaeism,
trans. by Charles Kessler (1965)". Agnes Cunningham . Enciclopedy Durvan. Copyright -
1992 Grolier Electronic Publishing, Inc.



75 [T Umalli Mario Mejia Huaman

Iliw runaq kagninwan, wakin runaq kagninwan; kaymi sut'inchakurgan runakunaman
allpakunaq rakikuyninwan, imakunatan hap'ikurqanku wafiuyninku pachakama. Anti
yuyayqa, wiflay pachamanta pachan yachachiwanchis, individualismogtapas,
colectivismogtapas, mana allin kayninta. ;Imanaqtin? Kallpaq hoq kinrayllaman

wakllimugqtin sasachaypa pagarimusqan rayku

Antipachap:qa  flawpa pachamanta  kolectivista kasqan  raykun
maskhananchis, kay chinpachakuykunaq takigchakuyninta. Imaynan kan sapanka

runapaq imapas, chay hinan llapankupaq kananllantaq, (‘lagtag kagnin).

Arnstotelesmi, fiawpa yachaykunamanta takiqchay vachayta horqospa
yachachikun Hatun Etikapi, allin kayqa chawpipin tarikun, nispa. Kay
takigchakuymi antipachapi kunankama kawsashan. Noganchispaqqa kunan Perupiqa,
individualismo mosqghoy pachaq sat'iyakaymuyninwanga, kamashanchis kay pacha
mitaqg hoq pachkatan, ichaga 1ma hayk'a cheniwanraq. Sut'ipiga, Kkaru
chinpachinpantiq kaqqa, llallichikuyman waqyasqan, ailinchakuyqa manan huk karu
chinpamanta, hogkagman p'itaypichu, aswanpas takigchakuypin, takyasqa

hukllanakuypi.

Imaynan kay umalliyta qallarishaspa rikuchikurqanchis muchuyninchista
hogkunaq qelqayninpi, hinallatagmi llapan k'uskiypipas, hogkunaq gelgasqanku; kay
pachanchispa sasachayninga, kikin kayninchispa mana kayninmi, mana 1maq
unanchayninchispa kayninmi, iman Latinoamerikano kayninchista

ghawarichiwasunman chay.

Europapas, amerikapas sapaq pacha kaqtirmi, sapaq yachaytarpuyniyoq
kanku, hinallataq yuyaykuyninkupas sapaq, kay sapaqyachiwaqninchiskunan
rikuchiwanchis sapaq pachata hina, chay raykullatagm: hoq hina
sasachayninchiskunapas, hinaqa kikin noganchispa flawinchiswanmi
sasachayninchiskunata rikuyninchismi hatun kamachi; racionalidadninchis ukhupin;

allchayninta wakichinanchis. Kay pachanchismanta pachan teqse muyuman
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vidual y lo social; asi, la tendencia individualista y colectivista de la propiedad
de la tierra se armonizé con la asignacion vitalicia de las mismas. EI pensa-
miento andino, desde tiempo inmemorial nos ensefia que cualquiera de estas
dos posiciones, individualismo o colectivismo puros no son convenientes, por-
que el poder concentrado en cualquiera de los extremos es siempre un peligro

latente.

En los andes, por el pasado colectivista se debe buscar la armonia entre
estas dos tendencias. Asi como debe haber propiedad privada debe perpetuarse
la propiedad publica (Ylagtag kaynin) por constituir una forma mas de propiedad

en el mundo andino.

Aristoteles inspirado en la antigua sabiduria popular del equilibrio, en
la Gran Etica ensefia que la virtud se encuentra en medio. Tal armonia esta
vigente en los andes actuales. Para nosotros hoy en el mundo y principalmente
en el Pert no estamos sino creando un ambiente propicio para que, pasada esta
utopica de la privatizacion, se tenga nuevamente que ilusionar al pueblo con el
colectivismo y quien sabe a qué precio social. En realidad, los extremos estan
condenados al fracaso: la solucién no esta en el vaivén a los extremos, sino, en

la conjuncién armonica de ellos, en unio equilibrada, en la armonia.

Como podemos constatar por las citas hechas al iniciar este capitulo y
este trabajo de investigacion y por la bibliografia producida en Latinoamérica, el
problema fundamental del pensamiento de esta parte del mundo es su falta de

autenticidad, del sello que la identifique como Latinoamericano.

Por ser Europa y América pachas distintas, la cultura y el pensamiento
son distintos, ellos, expresan necesariamente mundos y problemas diferentes, en
tal sentido, es para nosotros un imperativo ver nuestros problemas con nuestros
propios ojos, enmarcarlos en nuestra estructura de pensamiento y plantear

soluciones de acuerdo a nuestra racionalidad, necesitamos proyectarnos a lo
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thaskirinanchis; kayninchismanta pacha, runa rikuyninchismanta pacha, pacha
rikuyninchismanta pacha, imaynan griegokunapas ruwarqanku fiawpa pachapi
chhaynata. Antipachapiqa kaqqa, hogneraq sut'1 kayniyogmi; sut'i pachan cheqan

kashaq, runapas ayllupas pachaq kagninmi.

Runan kay pacha, allchagpas, kamachikugpas, chaymi kay simipas, kamay
verbomanta hamun: crear, kastellanopi. Nan nirganchisfia runan apukuna kamagpas
nispa, imaynatan Mamapachatapas, Tayta Intitapas, kamarqan hina; runaq kayninga,
ayllupagmi, hogkunawan kawsaymi sut'inchanpas, allinayachinpas; kusayachinpas.
Moraliadninga, sumagq teqseqhawariyninpin teqsechakun. Kay
yuyaykuyninchismanga kikin kay sellontaga churan runasimipi yuyaykuyninchismi,

kaymi pachanchispa rirp'uykuynin.

4. Klasiko Logikaq, hinallataq Klasiko Yachaywayllukuypa t'ikrayninkuna:

Runasimi  yuyaykunata rikuchispaga, imakunawanmi mink'akunchis
yachaywayllukuy hamut'aypa ruwakunanpaq; qatigmanqga t'ikrasun, wakin hatun
hamut'arukunaq yuyaynintan, manan aspas askhatachu, teqse yuyayllankutan,
runasimipt atikuvnin nikuchikunallapagmi.  Logikapiga t'ikrasun silogistikata,
apusiminkunata, wankinkunata, modonkunata, chaymatatagq, fawpa haqe
marunkunata. Descartespamantapas, Humemantapas. H. Hamawta David
Sobrevillaq nisqan hina, kay ruwayqa kanman Qontichay Yachaywayllukuywan
tinkunapagmi; chay ghepanmantaq, kaymanta pacha yachaywayllukuy
yuyaykunapaq; kunan ichaqa, tegse ghawarnyninchismanta pacha,
sasachayninchiskunamanta pacha, hinallataq yuyaykuyninchispa

kategoriankunamanta pachapas.
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universal desde nuestra concepcion del universo, del ser, del hombre y de la
naturaleza, como hicieron los griegos en los primeros siglos de existencia de la
filosofia. En el mundo andino el ser tiene una consistencia real o ideal, que la
realidad sut'i pacha es el existente por antonomasia, el hombre y la sociedad

son parte de la naturaleza.

Que el hombre organiza'y ordena la pacha de manera creativa, por
ello ordenar y organizar en quechua provienen del verbo kamachiy que significa
ordenar y organizar, término que a su vez proviene de otro verbo que es kamay
que significa crear. Asi mismo habiamos sostenido que el hombre es el creador
de los dioses como Mama Pacha o Tayta Inti; que el hombre es un ser social
por excelencia y que las relaciones con los demas lo realiza y perfecciona. Que
la moralidad de los hombres esta sustentado en la vision estérica del mundo. El
Sello propio de esta reflexion filosofica esta dado por el significado de los con-

ceptos expresados en guechua que son reflejo del mundo andino.

4. Traduccion de algunos temas clasicos de la Légica y la Filoso-

fia.

Una vez planteado los conceptos quechuas con los cuales sugerimos
que es posible hacerse una reflexion filosofica, expondremos a continuacion
algunas traducciones que nos permitan tratar algunos temas, muy pocos por
cierto, que nos lleven a la reflexion informativa, esto es, lo que filosofos repre-
sentativos, hayan podido sostener para sefialar su posicion. En el campo de la
logica presentamos un tratado de silogistica, esto es de sus reglas, figuras y
modos, luego, los cuadros de oposicion tradicionales, pequefios trozos de Des-
cartes y Hume. Como sostiene el Dr. David Sobrevilla, seria una manera de
entrar en contacto con la filosofia occidental para luego hacer reflexion filoso-
fica a partir de nuestra realidad, pero esta vez, tomando en cuenta nuestra vision

del mundo, nuestros problemas, y nuestras categorias de reflexion.
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a.- LOGICA

Silogistica, elementos:

Hamut ay:Proposicion,pensamiento

Cheqag:Verdad, lo que es verdade-
ro.

Panta: Equivocado, erroneo. El
término Falso propiamente dicho,
no existe en Quechua. En todo
caso “mana cheqaq” (~ p), po-
dria traducirse por tal.

Sut'i: Cierto. Sut'i kag: lo que es
cierto, lo que es real.

Ejemplo de una proposicion Coli-
gativa Implicativa:

Si hay nubes entonces hay sombra.

(p—>4)

ELEMENTOS:

Premisa mayor. El hombre es
mortal.

Premisa menor: El golla es hom-
bre.

Conclusion: El golla es hombre.

Término mayor: mortal

Término menor: qolla

Término medio: hombre.

a.- LOGIKA
Silogistika, kaqninkuna:
Hamut’ay. Runan wafiug.

Chegaq. Imapas sut’i kaq.

Panta: Imapas mana cheqaq kaq.
Runasimipiga manan kastella-
nopi hinachu kanpuwanchischu

cheqagpa hayun.

Sut’i: Imapas cheqaqpuni kagq.

Proposicion Coligativa rikuchikuy

Implikativa:

Kan phuyu chayqa, kan llanthu.
(p>q)

KAQNINKUNA:

Kuraq premisa: Runaga wanugq.
Sullk’a premisa: Qollaga runa.
Pallwa: Qolla wafiuq.
Kuragq simi: wariug.

Sullk’a simi:  golla.

Chawpi simi: runa.
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FIGURAS DEL SILOGISMO
Primera Figura: M -

- M
BARBARA:

A: Todo hombre piensa

A: Los antis son hombres

A: Los antis piensan
CELARENT:

E: Los animales no piensan.

A: Lallama es un animal.

E: La llama no piensa.

DARII:

A: Todos lo hombres son mortales.
I: Algunos huankas son hombres.
I: Algunos huankas son mortales.
FERIO:

E: Ningun andino es africano.

I: Algun chalan es andino.

O: Algan chalan no es africano.

SEGUNDA FIGURA:
CESARE:

E: Ningtin hombre es un animal.
A: Todas las llamas son animales

E: Ningin hombre es una llama.

CAMESTRES:

A Todos los hombres son amables.

E: Ningin puma es amable.

E: Ningun puma es hombre.

SILOGISMOQ SEQ’ENKUNA

Nawpagq fieqen seq’ekuna: M -
- M

BARBARA:

A: Lliw runaq hamut’aq.

A: Antikunan runa kanku.

A: Antikunan Hamut’aq.

CELARENT:

E: Uywakunaga mana hamut’aq.

A: Llamaqa uywan.

E. Llamaga mana hamut’aq.

DARII:

A: Lliw runakunan wafiuq.

I: Wakin wankakunan runan.

I: Wakin wankunan wariug.

FERIO:

E: Manan mayqen antipas africano-

chu.
I: Wakin chalan anti.

O: Wakin chakan mana africanochu.

ISKAY NEQEN SEQ’E:

CESARE:

E: Manan maygen runapas uywachu.

A: Lliw [laman uywa.

E:Manan mayqen runapas llamachu.

KAMESTRES:

A: Lliw runakunaq munakugq.

E: Manan maygen pumapas muna-
kuqchu

E: Manan mayqen pumapas runachu
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FESTINO:

E: Ningan hombre es ocioso.

[: Algun salvaje es ocioso.

O: Algun salvaje no es hombre.

BAROCO:

A: Todos los condores vuelan.

O: Algun perro no vuela.

O: Algun perro no es condor.

TERCERA FIGURA

DARAPTI:

A. Todos los zorros son carnivoros.

A. Todos los zorros son animales de

los awkis.

I. Algunos animales de los awkis
son escanivoros.

FELAPTON:

E: Ninguna piedra es oro.

A: Todas la piedras pesan.

O: Algin oro no pesa.

DIMASIS:

I: Algun hombre es ladron.

A: El hombre es trabajador.

I: Algun ladron es trabajador.

DATISI:

A:Todos los hombres son mortales.

1. Algunos hombres son amables.

I: Algunos amables son mortales.

BOCARDO:

O: Algun picaflor no es grande.

A: Todo picaflor es volador.

O: Algun grande no es volador.

FESTINO:

E: Manan maygen runapas qellachu.
[: Wakin ch’unchun gella.

O: Wakin ch’unchun mana runachu.
BAROQO:

A: Lliw kunturkunan phawan.

O: Wakin alqgon mana phawanchu.
O: Wakin algon mana kunturchu.
KINSA NEQEN SEQ’E
DAPARPTI:

A: Lliw atogmi aycha mikhugq.

A: Lliw atogmi awkiq uywan.

I: Wakin awkiq uywanmi aycha
mikhugq.

FELAPTON:

E: Manan ima rumipas qorichu.

A: Lliw rumikunan llasan.

O: Wakin qorin mana llansanchu.

DIMASIS:

I: Wakin runan suwa.

A: Runan llak’aq.

I: Wakin suwan llank’aq.

DATISI:

A: Lliw runakunan waiuq.

I: Wakin runakunan munakuq.

I: Wakin munakugkunan waifiuq.

BOCARDO:

O: Wakin q’entin mana hatunchu.

A: Lliw q’entin phawagq.

O: Lliw hatunmi mana phawaq.
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FERISON:
E: Ningan puma es herbivoro.
I: Algiin puma es carnivoro.

O: Algin carnivoro no es herbivoro.

CUARTA FIGURA:

BAMALIP:

A: Todo maiz es alimento.

A: Todo alimento es bueno.

I: Algun bueno es maiz.
CAMENES:

A: Todos los hombres son mortales.
E: Ningun mortal es dios.

E: Ningun dios es hombre.

DIMATIS:
I: Algunos hombres son cantantes.
A: Todo cantante es romantico.

[: Algunos hombres son romanticos.

FESAPO:

E: Ningun sabio es soberbio.

A: Todo los soberbios son ignoran-
tes.

O: Alguin sabio no es ingnorante.

FRESISON:

E: Ningun condor es mamifero.

I: Algun mamifero es zorro.

O: Algun zorro no es condor.

FERISON:
E: Manan maygen pumapas qora
mikhugchu.
I: Wakin puman aycha mikhuq.
O: Wakin aycha mikhugmi mana
qora mikhugq.
TAWA NEQEN SEQ’E:
BAMALIP:
A: Lhiw saran mikhunapagq allin.
A: Lliw mikhunan allin,
I: Wakin allinmi sara.
CAMENES:
A: Lliw runan wanugq.
E: Manan mayqen waifuqgpas apu-
chu.
E. Manan maygen apupas waru-
qchu.
DIMATIS:
I: Wakin runan takiq.
A: Lliw takigmi wayllug sonqo.
I: Wakin runan waylluq sonqo.
FESAPO:
E:Manan mayqgen hamawt’apas
apuykachaqchu.
A:Lliw apuykachagmi mana yachagq.
O: Wakin hamawt’an mana yachagq.
FRESISON:
E: Manan mayqen kunturpas fufiu-
qchu.
I: Wakin fiuflugmi atoq.

O: Wakin atogmi kuntur.
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b. CUADRO TRADICIONAL b.

DE OPOSICION
Universal afirmativo.

Universal negativo

Particular afirmativo

Particular negativo

Contrario
Subcontrario
Contradicctorio

Alterna

Runaga wariuq A

Wakin runan wafuq I

CHINPA MARU
KUADRO
Aricha tegse

Nanacha tegse

Aricha waki.

Manacha waki

Yari.
Urin yan
Hayu
Hoqchaq

E Runaqa mana warnuq

D Wakin runan mana

CONTRARIO
A E]l hombre es mortal

El hombre no es mortal

[

SUBCONTRARIO:

A E! hombre es mortal

I Algun hombre es mortal

E El hombre no es mortal

O Algin hombre no es mortal
CONTRADICTORIO:

A El hombre es mortal

0 Algin hombre no es mortal
E El hombre no es mortal

Algun hombre no es mortal

wanuq

YARI
A Runaga wariiug

E Runaqa mana wafiuq

URIN YARL

A Runaga wanuq

1 Wakin runaga wanuq

E Runaqa mana waruq

O Wakin runaga mana waiiuq
HAYU:

A Runaqa wanuq

O Wakin runaga mana waiiuq
E Runaqa mana wanuq

I Wakin runaqa wanuq
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SUBALTERNANTE:

1 Algun hombre es mortal

A El hombre es mortal

(@) Algin hombre no es mortal
E El hombre no es mortal
SUBALTERNA:

A El hombre es mortal

I Algin hombre es mortal
E El hombre no es mortal

Algiun hombre no es mortal

¢. TABLAS ALETHICAS PARA
OPERADORES
PROPOSICIONALES

En una logica bivalente, cada va-
niable solo tiene dos posibilidades esto
es, posibilidad de ser verdadera o falsa,
los mismo que pueden ser representa-

dosporl y O, respectivamente.

[: De afirmativo.

0: De negativo.
p ~
1
0

URIN HOQCHAQ:

—_—

Wakin runaga wanuq

A Runaqa wanugq

O Wakin runaga mana wanu
E Runaqa mana wanuq
ANAN YARI:

A Runaga wanuq

I Wakin runaga wanuq
E Runaga mana wanugq

Wakin runaqa mana wafiuq

¢. HAMUT'ANA RUWANAPAQ
CHEQAQCHANA MARU

Pitu chaniyoq logikapiqa, sapan-
ka hogchakugmi iskay atykuyniyoq,
atinmanmi cheqaq kayta hinallataq,
mana cheqaq kaytapas. Iwan, Opu-

wanmi sayachikunku.

I: Aricha nisqamanta.

O: Qollmamanta.

p
I

O
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Una formula molecular tiene como minimo

dos variables, ejemplo: ‘py q’.

A cada una de estas variables corresponde
un valor de verdad: ‘1’ y otra de falsedad:
5.

Ahora bien. para las dos variables que entran
en la coligacion tendriamos en total 4 valo-
res. 2 valores de verdad y 2 de falsedad; las
mismas que combinadas en la tabla deben

aparecer asi:

o tamtien:
p:1100
ql010

Para los operadores proposicionales

tendriamos las siguientes tablas aléthicas:

Huk kutapa phormulaga iskay hukman
tukuyniyogmi, khayna: ‘p - q

Sapanka hogman tukugmanmi tupan:
huk cheqaq chani: ‘1°, huk mana che-

qaq: ‘0’ chanipuwan.

Kunanga, iskanin hogman tukugkunata
hufiunachispaqa, kapuwasunman 4
chanikuna. 2 chegagkuna, iskaytaq
mana cheqaq chanikuna; kaykunata

taqruktinchista khanan marupi rikhu-

rinman.

PP

] 1

1 0

0 1

0 0

Otaq khayna:
pp1100

g 1010

Hamut'aykuna ruwagkunapaqa.

kay marukunan kapuwansunman:

P qlp . g pvgq p==qp>49q p = q
11 | 1 0 | |
1 0 0 1 1 0 0
0 1 0 1 1 1 0
00| © 0 0 | 1
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Los valores que aparecen al lado de-
recho de la tabla se deducen integramente;
por ello se les conoce como: ‘valores dedu-
cidos, matrices de verdad o nimeros matn-
ces’. Estos valores se deducen teniendo en
cuenta los siguientes enunciados que tienen

caracter de regla:

1. Una conjuncion es verdadera si, y solo si,
las dos vanables componentes de la for-
mula son verdaderas.

2. Una disyuncién es verdadera si, y solo
si, por lo menos una de las variables
componentes de la formula es verdade-
ra.

3. Una altermativa es verdadera si. y sdlo si,
las vanables componentes tienen valo-

res opuestos.

F=N

. Un condicional es falsa si, y solo si, el
antecedente es verdadero y el conse-
cuente sea falso.

5. Un bicondicional es verdadero si y sélo

si, las variables componentes tienen

valores iguales.

Kay maruq pafia kinrayninman
riq chaninkuna g’ala yurisqa, chaymi
reqsikun: ‘yurisqa chanita hina, otaq
cheqagpa mamanta hina otaq mama
yupaykunata hina’. Kay chanikunatan

yurikun, kay qateq kamachikunawan;

1. Iskaynin hogman-tukuq cheqaq
kallagatinmi hukllanakuy cheqaq

2. Taganakuymi cheqaq, sichus sika-
ynin hoqman-tukugmanta hukni-
llanpas cheqaq kaqtin.

3. Hogkagmi cheqaq sichus hogman-
tukuchiq chaninkuna kuna fieqa
kanku chaylla.

4. Huk kondicional mana cheqagq,
sichus fiawpaq kaq cheqaq, qati-

gnintaq mana cheqaq chaylla.

Ln

Pitu kondicionalmi cheqaq sichus
hogman-tukuchigkuna kasqan cha-

nillayoqtaq kagtinku.
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d. DEL “HORROR VACUI" '

Los mates burilados, como su mis-
mo nombre lo indica, son grabaciones sobre
un producto l'amado mate, poro, o poto; en
¢l se representan escenas de la vida real,
fantastica; ultimamente se graban direfentes

pasajes de nuestra historia nacional.

Hace unos ailos empezamos a ensefar
a escribir y leer en quechua, a unos campesi-
nos ganaderos de Huancavelica; luego ellos
mismos, como prueba de su aprendizaje
prepararon manuales instructivos para el
cuidado de sus camélidos.

Entre otros cosas lo que nos llamo la
atencion en los indicados textos, fueron las
ilustractones. Los dibujos tenian el mismo
estilo de los mates burilados: poco dominio
de perspectiva y planos; cuidado en la repre-
sentacion de detalles; como José Tamayo
sefialaba en una de las paginas de la Revista
Teqse, refinéndose a la tendencia de la
pintura mestiza virreinal: *
equilibrio  formal..., abigarramiento de

elementos figurativos, horror vacul”,

"'"Tamayo Herrrera, José. Tegse | Revista de
Filosofia Psicologia y Arte. Departamento de
Filosofia y Psicologia. UNSAC. 1970.

‘..ruptura del.

d. “CH’USAQ MANCHAKUY”
Kastellanopi Mate burilado nis-
gankupin rikunchis imaymana kawsay
ninchismanta seq’ekunata, qelqakunata
ima; kunan ghepa pachapiqa chaypi
qelqakun llagtanchispa historiankunata.

Hancha unayfiay yachachirgayku
elgayta flawinchayta  Wankawillka
chakra llank’aq runakunata hinalltaq
uywa michigkunatapas. Chay ghepanta,
yacharuspankun, kikinkuiataq kamar-
qanku gelganmayninkunata, imaynatan
paqokunata  allinta ghawarinkuman

chayta.

Chay mosoq qelqarimakunapi
noqaykupaq sumaqqa karqan
seq'enkunan. Imaynan seq’ekuna ri-
kukun burilado matckunapi chhaynan
dibuyokuna kasqa. Chaypi hinan mana
allinchu kasqa perspectivan hinalltaq
imapas kasqa fiawpagq planollapi, ichaga
tukuy seq’esqaqtapas imaymanachantan
seq’esqaku. Hamawt’a José Tamayoq
nisganpi hinan, Rewvista Teqsepi, ma-
ypin virreinal llimp’ikunamanta rimas-
pa nirqan : ... phormal takigchaymi
p’akisqa...., tukuy imaymana
seq’esqakunayoq, ch’usaq kay mancha-

kugniyoq”.
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En esta oportunidad queremos resaltar
sobre todo esta ultima caracteristica, el
horror vacui. En los dibujos, grabaciones y
pinturas, se demuestra cierto horror, noso-

tros diriamos, terror al vacuo.

No hay escena vacia en ellas, todos
los espacios estan llenos de representacio-

nes, de dibujos y lineas.

Ahora bien, saltando de este campo
de la representacion artistica andina a los
textos de Logica en que aparecen los dia-
gramas de Euler Venn para ilustrar la repre-
sentacion de las clases, encontramos difie-

rentes modos de apreciacion.

Para Venn la siguiente circunferencia
representaria una clase vacia, en cambio
para la mentalidad andina, ella tendria

contenido, siguiera unas lineas.

Ahora bien, el siguiente diagrama que

para Ven expresa la proposicion tipo A:

Kunankutipi rimaytaga munayku
aswantaqa, kay horror vacui nisqa-
manta. chaytan rikukun llimp’isqankupi
hinllataq seq’esqankupipas; noqanchis-
qa nisunman aswan ch’usaq q’aqchakuy
nispa.

Manan imapas kanchu ch’usaqqa,
imaymanan  hunt’a  seq’ekunayoq,

dibuyokunayoq.

Kunan kay antin qelgakunamanta
Logikaman p’itaspaqa, maypin alarin
Euler Vennpa diagramakuna, clases
allin rikuchikunanpaq. Vennpa
seq’enkunan kay antin seq’ekunamanta

sapaq.

Vennepaqqa kay qateq muyun ri-
kuchikunman ch'usaq claseta; anti
runanchiskunapaqtagmi, mana

ch’usaqchu kanman.

Hinaqa, kay qateq diagraman ri-

kuchikun A nisqa hamut’ayta:
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Todos los S son P Lliw S P
SP=0 SP=0
S S
P P
U
U

Se indica, que Clase S, que no es P, no

tiene elementos, es vacia.

Para la vision andina la cosa seria diferente,

este diagrama representaria la proposicion:

Algin S no es P y su notacion no seria:

SP=0 sino SP=1

La notacion de Venn ;

SP =/=0.

tendria mas propiedad, mas logica, si escri-

biecra = 1, porque tencmos cntendido que

las computadoras trabajan con:

0vyl, nocon =0, =/=0.

Kaypin rikunchis Vennmanta sapaqta

Clase S hunt’a, P taqmi, ch’usaq
Anti runaq fiawinpaqqa hogninraymi.
kay diagramaga rnkuchikun kay ha-
mut’ayta:
SP=1 mana SP=0
Vennpa khayna qelqayninga:

SP =/= 0.

aswan allinmi kanman, logika, sichus

khaynata gelqanman chayqa: = 1,
Konputadorakunaqa khaynawanmi
Ilank’anku:

0y 1, mana =0, =/=0.
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e. Renato Descartes, Meditaciones Metafi-

_L.\J

sicas. Meditacién Segunda. Titulo: De la
naturaleza del espiritu humano, y que es

mads facil conocer que el cuerpo”. '

“Supongo pues, que todas las cosas que
veo son falsas; estoy persuadido de que
nada de lo que hay en mi menoria, (llena
de mentiras), me representa, ha existido
jamas; pienso que no tengo sentidos:
creo que el cuerpo, la figura, la exten-
sion, el movimiento y el lugar son fic-

ciones de mi espiritu”.

. De suerte que habiéndolo pensado bien y

habiendo examinado cuidadosamente to-
do. hay que concluir: "yo soy, yo existo”,
es necesariamente verdadera, mientras la
estoy pronunciando o concibiendo en mi

espiritu.

;Qué, pues, podra estimarse verdadero?
Acaso nada mas sino esto: que nada hay

cierto en el mundo.

192 Descartes, Renato. Discurso del Método y

Meditaciones Metafisicas.Editorial Universo.
S. A. Lima, Pert, 1976. pp. 87 - 88

€.

Renato Descartes, Meditaciones
Metafisicas. Meditacion Segunda.
Umalli, De la naturaleza del espiritu
humano; y que es mds facil conocer

que ¢l cuerpo”.

Yangalla nisaq, tukuy imaymana
rikusqaymi qollma nispa; sut’ipin
kani, manan tukuy imaymana yuya-

kaq, (llullakuykunamanta

yniypi
hunt’a), hayk’aqpas sut’ipi kawsar-
ganchu; yuyaykunin, manan kanchu
ima musyachiwaqniykunapas nispa:
kurkupas, wankipas, mast’ariypas,
kuyuypas, maypi kaypas, nunaypa

llachinmi nispan 1iini.

. Samipi allinta hamut’aspaqga, hina-

llataq allinta tariparispapas, kaytan
pallwana: "noqan kani, nogan kasha-
ni", muchuypi cheqagmi, maypacha-
chus rimashani otaq nunaypi paqari-

chishani, chay pacha.

. (Imatataq cheqaqmi nispa hagawari-

saq? Icha kayllatachu: manan imapas

sut’iqa kanchu kay pachapiqa nispa.



Mario Mejia Huamadn Capitulo 111 89

f. David Hume: Tratado de la Naturaleza f. David Hume: Tratado de la Natu-
Humana: De las ideas, su origen, compo- raleza Humana: ldeamanta, paqgari-
sicion, conexion, abstracion, etc.'® yninmanta, rinakuyninmanta, ha-

gemanta, elc.

1. Todas las percepciones de la mente 1. Tukuy imaymana yuyayninchispa
humana se reducen a dos clases distintas, musyanqankunan  sapaq  iskay
que denominaré impresiones e ideas. t’agakuykunaman ch’umakun, ima-

kunatan sutiyasaq fit’ikuykuna, yu-

yaykuna, nispa.

2. La diferencia entre ambas consiste en los 2. Kaykunaq hoghina kayninkunan
grados de fuerza y vivacidad con que in- tarikun kallpanwanpas allin
ciden sobre la mente y se abren camino ch’itikaywanpas  yuyayninchisman
en nuestro pensamiento o conciencia. haykuyninkupi, hinaspa yuyaynin-

chispi fianta kicharikunku chayta.

ad

A las percepciones que entran con mayor

fuerza y violencia las podemos deteminar 3. Aswan kallpawanpas atipakuywanpas
impresiones; e incluso bajo este nombre haykug musyaykunatan sutiyasun-
todas nuestras sensaciones, pasiones y man fit’'iyvkuna nispa; hinallatagmi
emociones tal como hacen su primera kay sutiwan reqsisunman tukuy lla-
aparicion en el alma. miyninchiskunata, Ilakiyninchisku-

nata, kusikuyninchiskunata ima,
imaynatan rikhurinku fiaupaq fe-

genta nunanchispi chhaynata.

4. Por ideas entiendo las imagenes débiles de 4. ldeatataqmi sutiyani, yuyayuqtinchis
las impresiones, cuando pensamos y ra- fit'iypa unphu wakinkunata; ...
zonamos. ..."

193 Hume David. 7Tratade de la Naturaleza
Humana: De las ideas, su origen, composi-
cion, conexion, abstacion etc. Ediciones Or-
bis, S. A Buenos Aires, 1984 p. 87.



En el Segundo Capitulo, hacemos un estudio de la cosmovision andina en
contraste con la cosmovision aportada por los espafioles a partir de la conquista. Alli
nos ocupamos expresamente de la concepcion del hombre (runa) y del trabajo (/lan-
k'ay), del concepto de naturaleza (pacha) y de Dios (apu). Como el trabajo se en-
marca en el estudio de una cultura diferente, en un mundo diferente, el orden de
presentacion de temas: hombre, mundo y dios, y no como en la cultura "occidental™:
dios, mundo, hombre; porque primero se dio el descubrimiento del yo, de nosotros y
del otro o los otros; seguidamente, del mundo en que vive y finalmente, de los seres

en que cree.

En el Tercer Capitulo, bajo el titulo de Cosmovision Andina y la Reflexion
Filosofica, presentamos las categorias andinas de la vision del mundo que podrian
incorporarse a la reflexion filosofica occidental. Luego, intentamos hacer una inter-
pretacion filosofica a partir de dichas categorias, en torno al ser, el nombre, la evi-
dencia, el existir, la memoria, el entendimiento, la reflexion, la conciencia, la vo-
luntad. Concluimos el trabajo, ocupandonos de las relaciones del hombre con la
sociedad y la naturaleza, el conocimiento 'y saber, y finalmente de /a vision esté-

tica del mundo y el sentido de la armonia entre el hombre vy la naturaleza.

Antes de finalizar deseamos hacer publico nuestro agradecimiento al Hatun
Hamawt'a Francisco Mir¢ Quesada Cantuarias con quien pasamos muchas horas
dilucidando los temas como que aparecen en ¢ste trabajo y otros, como de Filosofia
Inculturada, y Filosofia de la Liberacion. A mi asesora la Dra. Maria Luisa Rivara de

Tuesta por su disciplinada orientacion en el desarrollo de los temas.

? Denominamos asi todos aquellos elementos culturales europeos, como la filosofia, que se inspiraron
en la cultura greco-latina,



PALLWAKUNA

Tawansinsuyu pachaghawariyga yachakunman runasimi yuyaykunamanta pacha.

. Anti pachaghawariyqa hoghina sapagmi, markachay pachapi apamusqamantapas
chaypa ghepan apamusqamantapas.

Runasimi  yuyaykunamanta pacha ruwasqa hamutayqa kanman, noqanchis
kikinchis yuyayninchis rikuchikug, imatan unaymantapacha latinoametikano
hamut'arukuna mafiakusharganku.

Runasimimanta pacha hamut'aytaga atisunman: kaymanta, pachamanta,
runamantapuwan.

. Runasimiq ghapaq khayninwan, kamachikunapaq ancha allin kayninpuwanmi
- tukuchinku,  yachaywayllukuypaq  allin  simiman;  yachaychinapagpas,
kamanapaqpas.

6. Chay hamutaymi, pachanchispa nkuchiykun kasqan rayku, hinallatag

yuyaykuyninchispapas, kanman mosoq fian Peruana Yachaywayllukuypaqgpas
Antiamérika vachaywayllukuypaqgpas.

.000.
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CONCLUSIONES

La cosmovision andina tawantinsuyana puede ser estudiada a partir de los con-
ceptos y términos del 1dioma quechua o runasimi.

La cosmovisién andina es diferente a la traida por los europeos en el momento de
la conquista y después de ella.

La reflexion filosofica hecha a partir de las categorias quechuas, seria la expre-
sion propia de nuestro pensamiento, el mismo que venia siendo sugerido por los
mas connotados pensadores latinoamericanos.

Es posible hacer reflexion filosofica en quechua, en torno al ser, la naruraleza y
el hombre.

La riqueza y la flexibilidad del Runasimi son caracteristicas la convierten en un
idioma apto para la reflexion filosofica informativa y creativa.

Tal reflexion sugerente y creativa, por expresar nuestro mundo y bensam’”icnto,

seria una nueva opcion para la Filosofia Peruana y de América Andina.

2000,
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