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INTRODUCCION

Aquellos que pretendemos dedicarnos a la filosofia no podemos dejar de ver a los
griegos como un modelo. La historia de los conceptos no solo nos permite continuar con
una tradicion especifica sino también pensar una vez mas, en circunstancias distintas,
aquello que ya ha sido descubierto. Reencontrar a la toyn es, en cierto sentido, volver a
pensar lo que ya ha sido descubierto y, al mismo tiempo, seguirlo. Tratamos asi,
simultaneamente, con un modelo y un concepto.

Una de las dificultades mayores que surge al tratar un problema como el de la
tON consiste en la dispersion del material dedicado a su estudio. Este escollo no es
gratuito; responde, en realidad, a la naturaleza misma de la cuestion,

En efecto, a primera vista, el problema de la thyn, en tanto causa accidental, es un
problema insoluble para la filosofia, pues si algo caracteriza a la actividad filoso6fica en
general es la busqueda de principios universales y necesarios que permitan ordenar la
realidad.

Si bien la filosofia griega no constituye una excepcion con respecto a esta actitud,
a diferencia de los desarrollos posteriores, los griegos confrontaron su actividad
reflexiva con el conjunto de su civilizacion.

De esta manera, experimentaron directamente todos los problemas que traia
consigo el surgimiento de la nueva actitud frente al mundo. Esta confrontacion
permanente con la realidad inmediata les permitio reelaborar la cosmovision originaria
que ya los poetas habian organizado en teogonias y epopeyas.

Se produjo entonces un cambio en el acceso a los problemas de la civilizacion
griega, sin embargo, a despecho de cualquier interpretacion moderna, esta
transformacion en la cultura de los griegos intentaba responder a las mismas

interrogantes a las que la mitologia habia, a su manera, dado respuesta. Por ejemplo, el



gran problema aristotélico del npdtov xivodv, el primer moviente origen de todo el
movimiento, ya habia sido postulado, segun el testimonio del Estagirita en el Libro XII
de la Metafisica, por los poetas clasicos, llamados por él “teélogos”, en los términos de
la busqueda del B¢eiov, lo divino, en la pvo1ic.

Asi, mediante el establecimiento de este problema como nucleo de la
investigacion filosofica, se asumia, en clave racional, universal y necesaria, el legado
mitoldgico expresado en la concepcion plastica de las genealogias divinas. Se pasaba asi
de la mitologia a la metafisica natural.

Del mismo modo, la toyn entré en el circulo de los problemas filosoficos
precisamente por participar concretamente, a la manera de un principio rector, de la
cultura griega.

Ahora bien, en la medida en que tratar con la toyn implicaba sistematizar un
concepto ligado a lo circunstancial, lo accidental o lo indeterminado era imposible, por
lo menos en apariencia, desarrollar la reflexion filoséfica sobre un objeto que carecia de
las determinaciones adecuadas para esta.

La limitacion del objeto mismo trae consigo su tratamiento fragmentario por parte
de Aristoteles. Sin embargo, a pesar de este escollo, el pensamiento griego siempre se
las ingenié para guardarle un lugar a lo incapaz de ser pensado en términos
absolutamente necesarios. Un ejemplo de esta capacidad siempre en tension del
pensamiento antiguo lo encontramos en la multiplicidad de apariciones que hace la
toyn en la obra de nuestro filosofo. Todas las obras hacen referencia, tarde o temprano,
a esta nocion tan extensa como dificil de delimitar.

Posteriormente, a lo largo de la historia de la Antigiiedad, distintas perspectivas

culturales reelaboraran este problema sin introducir ningin hiato en la interpretacion



original: helenos, egipcios, romanos, judios y los primeros cristianos superponen, con
diferencias minimas, sus visiones en un mosaico integrador.

Cuando el Islam aparece en la historia de Occidente, €l problema de la toyn se
inserta en el contexto de una metafisica supernatural en la que el principio de todo lo
existente no solo mueve al mundo, como el Tp@tov Kvodv, sino que ademas lo hace a
partir de un tiempo discontinuo, es decir, mediante un movimiento accidental. De esta
manera, aparece la nocién de az-zahr (azar) como contingencia absoluta, que sera
retomada mas adelante por la filosofia moderna.

Por su parte, la Escolastica medieval intenta conciliar ambas metafisicas mediante
el establecimiento de una gradacion jerarquica entre ellas. Aqui, el Zp@tov Kvodv no
solo actua como primer moviente, sino que también asegura la legalidad del mundo
sublunar.

Sin embargo, la dificultad de estudiar sistematicamente a la Toyn se reproduce con
mayor intensidad en los comentadores modernos de Aristoteles debido al caracter
determinista de la filosofia en esta época.

De esta manera, la toyn pierde el lugar que la Antigiledad le asigno y adquiere el
valor de una ocurrencia sin importancia filosofica. Rapidamente, los nuevos filosofos,
obnubilados por el imperativo de controlar la naturaleza, la reemplazan por la nocion de
azar y la condenan a la indeterminacion absoluta.

Asi, lo que la investigacion de los antiguos avanzd gracias al valor
complementario que poseian sus categorias (lo accidental y lo necesario) se perdié por
completo cuando la filosofia tuvo que dar cuenta de la subjetividad: tema privilegiado
de la filosofia moderna.

Por esta razon, los historiadores de la filosofia contemporaneos no nos ofrecen de

Aristoteles mas que lo que ellos mismos desean mostrarnos segiin la perspectiva que



poseen. En un momento son cientificistas, en otro, metafisicos, y segun estas
proyecciones van desapareciendo ante nuestros ojos cada uno de los problemas
accesorios que no interesan para el establecimiento de una filosofia cientifica y racional.

La filosofia griega ha tratado de resolver el enigma del movimiento. Si bien
Aristoteles no ha sido la excepcion, a diferencia de sus predecesores, fue el unico que
propuso una teoria en la que no se recurria a un principio heterogéneo a la esencia
misma del movimiento.

En efecto, en Grecia se desarrollaron dos lineas de pensamiento bien diferenciadas
que propusieron soluciones contrapuestas a este problema: la que concebia el
movimiento como una cualidad de la sustancia material a partir de la que se originaba
todo lo existente y aquella que postulaba al movimiento como la manifestacion de un
principio inteligible constitutivo de la realidad.

La genialidad de Aristdteles consistio en superar ambas posturas integrandolas en
una concepeidn que colocaba al movimiento como principio de lo real. A partir de este
momento la filosofia dejo de estudiar unicamente la constitucion de los entes e introdujo
como centro de su interés los procesos segilin los cuales aquellos se habian constituido.

De esta manera, el ser, el principio de lo real, fue concebido como acto (évépyeua)
es decir, como la operacion que ponia en movimiento al cosmos en direccion a la
realizacion de su perfeccion. Esta operacion consistia en la transmision del movimiento
a partir de un primer impulso por intermedio de las formas inteligibles inherentes a cada
sustancia individual. De esta manera, gracias a este acto primordial, el universo
realizaba una finalidad que, a su vez, se reproducia en los procesos individuales de cada
ente particular. A este principio, origen y finalidad del movimiento de todo lo existente,

Aristoteles lo llamé: primer moviente inmévil (mp@tov xvodv dxivntov).



Gracias a esta nueva concepcion, la naturaleza (gvoic), que antafio se habia
pensado mecanicamente, ahora era entendida como un proceso teleolégico. Del mismo
modo, la actividad humana practica y poética (téxvn) adquiria un nuevo matiz: dejaba
de ser una simple convencion para convertirse en una accion orientada a la realizacion
del bien (dyadov).

Es en este contexto que se enmarca el estudio de la toyn. Concebida como una
divinidad, la Fortuna, representaba la veleidad y el capricho de las circunstancias y
constituia uno de los pilares fundamentales de la antigua religion griega. La toyn fue
entendida como la causa de los eventos de caréacter excepcional acontecidos de manera
inesperada en el curso de la vida. Esta excepcionalidad era concebida como la
contraparte de la necesidad, es decir, como un tipo de azar.

Con la reinterpretacion de Aristoteles, la toyn se concibié en términos
teleologicos, es decir, como la causa de eventos excepcionales subordinados, a fin de
cuentas, a la realizacion de una finalidad. De esta manera, no constituia un tipo de azar,
sino mas bien una especie de indeterminacion organizada, de la mano de la necesidad,
en un proceso teleologico.

(Qué problemas nos trae esta concepcion? Aristoteles no parece haberse percatado
de que la Toyn posee un estatus superior al de las causas determinadas. Concebida como
la causa accidental de un acontecimiento en el curso de un proceso teleologico supera,
sin embargo, esta dimension. En realidad, la toyn inaugura un émbito completamente
nuevo: /a dimension de los acontecimientos.

Plantear el ser en términos de una filosofia de los acontecimientos es algo que
Aristoteles nunca pensé. Sin embargo, rebasé el problema de enfrentar la Fisica a la
Ontologia con su tesis del “ser como acto”. Esta solucién lo puso ad portas de un

descubrimiento que ya el antiguo arte tragico griego habia conseguido discernir: la
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presencia de un sentido en medio del curso de los acontecimientos aparentemente
inconexos de la vida humana, es decir, la presencia de un orden inexorable, el destino
(noipa), en la hechura de los eventos.

Como se sabe, la poipa constituia el “lote” o “porcion” que cada ser poseia desde
su nacimiento. Se trataba del conjunto de condiciones y posibilidades que determinaban
la existencia de dioses y hombres. La vida de los hombres se desarrollaba en medio de
estos limites, concretizados en los acontecimientos que les tocaba vivir, y la Toyn era el
acontecimiento a partir del cual la poipa se revelaba al hombre. Se trataba de la
actualizacion del destino de una vida a partir de las circunstancias concretas.

Aristoteles consiguio integrar este problema a su propia reinterpretacion
cosmoldgica; sin embargo, un elemento de esta concepcion permanecié en la oscuridad
para el Estagirita: la doctrina segin la cual la Toyn implicaba no solo la realizacion
inesperada de una finalidad, sino también la oportunidad (xaipdg), el momento
adecuado para que esta se produjera.

Con este planteamiento, Aristoteles logré incluir la toyn en su sistema
teleologico, pero olvido la temporalidad que esta implicaba pues su doctrina del tiempo
estaba completamente subordinada a su doctrina del movimiento. Un tiempo que no
pudiera ser expresado en términos del movimiento era imposible desde la perspectiva
aristotélica. Desde esta perspectiva se perdia de vista, para el pensamiento especulativo,
aquello que la concepcion mitoldgica si habia podido expresar: el cumplimiento de una
finalidad sin recurrir a un sistema de causas.

El olvido de este aspecto es el que nos interesa y el que sustenta la hipétesis de
nuestro trabajo. En efecto, en cuanto impulso originario, inmévil en si mismo, el

np®dToV Kvobv akivetov era concebido como el Gnico acto necesario situado “fuera del



tiempo”. Del mismo modo, la Toyn era concebida como el poder de lo excepcional en
los acontecimientos.

Esta perspectiva es la que nos permite interpretar a la Toyn como un simil, en el
mundo sublunar, de la actualidad del mp@tov xvodv dxiverov: como el acto accidental
0 acontecimiento. Al igual que este, carece de movimiento, y al no poseer un origen
determinado, se encuentra también “fuera del tiempo™.

Intentaremos estudiar a la txn en el marco de una filosofia que concibe el ser
como acto. Necesitaremos, entonces, repasar el modo como los diferentes movimientos
del universo estan conectados entre si a partir del impulso inicial del primer moviente
inmovil.

Nuestro estudio tendra tres partes. En la primera, estudiaremos la naturaleza y el
principio del movimiento, es decir, el Ipdtov xvodv dxiverov: la doctrina de las tres
sustancias, la produccion y los tipos de movimiento, asi como el movimiento del
universo y del mundo sublunar. En la segunda, estudiaremos el movimiento de la gVoic;
la doctrina de la naturaleza y del arte, los principios del cambio y la teoria de la
generacion absoluta, y la doctrina de la causalidad. Finalmente, en la tercera,
abordaremos el estudio de la toym: la teoria de la generacion accidental, la casualidad y

la fortuna, y el estudio de la accidentalidad interpretada como acontecimiento.



CAPITULO 1

La teoria del movimiento

1.1. La estructura de la xivnoig

Seglin Aristoteles, el movimiento es, en realidad, un tipo de cambio; asi para
estudiar la estructura del movimiento (xivnoig) hace falta determinar primeramente qué
es el cambio (petafoin).

Todo cambio posee la siguiente estructura: un moviente (10 Kwvodv), que realiza el
cambio; un movido o movible (10 kvovpevov), que padece el cambio, y una secuencia
temporal (ypdévoc), que incluye un término inicial (ab quo) y un término final (ad
quem). Es decir, todo cambio supone un origen desde el cual se produce y una direccion
hacia la cual se dirige. “Hay, pues, un moviente primero y algo que es movido, y
también un tiempo en el cual, y ademas un desde lo que y un hacia lo que, ya que todo
movimiento es desde algo hacia algo™ (Fisica Libro V, 224 a 34 - 224 b 1).

A su vez, considerando la naturaleza del término inicial y final, la secuencia del
cambio puede efectuarse segun tres modalidades: de un sujeto a un sujeto (8¢
Drokewévoy eig vmokeipevov), de un sujeto a un no sujeto (€€ vmokewévov €ig pn
mokeipevov) y de un no sujeto a un sujeto (€€ ur vmokeévou eig dmokeipevov). El
cambio de un sujeto a un no sujeto es, nos dice Aristoteles, una destruccion (@Bop); el
cambio de un no sujeto a un sujeto es, al contrario, una generacion (yéveow), v,
finalmente, el cambio de un sujeto a un sujeto es, hablando con propiedad, un

movimiento (xivnoig).

Puesto que todo movimiento es un cambio, y ya se ha dicho que sélo hay
tres clases de cambios, y puesto que los cambios segin la generacion y la
destruccion no son movimientos sino cambios por contradiccion, se sigue
entonces que solo el cambio que sea de un sujeto a un sujeto puede ser un
movimiento (Fisica Libro V, 225 a 34 - b 3).
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Ahora bien, debido a que tanto la generacion como la destruccion implican
cambios en los que algo que no es llega a ser, y viceversa, constituyen procesos
complementarios seguin los cuales las sustancias se modifican. Se trata, por lo tanto, de
cambios sustanciales presentes en la esencia misma de cada ente particular. Asi, ni la
generacion ni la destruccion son propiamente movimientos sino unicamente cambios.
Es decir, no todo cambio es un movimiento, pero todo movimiento es un cambio. De
esta manera, el verdadero movimiento es el que se realiza de un sujeto a un sujeto.

A continuacion, Aristoteles ensaya una primera definicion de la naturaleza del
movimiento en general: “el movimiento es la actualidad de lo potencial en cuanto tal”
(Fisica Libro III, 201 a 10 ss). Dado que la actualizacion de la actualidad (éviedéyewn)
requiere de la accion de un ente en acto sobre otro que esta en potencia, entonces, tal
ente en acto pondrd en movimiento, o actualizara, al que esta en potencia, de suerte
que, en un mismo momento, un Mismo ente estara en acto y en potencia, aunque no bajo
la misma relacion. Las cosas estaran vinculadas entre si a través de la actualizacion que
unas ejercen sobre las otras, y, por lo tanto, seran, al mismo tiempo, activas y pasivas,
movientes y movibles. “Luego el moviente es también naturalmente movible, ya que
cuando mueva sera movido” (£7isica Libro III, 201 a 23 ss).

Esto significa que, por ejemplo, en el proceso de construccion de un edificio, todo
lo que potencialmente puede actualizarse, es decir, aquello que puede ser construido,
pasa a actualizarse como aquello que esta siendo construido en el momento preciso de
su construccion. “Cuando lo construible, en tanto que decimos que es tal, esta en
actualidad, entonces esta siendo construido: tal es el proceso de construccion” (Fisica
Libro III, 201 a 17 ss). Vale decir, el movimiento, en general, es el proceso de

realizacion de la actualidad del ente en potencia (7 100 dUvaper 6vtog évredéyewr) que,
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en el caso de la construccion, sera el mismo proceso de construccion: “Esta actualidad,
entonces, tendra que ser el proceso de construccion (...)” (Fisica Libro 111, 201 b 13 ss).

En la medida en que todo movimiento, en cuanto proceso de actualizacion, es un
paso de la potencia al acto a través de otro acto previo, aparecera como algo indefinido,
vale decir, como una potencialidad o una actualidad incompleta. A despecho de esta
incompletud, el movimiento tiene su origen en lo moviente, no en lo movible, y, sin
embargo, el movimiento se halla en lo movible, no en lo moviente. “Algo tiene la
capacidad de mover porque puede hacerlo, y es un moviente porque actualiza
realmente; pero la capacidad de actualizar es sobre lo movible” (Fisica Libro 111, 202 a
17 ss).

Esta actualizacion se realiza, segun Aristoteles, por contacto (apa) de lo moviente
a lo movible, de manera que, en tanto su origen se encuentra en el moviente, este
contacto solo es posible por la intervencion de una forma que el moviente introduce en
lo movible cuando mueve algo, “como por ejemplo, lo que es actualmente un hombre

produce un hombre de lo que es hombre en potencia” (Fisica Libro 111, 202 a 11 ss).

1.1.1 Los tipos de kivioic

El movimiento (xivnoig) es, por lo tanto, un tipo de cambio (petafors}), y, en
cuanto tal, es el cambio que va de un sujeto a un sujeto (& Vmoxeyévov eic
vmokeipevov). En esta medida, los términos inicial y final del movimiento son
contrarios, pues se producen como opuestos de un proceso que afecta a un sujeto ya
existente. Por el contrario, los términos inicial y final de los cambios por generacion y
destruccion son contradictorios, puesto que se producen como opuestos €n un proceso a
partir del cual se genera un sujeto o sustancia.

No hay, por lo tanto, movimiento respecto de la sustancia (oVoia), pues no hay

nada contrario a la sustancia; pero si hay cambio, pues el cambio se produce entre la
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sustancia y la no sustancia: su contradictorio; es decir, como proceso de generacion y
destruccion de sustancias. Tampoco hay movimiento respecto de la relacion (mpoc ),
porque toda relacion siempre es accidental respecto de la sustancia de la cual es
relacion. Asimismo, tampoco hay movimiento en el agente (0 moigwv), en el paciente
(70 maoyew), en lo movible (10 xwvovpevov) ni en lo moviente (10 kwvody), pues no hay
movimiento del movimiento. Por lo tanto, el movimiento solo es posible respecto de la
cualidad (mowv), la cantidad (mooov) y el lugar (mod). En los otros casos debemos
hablar solo de cambios, no de movimientos, pues se reducen a un tnico cambio: el
cambio por generacion y destruccion.
Asi, puesto que no hay movimiento de una sustancia ni de una relacion, ni
tampoco de un agente ni de un paciente, solo queda la posibilidad de que
haya movimiento segin la cualidad, la cantidad o el lugar, ya que en cada
uno de éstos hay contrarios (Fisica Libro V, 226 a 23 ss).

Esto implica que el movimiento local, al producirse, pasa del espacio exterior a la
interioridad de los procesos de cada sustancia, de manera que los movimientos
cualitativos y cuantitativos, y el cambio por generacion y destruccion se producen
directamente en las sustancias sensibles del mundo sublunar, no en la region celeste. En
efecto, cuando el movimiento local es producido por el primer moviente inmévil, se
pone en marcha todo el conjunto de movimientos y cambios del universo: los
movimientos locales en el mundo sideral, los movimientos locales, cualitativos,
cuantitativos y el cambio por generacion y destruccion en el mundo sublunar. Cuando el
movimiento ha llegado a su punto culminante en la generacion de sustancias, es decir,
en el momento en que estas alcanzan su finalidad, desaparece.

Y puesto que es imposible que la generacion sea el primer movimiento
—pues si asi fuera, todo lo que estd en movimiento seria destructible—, es
claro entonces que ninguno de los movimientos subsiguientes a la
generacion es anterior (llamo “subsiguientes” al aumento, y luego a la

alteracion, la disminucion y la destruccion, pues todos éstos son posteriores a
la generacion). Luego, si la generacion no es anterior al movimiento local,
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entonces ninguno de los otros cambios puede serlo (Fisica Libro VIII, 261 a
8 ss).

Habria, por tanto, segiin Aristoteles, dos tipos basicos de movimiento local: “Todo
movimiento local es o circular o rectilineo o una mezcla de ambos (...)” (Fisica Libro
VIII, 261 b 29). La caracteristica fundamental del movimiento rectilineo es que tiene
que detenerse en algiin momento, pues se extiende entre dos puntos; por lo tanto, 7o es
continuo. De esta manera, en el movimiento rectilineo “hay un determinado punto de
partida, un punto final y un medio (... )” (Fisica Libro VIII, 265 a 29 ss). El movimiento
circular, al contrario, al carecer de inicio y de final, es uno y continuo, pues no presenta
limites determinados. De esta manera, cualquier punto del recorrido “es como un punto
de partida, un punto medio y un punto final, (...)” (Fisica Libro VIII, 265 a 36 ss). Por
otro lado, el movimiento rectilineo carece de uniformidad pues en ¢l las cosas, a medida
que “se apartan del estado de reposo tanto mas velozmente se desplazan (...)” (Fisica
Libro VIII, 265 b 13 ss). Al contrario, el movimiento circular es siempre uniforme
porque “es el Gnico movimiento que no tiene naturalmente en si mismo ni punto de
partida ni punto final, sino fuera” (Fisica Libro VIII, 265 b 15 ss).

Asi, cada uno de estos movimientos se produce en distintos ambitos del universo.
En efecto, el primero de ellos estd compuesto de los cuerpos “movidos e
indestructibles”, los cuerpos del mundo sideral, es decir, aquellos cuerpos
inengendrados e indestructibles, sometidos al movimiento circular (kOkA® xinmoic),
que, como hemos visto, es un movimiento sin origen ni fin. El otro esta constituido por
los cuerpos “movidos y destructibles”, los cuerpos del mundo sublunar, es decir,
aquellos cuerpos acordes al cambio por generacion y destruccion, y sometidos al
movimiento rectilineo (evBeiav kivnoig) que, como acabamos de ver, tiene un comienzo

y un final, y, por ende, es finito.
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Sin embargo, la finitud del movimiento rectilineo esta determinada por la infinitud
del movimiento circular, es decir, por la eternidad del movimiento en si que emana del
movimiento del cielo.

En efecto, mientras que el movimiento rectilineo es finito, porque los elementos
(tierra, fuego, aire y agua) se mueven ya sea hacia arriba o hacia abajo individualmente,
el movimiento en si, al cual estan sometidos, es permanente. Vale decir: el movimiento
rectilineo, aunque discontinuo, se produce permanentemente y, por lo tanto, tiene su
origen en ofro movimiento. Asi, los cuerpos sensibles del mundo sublunar estan en
perpetua transformacion los unos en otros; es decir, los respectivos movimientos
rectilineos son finitos inicamente respecto de las sustancias que los padecen y no del
proceso eterno de generacion del cual forman parte. De esta manera, el mundo sublunar
esta constituido por una infinitud de movimientos rectilineos finitos, correspondientes a
cada uno de los seres sensibles individuados. Es decir, la infinitud del movimiento en el
mundo sublunar consiste en el chogue permanente entre los multiples movimientos en

linea recta.

1.1.2. La producciéon del movimiento

Como hemos visto, en todo movimiento hay un moviente y un movible, ademas
de un término inicial y un término final del movimiento. Aristoteles sostiene: “Todo lo
que esta en movimiento tiene que ser movido por algo” (Fisica Libro VII, 241 b ss). De
esta manera, el movimiento se produce por la cercania del moviente y del movible que
consiste en el estar junto (Gupa). En efecto, “las cosas estan juntas en un lugar cuando
estan en un unico lugar primero” (Fisica Libro V, 226 b 21 ss), es decir, cuando no hay
nada intermedio entre ellas. Por lo tanto, “El primer moviente, entendido no como fin,
sino como principio de donde viene el movimiento, estd junto con lo movido” (Fisica

Libro VII, 243 a ss).
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Segun Aristoteles, es imposible el movimiento cuantitativo sin el cualitativo, ni el
cualitativo sin el local; entonces, el movimiento local es el principio de todos los
movimientos. En efecto, el aumento y la disminucion que realiza el movimiento
cuantitativo es imposible si previamente no ha habido una alteracion, y esta, como
sabemos, es producida por el movimiento cualitativo. “Porque es imposible que haya
aumento si antes no ha habido alteracion” (Fisica Libro VIII, 260 a 29 — 30). Pero, al
mismo tiempo, toda alteracion se produce solo cuando hay un cambio local: un
movimiento segun el lugar.

En efecto, el movimiento cualitativo, la alteracion, es el cambio segun la afeccion,
que se manifiesta en los procesos de condensacion y rarefaccion. Estos procesos
suponen movimientos segun los cuales las sustancias se combinan y se separan, es
decir, cambian de un lugar a otro. Por lo tanto, necesitan de un movimiento local para
llevarse a cabo. “Luego, si es necesario que haya siempre movimiento, también sera
necesario que haya siempre un movimiento local, que es el primero de los movimientos
(...)” (Fisica Libro VIII, 260 b 5 ss). De esta manera, dado que es necesario que haya
un movimiento continuo para que se produzcan la alteracion y, a continuacion, el
aumento, el movimiento segun el lugar es el primero respecto de los otros, pues es

anterior a ellos en el tiempo.

1.1.3. La eternidad del movimiento

Es posible, pues, afirmar la eternidad (aidov) del movimiento, en general, en
relacion a su ausencia de comienzo y a su ausencia de fin en el tiempo. Dado que, como
sostiene Aristoteles, el tiempo es una “afeccion” del movimiento; es decir, como no es
posible que aquel exista sin la presencia del movimiento, entonces, tampoco es posible
que exista un antes o un después del movimiento. En efecto, estos términos, en tanto

expresiones temporales, podrian indicar que el movimiento esta subordinado al tiempo;
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sin embargo, desde el punto de vista aristotélico, esta afirmacion es insostenible. Al
contrario, es el tiempo el que, sujeto al movimiento, puede ser su “numero” y, en cuanto
tal, manifestarlo a través de la cuantificacién. Por lo tanto, nunca pudo haber un tiempo
en el cual no hubiera ya movimiento, ni podra haber un tiempo en el que no haya mas
movimiento.

En efecto, si es cierto que todas las cosas mueven y son movidas alternativamente
a través de la introduccion de una forma en acto en un ser en potencia, entonces es
necesario que exista siempre un primer moviente del cual provenga el origen del
movimiento en su totalidad, un moviente que transmita el acto a partir del cual el
movimiento se perpetiie indefinidamente. De esta manera se hace evidente, desde el
punto de vista aristotélico, que el movimiento es “inengendrado” en el tiempo.

Ahora bien, si cada una de las cosas movibles ha sido generada, entonces
con anterioridad a este movimiento tendra que haber habido otro cambio o
movimiento, aquel por el cual fue generado lo que puede ser movido o
mover (Fisica Libro VIII, 251 a 18 ss).

Nunca hubo un momento en el que el movimiento no estuviera ya realizandose,
pues el movimiento consiste precisamente en el paso de la potencia al acto y la potencia
solo puede ser realizada por algo que previamente esta en acto, es decir, en movimiento.
De esta manera, en relacion a su origen en el tiempo, el movimiento se remonta al
infinito o simplemente carece de origen.

Porque si, entre las cosas movibles y motrices, suponemos que en algin
tiempo una sea la que primero mueva y otra la que primero es movida, pero
en otro tiempo (anterior) no hay sino reposo, entonces sera necesario que
haya un cambio anterior al reposo; porque tiene que haber una causa del
reposo, ya que el reposo es privacion del movimiento (Fisica Libro VIII, 251
a 23 ss).

El ejemplo mas claro de esta continuidad del movimiento en el mundo sublunar lo

constituye la generacion de las especies. Dado que todo ser vivo se desarrolla a partir de

un ser en potencia, es decir, un germen que proviene, a su vez, de un ser en acto —un
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adulto en el cual esta ya realizada la forma que tendra que desarrollarse a partir del
germen—, entonces “es imposible concebir hasta un término inicial de la cadena de las
generaciones; remonta hasta el infinito” (Moreau, 120).

Ademas, en relacion a la indestructibilidad (a@Baptog) del movimiento en el
tiempo, el movimiento también se remonta al infinito. Dado que la cadena de acto y
potencia continta indefinidamente, el movimiento continta indefinidamente también o,
simplemente, carece de fin en el tiempo, pues todo cambio final requiere un cambio
posterior a €l. De esto se sigue, una vez mas, que el movimiento es inengendrado y
eterno, “este es eterno, o mas exactamente, sin comienzo ni fin, infinito como el
tiempo” (Moreau, 121).

El mismo razonamiento se puede hacer sobre la indestructibilidad del
movimiento, pues asi como en la generacion del movimiento se mostr6 que
habia un cambio anterior al primero, asi también en este caso habra un
cambio posterior al cambio ltimo; porque una cosa no cesa
simultaneamente de ser movida y de ser movible (...) (Fisica Libro VIII,
251 b 28 ss).
De esta manera, tanto el inicio del movimiento como el final del mismo requieren
de un acto previo y final, respectivamente, que aseguren el paso de la potencia al acto y

viceversa. Es por esta razéon que el movimiento es continuo, inengendrado e

indestructible en el tiempo.

1.1.4. El ip®Ttov Kivoiv akivetov

EI movimiento, por tanto, carece de origen y de fin, no fue creado ni puede ser
destruido, pues el tiempo esta unido a €él. Sin embargo, si bien el movimiento no tiene
origen ni final en el tiempo y por ello es inengendrado, indestructible y eterno, necesita
un principio fuera de €l, un primer moviente incapaz de ser movido por otra cosa. Un
principio que, sin crearlo, lo “actualice” transmitiéndole el movimiento que le permite,

precisamente, perpetuarse. Es decir, la existencia del movimiento comienza con el
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tiempo mismo y se despliega indefinidamente en €l. Esto es posible solo por la actividad
permanente de un moviente primero que no es movido por otro y que, por tanto, se
mueve a si mismo (a0Td avTO Kvov).
Si todo lo que estda en movimiento tiene que ser movido por algo, y si lo que
mueve tiene que ser movido a su vez por otra cosa 0 no, y si es movido por
otra cosa movida tendra que haber un primer moviente que no sea movido
por otra cosa, mientras que si éste es el primer moviente no tendra necesidad
de un moviente intermedio que sea también movido (...); por lo tanto, si
toda cosa en movimiento es movida por algo, y si lo que primero mueve
también es movido, aunque no por otra cosa, entonces tiene que moverse por
si mismo (Fisica Libro VIII, 256 a 14 — 22).
De esta manera, el primer moviente inmévil, en tanto mueve a los demas cuerpos
y es principio del movimiento de estos, se mueve a si mismo, pues no tiene el principio
de su movimiento fuera de él como las cosas movidas: estd, por lo tanto, en
movimiento, pero en un movimiento autoproducido. Sin embargo, en tanto se mueve a
si mismo, esta y no estd en movimiento, pues si se mueve a si mismo, debe pasar, en
tanto se mueve, de la potencia al acto, al igual que las cosas movidas por otro. Y, al
mismo tiempo, pero a diferencia de estas, en tanto posee el principio del movimiento en
si mismo y se mueve a si mismo, necesita de un acto previo, que se hallaria en si
mismo, para pasar de la potencia al acto. Dado que este acto previo no puede estar en
movimiento, pues necesitaria a su vez de otro acto que lo pusiera en movimiento,
entonces, el primer moviente es, en realidad, un primer moviente inmévil. Asi, pues,
posee en si mismo una parte inmévil y otra en movimiento.
Hemos establecido, ademas, que es movido lo que es movible; pero lo que es
movible no esta actualmente en movimiento, sino sélo potencialmente, y lo
potencial se encamina hacia su actualidad. Por otra parte, el movimiento es
la actualidad incompleta de lo movible. El moviente, en cambio, esti ya en
acto; por ejemplo, lo que calienta es algo ya caliente y, en general, lo que
genera una forma ya la posee. Por lo tanto, una misma cosa y bajo el mismo
respecto podria ser a la vez caliente y no caliente. Y lo mismo ocurriria en
los casos en los que el moviente tuviese el mismo nombre que lo movido.

Luego, (como no puede ser asi) en lo que se mueve a si mismo una parte
mueve y otra es movida (F7sica Libro VIII, 257 b 7 ss).
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De modo inverso a los cuerpos movidos, que inicialmente inmoéviles pasan de la
potencia al acto gracias a un moviente exterior que esta en acto, el moviente inmovil,
que se mueve y es movido por si mismo, pasa de la potencia al acto gracias a una parte
de si mismo, el moviente (10 kKwvodv) en este caso, el cual se haya previamente en acto
pero inmovil (Gxivntov), y la otra parte de si mismo, lo movido (10 kKwvoduevov), que
esta en potencia pero en trance de pasar al movimiento.

Por lo tanto sera necesario que lo que se mueve a si mismo tenga algo
moviente, pero inmoévil, y también algo movido, pero que no mueva
necesariamente otra cosa, y estas dos partes han de estar en contacto entre si
0 al menos una con la otra (Fisica Libro VIII, 258 a 17 - 21).

Asi, este primer moviente de todas las cosas —automovido y, por lo tanto,
moviente inmovil de si mismo- necesariamente es atemporal, como el movimiento
continuo del universo que ¢l transmite a través de la actualidad de una de sus partes, la
parte inmovil, y que traslada a la parte movil a partir de la que pasa a los demés entes:
“Puesto que es preciso que haya siempre movimiento y que no se interrumpa jamas,
tiene que haber necesariamente algo eterno que mueva primero, y lo que primero
mueva, sea uno o mas, tendra que ser inmovil” (Fisica Libro VIII, 258 b 10 ss).

Este moviente inmoévil, que permanentemente estd comunicando su actividad a
todos los demas entes, es, en tanto que no cesa de actuar sin ser movido, también eterno
(oidwv), al igual que el movimiento mismo. Sin embargo, la eternidad del moviente
inmovil ha de ser diversa de la del movimiento mismo, puesto que €l es el principio del
movimiento. Su eternidad consistira en una eternidad en acto fuera del tiempo y la
materia. Por el contrario, la eternidad del movimiento sera sélo un resultado de la
accion recibida desde el moviente inmévil. Su eternidad consistira en el permanente

paso de la potencia al acto en el tiempo y la materia, inducido por el movimiento del

principio inmovil,
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Por lo tanto, si el movimiento es eterno, el primer moviente, si es uno, sera
también eterno, y si son mas de uno, habra una pluralidad de tales
movimientos eternos. Pero hay que pensar que es mas bien uno que muchos,
o finitos mas bien que infinitos. Pues cuando las consecuencias son las
mismas, tenemos que suponer siempre que las causas son finitas mas bien
que infinitas, (...) Y es suficiente que haya un unico moviente, el primero de
los inmoviles, que al ser eterno sera para todas las demas cosas el principio
del movimiento (Fisica Libro VIII, 259 a 6 — 14).

Esto significa que el movimiento que el moviente inmovil transmite a los demas
entes tendra una naturaleza completamente distinta al movimiento que estos realizan
segun su naturaleza propia. En efecto, por un lado, el movimiento del moviente inmdvil,
el principio de todo movimiento, necesariamente sera continuo pues, en este caso, el
moviente y lo movido son lo mismo; es decir, el moviente inmovil movera de la misma
manera y con un mismo movimiento al permanecer invariable tanto su parte inmovil
como su parte movil.

Pero, entonces, si hay algo que es siempre asi; un moviente que es en si
mismo inmdvil y eterno, tendrd que ser también eterno lo que es movido
primero por €l. (...) Porque lo inmovil siempre movera de la misma manera
y seglin un mismo movimiento, ya que no cambia con respecto a lo movido
(Fisica Libro VIII, 259 b 34 ss).

En cambio, el movimiento de los movientes movidos, asi como el de los
simplemente movidos, sera discontinuo, pues el moviente y el movido no son lo mismo.
El moviente movil, en tanto cambia constantemente, movera de maneras distintas o,
simplemente, en algunas oportunidades no movera al movido. Asi, respecto a “lo que es
movido por algo que es movido, aunque esto sea movido por algo inmovil, el
movimiento que cause no siempre sera el mismo, por estar en una relacion variable con
las cosas que mueve (...)"” (Fisica Libro VIII, 260 a 4 ss).

De esta manera, en la medida en que hay dos tipos de movientes, los méviles, que

a su vez son movidos, y el inmdvil, que transmite su accion sin moverse, existiran dos

tipos de movimiento: el movimiento variable producido por los movientes moviles y el
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movimiento constante producido por el moviente inmévil. Cada uno de ellos constituira
un tipo de movimiento local asignado a cada una de las regiones del universo: el mundo

celeste y el mundo sublunar. Asi, de un mismo principio penden el cielo y la tierra.

1.2. El movimiento en el cosmos

1.2.1. El movimiento en el mundo celeste

Segun Aristoteles, es posible distinguir tres tipos de sustancias en la multiplicidad
de los entes: la sustancia sensible corruptible, la sustancia sensible incorruptible y la
sustancia inteligible inmovil. Cada una de ellas pertenece a una dimension especifica de
la realidad, posee una naturaleza especifica y cumple una funcién particular en el
movimiento del universo. Las dos primeras estan sometidas al movimiento y son
estudiadas, por esta razon, por la Fisica; la tercera, en cambio, sera el objeto de la
Filosofia Primera.

Hay tres clases de sustancias. Una es la sensible, que se divide en eterna y
corruptible. Esta es admitida por todos; por ejemplo, las plantas y los
animales. La otra es la eterna, cuyos elementos es necesario inquirir, ya sea
uno o varios. La tercera es inmévil, y de ella dicen algunos que es separable;
(...) Las dos primeras pertenecen al dominio de la Fisica (pues implican
movimiento); pero la tercera corresponde a otra ciencia, si no hay ningin
principio comun a todas ellas (Metafisica de Aristételes Libro XII (A), 1069
a30-b2).

De esta manera, la totalidad estd constituida por dos realidades claramente
diferenciadas: una inteligible y otra sensible. La realidad inteligible tiene como atributo
la inmovilidad, mientras que la sensible estd sometida al movimiento. Existe, ademas,
una relacién entre la inmovilidad y el movimiento, pues la realidad inteligible es el
origen del movimiento al que la realidad sensible esta subordinada. De esta manera, la
totalidad de lo real esta estructurada de forma que lo inteligible inmévil constituye el

fundamento de lo sensible mévil. A este fundamento inmévil del movimiento

Aristoteles le ha llamado primer moviente inmévil (mp@rov kivodv axivnrov).
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En efecto, el Principio y el primero de los entes es inmdvil tanto en si mismo
como accidentalmente, pero produce el movimiento primero eterno y inico.
Y, puesto que todo lo movido es movido necesariamente por algo, y el
Primer Motor es necesariamente inmovil en si, y el movimiento eterno tiene
que ser producido por algo que sea eterno (...) (Metafisica de Aristételes
Libro XII (A), 1073 a 23 —a 38).

Por su parte, la realidad sensible, sometida al movimiento, esta constituida por dos
dimensiones: una incorruptible y otra corruptible. La dimensién incorruptible consiste
en aquello que Aristoteles ha llamado ovpavog, es decir, el universo: las estrellas, los
astros y las esferas en las que estos se encuentran empotrados. La dimension corruptible
abarca todo lo que se ha denominado “mundo sublunar”, es decir, todo lo que se
encuentra entre el centro del universo (la tierra) y la luna.

El universo es ayévetog, es decir, no ha sido engendrado y su movimiento es
permanente. Debido a que su movimiento es el primer movimiento, en él no existe ni
comienzo ni final: es el movimiento circular. Asi, en cuanto el universo esta sometido al
movimiento circular, es aidiog katd ypovov, es decir, permanente en el tiempo.

Por el contrario, el mundo sublunar esta sometido, como veremos mds adelante, a
la generacion y destruccion (yéveois kai ¢Bopd) que se produce mediante cambios en la
esencia de las sustancias siguiendo un movimiento lineal perpetuamente renovado por
influjo del movimiento circular del cielo.

Hemos visto que Aristoteles distingue entre dos tipos de movimiento local: el
circular y el rectilineo. El movimiento circular se realiza alrededor del centro y el
movimiento rectilineo se realiza hacia arriba y hacia abajo. A su vez, el movimiento
hacia arriba parte del centro y el movimiento hacia abajo se dirige hacia el centro.

Ademas, Aristoteles distingue, entre los cuerpos, aquellos que son simples y

aquellos que son compuestos. Entre los cuerpos simples estdn los cuatro elementos: la

tierra, el agua, el fuego y el aire. Los cuerpos compuestos son producto de la unién entre
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los simples y forman sustancias individuales sensibles. Dado que la naturaleza esta en
movimiento perpetuo, todos los cuerpos -simples y compuestos- poseeran un
movimiento propio. Por lo tanto, a los cuerpos simples -los cuatro elementos- les
correspondera un movimiento simple y a los compuestos, un movimiento compuesto.
Y puesto que, de los cuerpos, unos son simples y otros son compuestos de
aquellos (llamo simples a todos los que tienen por naturaleza un principio de
movimiento, como el fuego, la tierra y sus especies y elementos afines), por
fuerza los movimientos han de ser también simples unos y mixtos de alguna
manera los otros, y los de los (cuerpos) simples seran simples y los de los
compuestos, mixtos, moviéndose segun el (elemento) predominante (4cerca
del cielo Libro I, 268 b 26 ss).

Pero si existen cuerpos simples cuyo movimiento es rectilineo, es necesario que
haya algun cuerpo simple cuyo movimiento sea circular. En efecto, nos dice Aristoteles,
existe un primer cuerpo, simple al igual que los elementos del mundo sublunar, que se
traslada con movimiento circular: el cielo. Este, a su vez, en tanto se mueve en forma
circular, necesariamente posee como materia un elemento diferente de la tierra, el agua,
el fuego y el aire. Todos los sabios de la antigiiedad lo han estudiado y le han llamado
con la misma palabra: éter (aifnjp).

Por ello (considerando) que el primer cuerpo es uno distinto de la tierra, el
fuego, el aire, y el agua llamaron éter al lugar mas excelso, dandole esa
denominacién a partir del (hecho de) desplazarse siempre por tiempo
interminable (Acerca del cielo Libro 1, 270 b 20 ss).

Hay, por lo tanto, cinco elementos a cada uno de los cuales le corresponde un
genero especial de movimiento, “(...) de descenso al agua y a la tierra, de elevacion al
fuego y al aire, y en circulo al éter” (Jaeger Aristdteles 178). Asi, mientras que los
elementos terrestres estan en reposo cuando se encuentran en sus lugares naturales y se

encuentran en lugares extrafios cuando estan en movimiento, en cambio, el elemento

celeste, el éter, jamas esta en reposo ni se dirige hacia un lugar extrafio a su naturaleza
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pues en tanto es “(...) un cuerpo en movimiento circular eterno, el comienzo y el
término del movimiento es el mismo lugar” (Diiring 552).
Es necesario, por tanto, un cuerpo que se mueva circularmente y que esté hecho de

¢ter. Este primer cuerpo, como veremos, no es otro que el cielo.

1.2.1.1. El ovpavoc como tp@tov edua

Debemos distinguir del universo la fuente originaria de los movimientos, es decir,
el primer motor inmévil, que se halla fuera de €él, y dentro de él, los intermediarios de
este movimiento: el cielo o primer cuerpo, los planetas y sus esferas, y finalmente la
tierra.

Es necesario, nos dice Aristoteles, que exista un cuerpo simple (cGpa amhoiv) que
se mueva con movimiento circular (kOxA® xivnow) y que lo haga segin su naturaleza
propia (katd v €avtod @Vow), si es que, en efecto, existe un movimiento simple
(GmAn xivnowg), que ademas es circular (kokho kivnoi) y que, por afiadidura, pertenece
a un cuerpo simple (c®pa anrodv). Es decir, existe un cuerpo simple cuyo movimiento
natural es el movimiento circular.

Dado, pues, que existe el movimiento simple, que el movimiento circular es
simple y que el movimiento del cuerpo simple es simple y el movimiento
simple lo es de un cuerpo simple (...), es necesario que haya un cuerpo
simple al que corresponda, de acuerdo con su propia naturaleza, desplazarse
con movimiento circular (Acerca del cielo Libro I, 269 a 3 ss).

Este cuerpo, nos dice el Estagirita, es una sustancia corporal diferente de las
formaciones sublunares, superandolas en divinidad y en excelencia. Posee, por lo tanto,
un conjunto de caracteres especificos que lo diferencian de todos los demas cuerpos.

En primer lugar, en tanto se mueve circularmente, “carece de pesadez o ligereza”,
pues las cosas que se mueven rectilineamente son ligeras o pesadas, porque se mueven o

bien desde el centro hacia lo alto o bien desde el centro hacia lo bajo, respectivamente.

Por el contrario, del cue ue se mueve circularmente se dice que “es imposible que
q posible q
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posea gravedad o levedad: pues ni por naturaleza ni de manera antinatural le cabe
moverse hacia el centro, o alejandose del centro.” (4Acerca del cielo Libro 1, 269 b 31
SS).

En segundo lugar, es “inengendrado e incorruptible”, carece de cambios segiin la
generacion, pues dado que todo lo que es engendrado y todo lo que se corrompe lo hace
gracias a un contrario y a un sustrato. Sin embargo, el movimiento circular carece de
contrarios, por lo tanto, el cuerpo movido circularmente no puede ni generarse ni
destruirse: “en efecto, la generacion y la destruccién se dan en los contrarios.” (4cerca
del cielo Libro 1, 270 a 23 ss).

En tercer lugar, no posee movimientos cuantitativos; es decir, “ni aumenta ni
disminuye”, pues el aumento y la disminucion solo se producen ahi donde se afiade o se
quita algo a una cosa. Sin embargo, “este (cuerpo) no tiene de donde generarse” (Acerca
del cielo Libro 1, 270 a 25 ss).

Finalmente, carece de movimientos cualitativos, es decir, es “inalterable”, pues la
alteracion de cualidades solo se produce en los cuerpos que, a su vez, estan sometidos al
aumento y a la disminucion. Como dice el mismo Aristételes: “vemos que todos los
cuerpos naturales que cambian de propiedades experimentan aumento y disminucion
(...)" (Acerca del cielo Libro 1, 270 a 30 ss).

El primero de los cuerpos (mpdtov o@pa) posee, pues, las mismas caracteristicas
que aquello que Aristoteles, en la Fisica, ha concebido como el primer moviente
inmovil (mpdtov xvodv axiviitov) y que ahora llama simplemente cielo (ovpavo). Sin
embargo, mientras que el primer moviente inmévil carece de materialidad, el cielo,
aunque eterno, es un ser sensible e individual que existe como un todo en la materia. Es
un ser individual que engloba dentro de si la totalidad de los seres individuales

existentes en la materia.
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El cielo es una de las cosas individuales y (formadas) de materia; pero si no
esta constituido de una parte de ella, sino de su totalidad, su ser como cielo
(sin mas) y como este cielo de aqui seran distintos, pero no existird ningin
otro ni cabra la posibilidad de que se formen varios, por haber acaparado
este toda la materia (Acerca del cielo Libro 1, 278 b 3 ss).

Por lo tanto, el primer moviente inmdvil, en cuanto forma pura, se halla por
encima del cielo que es, sin embargo, en cuanto “primer cuerpo”, el principio divino de
la naturaleza (pvo1g); y en cuanto tal, es la totalidad que engloba cada uno de los entes
individuales en una unidad: el cuerpo divino. La naturaleza, por tanto, existe franqueada
por este cuerpo divino que le trasmite su movilidad.

En efecto, seglin Aristételes, podemos llamar cielo a “la entidad del orbe extremo
del universo, o al cuerpo natural que (se halla) en el orbe extremo del universo” (4cerca
del cielo Libro 1, 278 b 12 ss); o al “cuerpo contiguo al orbe extremo del universo”
(Acerca del cielo Libro 1, 278 b 16 ss), el asiento de los astros; o, finalmente, al “cuerpo
englobado por el orbe extremo: (...) a la totalidad y al universo que envuelve el ultimo
orbe” (Acerca del cielo Libro 1, 278 b 19 ss), en cuyo caso, debemos concebir al cielo
como la totalidad (6Aov) de todas las cosas (ndv). Esta tercera acepcion, que en cierto
modo incluye las otras dos, es la que Aristoteles utiliza para establecer su propia
concepcion del cielo.

(...) porque por “el cielo” no entiende, como va a decir en el acto,
simplemente la esfera mds externa o la region de los elementos mas altos, en
que se mueven los cuerpos celestes, sino el Todo universal, que debe
concebirse corporeamente plastico (...) (Jaeger Aristoteles 346).

Dado que el cielo, segin la tercera concepcion que Aristdteles hace suya, en
cuanto “totalidad universal”, es el cuerpo que envuelve el Gltimo orbe, debe, por tanto,
estar constituida “por todo cuerpo natural y sensible, al no existir ni poder llegar a

generarse cuerpo alguno fuera del cielo” (Acerca del cielo Libro 1, 278 b 24 ss). Asi, en

tanto que esta totalidad engloba a todos los cuerpos existentes, debe ser tnica en su
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especie, es decir, ningun otro cuerpo puede existir fuera de ella pues “la totalidad del

mundo consta de toda la materia que le es propia (...)” (Acerca del cielo Libro 1, 279 a
7 ss). Por lo tanto, no existen cielos multiples, nuestro cielo es uno (noévog) y perfecto
(téA£105). Asi como no existe ningin cuerpo fuera del cielo, tampoco puede haber fuera
de €l ni espacio, ni vacio, ni tiempo, pues estas tres determinaciones necesitan un cuerpo
para ejercer su funcionalidad y, como sabemos, ninglin cuerpo puede existir fuera del
cielo.
Esta bola plastica agota toda la materia que existe. Fuera de ella no hay de
hecho ni siquiera espacio, tiempo o vacio; mucho menos, cuerpo. Lo
trascendental (takei) y supramundano no esta, por lo tanto, en el espacio ni
en el tiempo, éste no lo envejece; ni hay cambio de clase alguna en ese reino
situado mas alla de la esfera mas externa (Jaeger Aristiteles 346).

De esta manera, dado que el cielo es el cuerpo divino del universo que circunda la
totalidad de los cuerpos que se hallan en ¢l y efecttia un movimiento circular eterno, es
necesario que exista, dentro del universo, otro cuerpo alrededor del cual el cielo gire
eternamente. Este otro cuerpo no es otro que la tierra, la cual debe hallarse en el centro
del universo permaneciendo eternamente inmévil para que el movimiento eterno del
cielo y el de los cuerpos intermediarios se realice armoniosamente. “Es necesario, por
tanto, que exista la tierra: pues ésta reposa en el centro” (4Acerca del cielo Libro 11, 286 a
21 ss). En efecto, para que la esfera del universo pueda girar sobre si misma es
necesario que “(...) se produzca una dislocacion en el seno mismo del Universo y que la
esfera celeste gire mientras que la tierra permanece inmovil en su centro” (Moreau 128).

Asi, frente al movimiento de rotacion que la esfera méaxima recorre alrededor del
centro del universo manteniéndose incorruptible, en el interior de la esfera que ocupa

este centro —la tierra— se produce el cambio continuo entre los elementos corruptibles en

el proceso de generacion y corrupcion de las sustancias sensibles.



En efecto, estas dos areas del universo se enfrentan y se complementan
reciprocamente en funcién a su movimiento natural y a su materia constitutiva. De esta
manera, el cielo produce los movimientos que la tierra padece en su interior bajo la
forma de los procesos de generacion y destruccion. Asi, en lugar del estancamiento de
los elementos del mundo sublunar cuya tendencia es regresar a su lugar natural, se
produce un desequilibrio entre ellos generado “(...) por una influencia periodica, la
alternancia de las estaciones, la cual no puede provenir mas que del mundo sideral.”
(Moreau 128).

(De qué habla aqui Aristételes? Del primer moviente inmovil, sin duda alguna.

1.2.1.2. Los astros

Entre los astros estan las estrellas y los planetas. Las estrellas estan empotradas a
una esfera cercana al limite del cielo; los planetas, en cambio, poseen cada uno de ellos
su propia esfera. Segtin Aristoteles, todos los astros estan materialmente constituidos del
cuerpo dentro del cual se encuentra su traslacion, es decir, del cuerpo que gira
circularmente: el éter.

Es imposible que la velocidad de los astros sea proporcional a la dimensién de sus
esferas, pues si asi fuera las revoluciones de cada uno de ellos alrededor del centro del
universo serian unas mas rapidas que las otras. Puesto que es necesario que cada una de
las esferas cumpla su revolucion al mismo tiempo que las otras; entonces, nos dice
Aristételes, los astros carecen de movimiento propio y son las esferas, a las que cada
uno de ellos esta empotrado, las que se mueven regularmente.

(...) solo cabe que se muevan los circulos y que los astros permanezcan
quietos y se desplacen por estar fijos en los circulos; sélo asi, en efecto, no
se deriva nada ilogico: pues es 16gico que, entre circulos fijos alrededor del

mismo centro, sea mayor la velocidad del circulo mayor (...) (Acerca del
cielo Libro I1, 289 b 34 ss).
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Dado que la esfera es la forma mas apropiada para el movimiento sobre si mismo,
entonces el cielo, que realiza su rotacion sobre si mismo, necesariamente es esférico; al
mismo tiempo, siendo la forma esférica la menos apropiada para el movimiento
progresivo, entonces los astros, que no poseen movimiento, necesariamente también son
esféricos.

Por tanto, ya que es preciso que el cielo se mueva con arreglo a su
movimiento propio y que los demdas (cuerpos) no avancen por si mismos,
tanto uno como los otros seran, logicamente, esféricos: pues de este modo
estara el primero maximamente en movimiento y los segundos,
maximamente en reposo (Acerca del cielo Libro 11, 290 b 8 ss).

En cuanto a la manera cémo los astros se mueven, Aristételes nos dice que los
movimientos de cada uno de ellos son proporcionales a sus distancias respecto del cielo.
En efecto, dado que la ultima revolucion del cielo es simple y mas rapida que las de los
astros, y que cada astro estd transportado por su esfera con un movimiento opuesto al
del cielo; entonces el astro mas cercano a la revolucion simple recorre su 6rbita propia
en el tiempo mas largo, mientras que el mas alejado lo hace en el tiempo mas corto. Asi,
la traslacion del cielo, en tanto es un movimiento Gnico y simple, lleva consigo a las
estrellas; en cambio, cada esfera individual lleva un solo planeta, pues cada uno de ellos
posee movimientos multiples propios de su esfera y del movimiento de las demas
concéntricamente asociadas.

(...) porque las (traslaciones) anteriores a la ultima, que es la que lleva el
astro unico, mueven muchos cuerpos; en efecto, la Gltima esfera se desplaza
manteniéndose solidaria de otras varias esferas, y cada esfera viene a ser un
cuerpo. Asi, pues, el trabajo de aquella (iltima) sera comun: pues a cada una
(le corresponde) por naturaleza una traslacion y es como si ésta se sumara a
las demas (...) (Acerca del cielo Libro 11, 293 a 4 ss).

De esta manera, el movimiento de cada planeta es la resultante de los movimientos

de muchas esferas concéntricas cuyos ejes de rotacion son diferentes. Asi, ademas de
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tener un movimiento propio, el planeta padece el movimiento de las esferas exteriores y

de la esfera maxima.

1.2.1.3. El centro del universo

Por su parte, la tierra se encuentra inmovil en el centro del universo. Sin embargo,
como sostiene Aristoteles, la tierra se mantiene inmdvil no porque carezca de
movimiento, sino porque su movimiento natural consiste en una linea recta que se dirige
siempre hacia el centro del universo. Si, por el contrario, se moviera de otra manera,
deberia hacerlo mediante un movimiento antinatural (mapé Vo) ejercido con
violencia sobre ella.

(...) que si se desplaza, bien estando fuera del centro, bien en el centro,
necesariamente se movera de manera forzada con arreglo a ese movimiento,
pues no es un (movimiento) propio de la tierra: en efecto, si lo fuera, cada
una de sus particulas tendria la misma traslacion; pero, de hecho, todas se
desplazan en linea recta hacia el centro (Acerca del cielo Libro 11, 296 a 28
$S).

De esta manera, contra lo que comunmente se podria pensar, la inmovilidad de la
tierra no consiste en la ausencia de movimiento en general, sino en la ausencia de
movimiento circular. En efecto, si la tierra se moviera circularmente, al igual que los
demas astros, entonces tendria dos movimientos locales: uno circular y otro en linea
recta. Si asi fuera, desde la tierra veriamos que el orden de los movimientos de los
diferentes astros es constantemente alterado. Sin embargo, como sostiene Aristoteles, la
observacion demuestra que esto es imposible, pues vemos que sus posiciones siempre
son las mismas. De esta manera, la inmovilidad de la tierra es producto de la tension
que existe entre su movimiento natural rectilineo hacia el centro del universo y el
movimiento circular del universo en su totalidad.

(...) la tierra, si se desplaza en torno al centro o situada en el centro, se
movera necesariamente con dos traslaciones. Y si esto ocurriera,

necesariamente se producirian entonces un desplazamiento lateral y unas
regresiones de los astros fijos. Pero es manifiesto que esto no se produce,
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sino que siempre se levantan y se ponen los mismos (astros) por los mismos
lugares de la tierra (Acerca del cielo Libro 11, 296 b 2 ss).

En consecuencia, la tierra no es movida ni se halla fuera del centro del universo. A
diferencia de los cuerpos ligeros, como el fuego y el aire, que se dirigen hacia la
extremidad que envuelve el centro; los cuerpos pesados como la tierra —cada parte de
ella asi como su totalidad- se dirigen siempre en linea recta hacia el centro del universo,
de manera que este se confunde con el centro de la tierra.

Por otra parte, la tierra es necesariamente esférica al igual que los demas astros.
En efecto, si bien en un principio los cuerpos pesados se hallaban en los extremos del
universo; luego, debido a su tendencia natural a dirigirse hacia abajo, se han trasladado
desde los extremos hacia el centro del universo en linea recta. Dado que cada uno de
estos cuerpos se dirige hacia el mismo punto, estos terminan por comprimirse en una
unidad indiferenciada que, al hallarse equidistante del centro a lo largo de toda su
superficie, crea una esfera.

Asi, pues, es evidente que, al desplazarse (las particulas) de todos los lados
por igual desde los extremos hacia un tnico centro, la masa resultante sera
similar por todas partes: pues al afiadirse una (cantidad) igual por doquier, el
extremo distara lo mismo del centro (por todas partes); ahora bien, ésa es la
figura de la esfera (Acerca del cielo Libro I1, 297 a 20 ss).

Finalmente, la tierra, ademas de ser esférica, es pequefia en relacion al tamafio de
los astros. Un ligero cambio de posicion de nuestra parte, sea hacia el norte o hacia el
sur, altera la vision del circulo del horizonte, asi como la posicion de las estrellas
situadas sobre nuestras cabezas.

Pues bien, por un lado, la tierra se halla inmévil en el centro del universo como
contrapunto al movimiento local de los cielos. Pero en su interior se producen, gracias a

este movimiento estelar, una serie de transformaciones. Entre estas destacan los

procesos de generacion y destruccion, yéveoig kai @Bopa. Estos procesos constituyen lo
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que Aristoteles denomina @mhy yéveoig, es decir, generacion absoluta. Mediante este
concepto el Estagirita describe el surgimiento, a partir de la materia informe, de un
ovvOntov, es decir, de una sustancia individual plenamente determinada.

Son estas transformaciones interiores al plano sublunar las que son consideradas
como petaforai, es decir, cambios. Es a partir de estos cambios que Aristoteles
desarrolla el grueso de su doctrina teleoldgica. Por tanto, antes de arribar al tema que
nos propusimos en la introduccion, es necesario estudiar este intermedio teleologico

constituido por la doctrina del movimiento en el mundo sublunar.

1.2.2. El movimiento en ¢l mundo sublunar

Como hemos visto, el apdtov kwvodv dkivetov transmite su actualidad como
movimiento al universo, desde la parte mas externa de este, la esfera de las estrellas
fijas, hasta su centro, la tierra. Este movimiento, a su vez, es continuo en el tiempo
precisamente porque se encuentra permanentemente actualizado por el Tp@Tov Kivodv
axivetov. Asi, en las esferas celestes genera un tipo de movimiento circular pues la
materia de la que estas estan constituidas, el éter, lo permite.

Pero, si ha de existir el movimiento, es forzoso que haya algun motor, (...);y
si, el movimiento es eterno, es preciso que haya un motor eterno; si es
continuo, el motor debe ser uno, idéntico, inmdévil, no generado e inalterable.
Y si los movimientos circulares son multiples, han de existir motores, pero
todos ellos deben necesariamente estar de algin modo subordinados a un
principio unico (Acerca de la generacion y la corrupcion Libro 11, 337 a 17
ss).

En cambio, cuando el movimiento llega al centro del universo, es decir, a la tierra,
se reproduce en linea recta debido a que este centro esta compuesto de los elementos
pesados: aire, fuego, agua y tierra. Estos, como se sabe, se mueven siempre hacia su
lugar natural y en linea recta: el fuego y el aire hacia arriba, la tierra y el agua hacia

abajo. Asi, como afirma el mismo Aristoteles, el cielo y la tierra penden, ambos, de un

mismo principio.
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De esta manera, debido a que el movimiento del cielo es permanente, del mismo
modo, el proceso de generacion y corrupcion mantiene una continuidad en su
despliegue. Asi, la traslacion del cielo es la causa de la generacion y la corrupcion. En
efecto, gracias a este movimiento unico, el sol, como principio generador, duplica su
movimiento: se aleja y se acerca a la tierra alternativamente, creando y destruyendo las
sustancias sensibles.

(...) dado que se demostré que el movimiento de traslacion es eterno, resulta
necesario, si asi son las cosas, que también sea continua la generacion. Pues
el movimiento traslativo hard que la generacion sea ininterrumpida, porque
hace acercar y alejar el principio generador (Acerca de la generacion y la
corrupcion Libro I1, 336 a 14 ss).

Ahora bien, si observamos con detenimiento, el proceso de generacion y
corrupcion esta constituido, en realidad, por dos movimientos antitéticos que si bien
estan asociados complementariamente tienen, tomados independientemente, un
principio y un final en puntos distintos. El movimiento circular, en cambio, inicia y
termina su recorrido siempre en el mismo punto.

Cada uno de ellos inicia y termina su despliegue no en cualquier punto, sino en el
punto exactamente opuesto. Asi, ademas de ser lineales, son también opuestos. Por tal
razon, se comportan como las dos mitades de un mismo movimiento circular. Se trata,
en este caso, de dos movimientos en linea recta, contrarios el uno al otro, cuya
complementariedad forma un circulo virtual. Esta circularidad, sin duda, tiene su origen
en el movimiento circular del cielo.

Sin embargo, en la medida en que el proceso de generacion y corrupcion esta
constituido de estos dos movimientos lineales contrarios, estos no responden

directamente a la primera revolucion generada por el mp@tov kwvodv dkivnrov, la de “la

esfera de las estrellas fijas”, sino, como nos dice el Estagirita, a la “revolucion del
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circulo oblicuo”, es decir, a la ecliptica, al doble movimiento del sol alrededor de la

tierra.
Por tanto, causa de la generacion y la corrupcion no es la primera traslacion,
sino la traslacion a lo largo del circulo oblicuo, pues en ella esta tanto la
continuidad como el doble movimiento. Es necesario, en efecto, que si la
generacion y la corrupcion han de existir siempre, deba haber algo
moviéndose siempre para que estos cambios no dejen de producirse, y con
movimiento doble, de modo que no se dé solo uno de los cambios (4cerca
de la generacion y la corrupcion Libro 11, 336 a 32 ss).

Este movimiento oblicuo no es mas que la suma de dos movimientos contrarios en
el seno del gran movimiento del cielo. Asi, es esta gran revolucion estelar la que causa
directamente la continuidad indefinida de los ciclos de generacion y corrupcion, pero es
la oblicuidad la que hace que el sol se acerque y se aleje produciendo las estaciones en
el mundo sublunar y, con ¢llo, se generen y destruyan las sustancias.

De esta manera, el movimiento generado por la “revolucion del circulo oblicuo™
establece el ritmo de la generacion y corrupcion de las sustancias. La generacion y la
corrupcion constituyen asi un movimiento circular que, a diferencia del homogéneo
movimiento circular de los cielos, se produce ritmicamente, alternadamente. Se trata de
un movimiento lineal doble que, en el mundo sublunar, toma la forma del proceso de
generacion y corrupeion, es decir, del movimiento por contrariedad que implica una
transformacion en la constitucion de las sustancias.

Esta transformacion se produce en dos niveles de la ¢voiwc: el nivel de los cuerpos
simples o elementos (ototxeiov) —aire, agua, fuego y tierra— y el de los cuerpos
compuestos (ocOvOntov) o sustancias. Los cuerpos simples o elementos estan
estructurados a partir de una materia en perpetuo estado de potencia y de cualidades

(caliente, seco, humedo y frio). Estas se relacionan entre si mediante contrariedades

vinculandose a los elementos, los cuales, a su vez, también estan relacionados por
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contrariedad. Estos, alternativamente, funcionan como principios activos y pasivos
transformandose cada uno en el otro y reciprocamente.

Por ejemplo, el aire resultara del fuego al cambiar una de las dos cualidades
(este ultimo es caliente y seco y aquél caliente y humedo, de modo que
habra aire si lo seco es dominado por lo himedo) v, a su vez, el agua
procedera del aire si lo caliente es dominado por lo frio (el segundo es
caliente y humedo, y la primera fria y himeda; por lo tanto, habra agua al
producirse el cambio de lo caliente). Ocurre de igual modo cuando la tierra
surge del agua y el fuego de la tierra, pues en ambas parejas cada elemento
posee caracteristicas que se corresponden con las del otro. El agua, en
efecto, es humeda y fria, mientras que la tierra es fria y seca, de manera que
al ser dominado lo humedo habré tierra. Por su parte, dado que el fuego es
seco y caliente, y la tierra fria y seca, si llega a destruirse lo frio, surgira el
fuego a partir de la tierra (Acerca de la generacion y la corrupcion Libro 11,
331 a26ss).

Del mismo modo, lo que ocurre con los cuerpos simples o elementos sucede con
los cuerpos compuestos, pues estos resultan de la combinacion de aquellos. Asi, por un
procedimiento de contrariedad en el seno mismo de los elementos, estos se van
transformando en unidades mayores. “De este modo se transforman, en primer lugar, los
elementos; pero de estos se generan las carnes, los huesos y los cuerpos tales, al tornarse
frio lo caliente y caliente lo frio” (Acerca de la generacion y la corrupcion Libro 11, 334
b 24 ss).

Sin embargo, el modo en que la circularidad se reproduce entre los cuerpos
compuestos difiere en gran medida del modo en que aparece entre los cuerpos simples.
En efecto, se pregunta el Estagirita, ;como se reproduce la circularidad en un individuo
definido, como las plantas, los animales o los seres humanos, si estos no pueden
regresar a su origen idénticos, como si lo hacen los elementos simples?

Por cierto, los entes cuya sustancia sujeta a movimientos es imperecedera,
seran, evidentemente, idénticos aun en niumero (pues el tipo de movimiento
obedece a aquel de la cosa movida) mientras que es necesario que aquellos
entes cuya sustancia es corruptible sean idénticos en especie, mas no

recurriran en sentido numeérico (Acerca de la generacion y la corrupcion
Libro II, 338 b 15ss).
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De esta manera, los cuerpos compuestos poseen una sustancia destructible, por lo
tanto, retornan solo en especie, es decir, pierden su identidad numérica individual
destruyéndose progresivamente y generando, al mismo tiempo, otro ser individual de la
misma especie. Su circularidad, entonces, no es individual sino mas bien pertenece a la
generalidad de la especie que determina a la materia que, al contrario, si es individual.

El movimiento atraviesa la estructura del cosmos en su totalidad. La forma final
de esta sucesion de movimientos es, como hemos dicho, el cambio por yévnoic kai
@Bopa. Al igual que los movimientos cosmicos de traslacion, este tipo de cambio esta
estructurado teleoldgicamente; sin embargo, a diferencia de estos, incluye accidentes
que transforman la naturaleza de las sustancias completamente. Esta variacion en el
interior del movimiento cosmico se debe a la materia de la que esta constituido el
mundo sublunar y a los movimientos en linea recta que le corresponden a cada uno de
los cuatro elementos.

El mundo sublunar es, en realidad, una trama de movimientos lineales que se
interceptan constantemente entre si, de suerte que la finalidad y la accidentalidad estan
constantemente interrelacionadas.

Luego de haber establecido las determinaciones del movimiento en su despliegue
cosmico, podemos internarnos en las vicisitudes de la trama sublunar para descubrir

como y cuando la Toyn hace su aparicion entre nosotros.



CAPITULO I

La generacion necesaria

2.1. La @voic vy la téyvn

Aristételes ha descrito cuatro tipos de cambio, tres de los cuales son movimientos;
es decir, cambios de un sujeto a otro sujeto. El otro tipo de cambio lo constituye lo que
¢l ha denominado cambio por generacién necesaria (GmAn yéveoil) o proceso de
generacion y corrupcion (yéveoig kai Bopa), es decir, el cambio de un no sujeto a un
sujeto (£€ vmokeEVoL €ig pr| drtokeipevov) o de un no-ser a un ser.

En el mundo sublunar existen los cuatro tipos de cambio, siendo el mas evidente el
cambio por generacion y corrupcion. En este Gltimo, a diferencia de los movimientos, se
produce una transformacion de la sustancia que lo padece. El cambio por generacion se
presenta bajo cuatro modalidades, cada una de las cuales se origina a partir de un
principio diferente. Se trata, por tanto, de cuatro principios a partir de los que se generan
las sustancias en el mundo sublunar: la naturaleza (@voi), el arte (téxvn), la fortuna
(toyxm) v la casualidad (ovtopatov).

Digamos a continuacion que cada sustancia se genera desde otra del mismo
nombre (tanto las cosas que son sustancias por naturaleza como las otras).
Pues las cosas se producen o por arte, o por naturaleza, o por suerte o por
casualidad. El arte es un principio que estd en otro; la naturaleza, un
principio que esta en la cosa misma (...), y las demas causas, privaciones de
estas (Metafisica de Aristoteles Libro XII (A), 1070 a4 - 9).

Esta clasificacion le permite a Aristoteles reordenar aquello que los fisicos
antiguos habian concebido mecanicamente. En efecto, para estos, el proceso de
generacion de los entes se explicaba unicamente mediante la necesidad (avaykn) y la

casualidad (avtopatov). Asi, en tanto que constituia un fenomeno permanente en el

mundo natural, el origen de la generacion era concebido como una manifestacion del
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poder de la avayxn. Por el contrario, el resultado de la generacion solo podia
comprenderse como un ejercicio del poder del avtopartov.

Esta concepcidon concebia a la @Voig como materia (DAn). En ella se podia
reconocer la actividad de un principio que daba origen a todos los entes del mundo
natural. Sin embargo, aun cuando esta materia era considerada un organismo viviente,
no era posible reconocer en su movimiento una finalidad (téAoc) a la cual se dirigiera el
proceso de la generacion. Desde esta perspectiva, segun Aristoteles, la antigua Fisica
debia estudiar sélo la materia.

Si atendemos a los antiguos, podria parecer que el objeto de la fisica es la
materia (...) Pero si el arte imita a la naturaleza y es propio de la una misma
ciencia conocer la forma y la materia (...), serd entonces tarea propia de la
filosofia conocer ambas naturalezas (Fisica Libro II, 194 a 20 ss).

Sin embargo, la Vo1, nos dice Aristoteles contra los fisicos antiguos, no solo es
materia sino también forma (£180g). Por lo tanto, si el ente natural estd constituido de
materia y forma, y esta sometido al proceso de generacion (yiyvesOay); y si sabemos que
una de las tareas de la Fisica es explicar la “generacion de los entes”, entonces esta
debera estudiar tanto la materia como la forma de los entes sometidos a la generacion.

Puesto que la naturaleza se entiende en dos sentidos, como forma y como
materia, tenemos que estudiarla de la misma manera que si investigdsemos
qué es lo chato en una nariz; porque el objeto de nuestro estudio no son
cosas carentes de materia ni tampoco cosas exclusivamente materiales.
(Fisica Libro II, 194 a 13 ss).

Segiin Aristoteles, la forma introduce la finalidad (t€Aog) en la @voig. Entonces, la
Fisica, en la medida en que no solo estudia la materia sino también la forma de los entes
sometidos a la generacion, debera estudiar también el fin —o aquello para lo cual (évexa
toD) — al que se dirige el proceso de la generacion en la Vo

Ademas es propio de esta ciencia conocer el “para lo cual” o el fin y todo lo

que esta en funcion de este fin. Pero la naturaleza es fin y aquello para lo
cual; porque si en las cosas cuyo movimiento es continuo hay algun fin de
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ese movimiento, tal fin serd tanto su término extremo como aquello para lo
cual (Fisica Libro 11, 194 a 27 ss).

Mediante esta innovacion, Aristoteles pudo explicar aquella evidencia del mundo
natural que los fisicos antiguos no podian concebir adecuadamente: el movimiento. Al
introducir la finalidad en la Vo1, Aristoteles reformulé el problema y establecid que
las cosas naturales eran aquellas que poseian, en si mismas, el principio del
movimiento. Entre otras, las cosas naturales eran, para Aristoteles, los animales, las
plantas y los elementos: el agua, la tierra, el aire y el fuego. De esta manera, Aristoteles
pudo definir a la p¥o1g como aquel principio que hacia que las cosas naturales tuvieran
en si mismas el principio del movimiento o del reposo. Por lo tanto, la gio1g, en tanto
principio interno del movimiento de las cosas naturales, actia en ellas de manera
necesaria.

Algunas cosas son por naturaleza, otras por otras causas. Por naturaleza, los
animales y sus partes, las plantas y los cuerpos simples como la tierra, el
fuego, el aire y el agua (...) todas estas cosas parecen diferenciarse de las que
no estan constituidas por naturaleza, porque cada una de ellas tiene en si
misma un principio de movimiento y de reposo, sea con respecto al lugar o
al aumento o a la disminucion o a la alteracion (Fisica Libro II, 192 b 9 ss).

La @vo1g es, por tanto, el principio del movimiento inherente a las sustancias
compuestas. Actua sobre la materia de la que estas estan hechas; es decir, genera el
movimiento al que la materia esta subordinada. A partir de este movimiento la forma se
introduce en la materia y organiza el compuesto individual en una sustancia
determinada. Este proceso es explicado por Aristételes mediante su doctrina del acto y
la potencia de manera que los cambios que una sustancia individual padece no son
determinaciones externas sino caracteristicas propias que se actualizan progresivamente.

Asi, pues, de acuerdo con lo expuesto, la naturaleza primera y propiamente
dicha es la sustancia de las cosas que tienen el principio del movimiento en
si mismas en cuanto tales; la materia, en efecto, se llama naturaleza por ser

susceptible de este principio, y las generaciones y el crecimiento, por ser
movimientos a partir de este principio. Y el principio del movimiento de los
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entes naturales es este, inmanente en ellos de algin modo, o en potencia o en
entelequia (Metafisica de Aristételes Libro V (A), 1015a 11 — 19).

A partir de esta nueva interpretacion, Aristoteles pudo dar cuenta de las
generaciones que denomind “naturales”, es decir, de generaciones cuyo movimiento
surge en la misma sustancia que padece el movimiento. Este movimiento, como vimos,
supone la presencia de una materia que, indeterminada inicialmente, va adquiriendo
definicion gracias a la actualizacion progresiva de la forma. Esta forma es introducida
en la materia mediante la actividad de otra sustancia que ya ha alcanzado el término de
su desarrollo.

Y las generaciones naturales son aquellas cuyo desarrollo procede de la
naturaleza; y aquello desde lo que algo se genera es lo que llamamos
materia, y aquello por obra de lo cual se genera es alguno de los entes
naturales, y el algo que se genera es un hombre o una planta o alguna otra
cosa semejante (...) (Metafisica de Aristételes Libro VII (Z), 1032 a 12 — 19).

Frente a la generacion natural existe, en cambio, la generacion producida por la
inteligencia (vovg), es decir, el arte (téxvn). La téxvn, que es la actividad por excelencia
del hombre, consiste en la creacion artesanal (noinoi) y en la politica (rpaxtuc). Asi,
cada disciplina u oficio que la civilizacion humana ha generado es un producto que
tiene como principio a la téxvn. “Y las demas generaciones se llaman producciones. Y
todas estas proceden o de arte o de potencia o de pensamiento” (Metafisica de
Aristoteles Libro VII (Z), 1032 a 26 ss).

Frente a la @¥o1g, las cosas que no son naturales, es decir, todos los productos de
la Téxvn, como la vestimenta o los muebles, carecen en si mismos de este principio. De
esta manera, la téxvn es aquel principio cuyos productos carecen de cualquier tendencia
natural al cambio. Sin embargo, aun cuando los productos de la téxvn, en tanto que son

entes artificiales, no poseen esta tendencia inherente al cambio; si la poseen en tanto que

son entes artificiales hechos de elementos de la naturaleza. Por lo tanto, el principio
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interno del movimiento actia en ellos de manera accidental. La téxvn, entonces, supone

a la @vo1g y se edifica sobre ella a partir de la actividad creadora del ser humano.
Por el contrario, una cama, una prenda de vestir o cualquier otra cosa de
género semejante, en cuanto que la significamos en cada caso por su nombre
y en tanto que son productos del arte, no tienen en si mismas ninguna
tendencia natural al cambio; pero, en cuanto que, accidentalmente, estan
hechas de piedra o de tierra o de una mezcla de ellas, y sOlo bajo este
respecto, la tienen. Porque la naturaleza es un principio y causa del
movimiento o del reposo en la cosa a la que pertenece primariamente y por
si misma, no por accidente (Fisica Libro I, 192 b 9 - 23).

Asi, a partir de la t€xvn se ejercita una actividad cuyo principio esta fuera de ella.
En realidad, se trata de una continuacion, si se quiere, de la generacion que se produce
en la gvow, con la diferencia de que la forma que se actualiza en la materia no se
encuentra en esta sino en el alma del creador; es decir, no se genera en el interior de la
sustancia que sera determinada, sino que nace del hombre y se instala progresivamente
en la materia: “A partir del arte se generan todas aquellas cosas cuya especie esta en el
alma” (Metafisica de Aristételes Libro VII (Z), 1032 b).

De esta manera, la civilizacion es una manifestacion de la actividad creadora del
ser humano cuyo principio es la téxvn. Este principio es especifico de la naturaleza
humana; es decir, mediante su ejercicio €l hombre se realiza como ser natural. Asi,
aunque parezca paraddjico, desde esta perspectiva la cultura es una continuacion de la
naturaleza. El mismo Aristoteles llega a sostener que la téxvn es una “correccion” de las
fallas de la naturaleza.

En general, en algunos casos el arte completa lo que la naturaleza no puede
llevar a término, en otros imita a la naturaleza. Por lo tanto, si las cosas
producidas por el arte estan hechas con vistas a un fin, es evidente que
también lo estan las producidas por la naturaleza (...) (Fisica Libro II, 199 a
15 ss).

De esta manera, tanto la generacion natural como la generacion artificial poseen la

misma regularidad en cuanto poseen una regularidad determinada teleolégicamente. En
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efecto, toda actividad, humana o no humana, posee naturalmente una intencion que

busca la realizacion de una finalidad especifica.

2.2. Los principios del cambio

Aristoteles introduce el problema de la generacion necesaria a partir de una critica
a la explicacion que los fisicos dieron de la generacion en la Vo Esta explicacion fue
conocida como la doctrina de los principios del cambio.

De esta problematica excluye tanto a Parménides como a Heraclito, los cuales no
tocan directamente el problema de la generacion sino mas bien el del ser. En cambio,
hace una clasificacion en dos grupos de aquellos que explicaron el problema de la gvog
(Diuring 359 60). En el primero agrupa a aquellos que admitian una especie de unidad
como fuente de la generacion natural, sea que esta unidad pudiera considerarse como
materia (Tales, Anaximenes) o como forma (Platon).

En el primer caso, dado que la generacion natural estaba sometida a la dinamica de
los contrarios, estos fisicos sostenian que aquella unidad material padecia un proceso de
rarefaccion y condensacion con el que se obtenia las formas y las diferencias. De esto se
seguia que la unidad era material y los contrarios formales. En el segundo caso,
mediante una progresiva determinacion de la unidad, a través del exceso y del defecto,
se producia el proceso de generacion. De esto se seguia que la unidad era formal y los
contrarios materiales.

En cuanto a los fisicos, éstos hablan de dos maneras. Algunos establecen que
el Uno es el cuerpo subyacente (bien uno de los tres elementos o bien otro
mas denso que el fuego pero mas ligero que el aire), del que generan toda las
demas cosas, que se hacen multiples por rarefaccion y condensacion. Ahora
lo raro y lo denso son contrarios y, tomados en general, son el exceso y el
defecto, como lo son lo Grande y lo Pequefio de los que habla Platon, salvo
que ¢l hace de éstos la materia y del Uno la forma, mientras que ellos hacen

del Uno la materia subyacente y de los contrarios las diferencias o formas
(Fisica Libro 1, 187 a 10 — 19).
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Luego, en el segundo agrupa a aquellos que concebian la unidad como una mezcla
primordial indeterminada en la cual se hallaban contenidos los contrarios
(Anaximandro, Empédocles, Anaxdgoras) y a partir de la cual se producia la generacioén
de todas las cosas. Segun ellos, la generacion se producia cuando los contrarios
emergian de esta mezcla por separacion en entidades mas simples. Y esta separacion se
cumplia segiin cambios ciclicos en los elementos, en el caso de Empédocles, y segun
cambios Unicos en las particulas, en el caso de Anaxéagoras.

Otros afirman que los contrarios estan contenidos en el Uno y emergen de él
por separacion, como Anaximandro y también cuantos dicen que los entes
son uno y multiples, como Empédocles y Anaxagoras, pues para éstos las
cosas emergen de la Mezcla por separacion. Aunque los dos ultimos difieren
entre si: para el primero hay cambios ciclicos, para el segundo cambios
tnicos; para el segundo hay infinitas particulas semejantes y sus contrarias,
mientras que el primero sélo admite los llamados elementos (Fisica Libro 1,
187 a 19 - 25).

Como sabemos, estas teorias se sustentaban en la doctrina de los principios
(apyai) del cambio que los fisicos antiguos establecieron para determinar las
condiciones gracias a las cuales se producia la generacion de todos los entes. Para ellos,
la puoig estaba regida por dos principios contrarios que explicaban todos sus cambios.

Todos ponen los contrarios como principios, tanto aquellos que afirman que
el Todo es uno € inmévil (pues Parménides pone como principios el calor y
el frio, y los llama fuego y tierra) como los que hablan de lo raro y lo denso.
(Fisica Libro I, 188 a 20 ss).

Asi, para todos los fisicos antiguos, los contrarios fueron considerados los
principios del cambio, es decir, de la generacion de los entes. Intentaron determinar la
generacion de las sustancias a partir de una pareja especifica de contrarios: lo calido y lo
frio, lo seco y lo himedo, lo raro y lo denso, lo par y lo impar, el amor y el odio, lo
lleno y lo vacio. Todos concuerdan, y Aristoteles los sigue en este punto, en que la

generacion se produce por la intervencion alternativa de dos principios contrarios

(Moreau 82).
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Mediante esta explicacion los Presocraticos lograron concebir lo que Aristoteles
denomino 10de T yiyvesBm, es decir, la generacion de cualidades a partir de contrarios.
Sin embargo, desde el punto de vista del Estagirita esta explicacion no bastaba para dar
cuenta de la amhdg yiyvecBar, la generacion absoluta, es decir, la generacion de las
sustancias mismas.

On distingue, en effet, en langage aristotélicien, le cas ou 1’on devient
quelque chose, de celul ou I’on devient de fagon absolue. (...). Cette
derniére appartient aux substances seules: une substance, produite a un
moment donné, antéricurement était inexistante dans sa totalité ; au
contraire dans la géneration ou la production d’une certaine détermination,
ce devenir n’affecte le sujet que suivant cette détermination ; il acquiert
simplement une nouvelle maniére d’etre (Mansion 71-72)."

Para tal fin, reelabora la doctrina de los principios del cambio. De esta manera,
dado que desde su perspectiva la @Oo1g es un proceso y, en cuanto tal, esta constituido
de un principio y un final, entonces los contrarios deberan ser contrarios entre si
necesariamente, pues es imposible que algo surja de cualquier cosa y termine en
cualquier cosa. Es decir, en la generacion de la @boig, existe una regularidad que esta
determinada por el vinculo necesario entre contrarios, es decir, el término inicial y el
término final de un proceso. Esto significa que los contrarios, a diferencia de la
aplicacion exterior que hacian de ellos los fisicos antiguos, son concebidos como fases
de un desarrollo, de forma que estaran conectados en su interior cumpliendo
progresivamente una finalidad.

En primer lugar, hay que admitir que no hay ninguna cosa que por su propia
naturaleza pueda actuar de cualquier manera sobre otra al azar o
experimentar cualquier efecto de cualquier cosa al azar, que cualquier cosa
no puede llegar a ser de cualquier cosa, salvo que se le considere por

accidente. Pues jcomo lo blanco podria generarse del musico, salvo que
“musico” sea un accidente de lo no-blanco o del negro? (...) Tampoco una

! Se distingue, en efecto, en lenguaje aristotélico, el caso segin el cual se llega a ser algo, de aquél segin
el cual se llega a ser de manera absoluta. (...). Este Gltimo pertenece unicamente a las sustancias: una
sustancia, producida en un momento determinado, anteriormente no existia; por el contrario, en la
generacion de una cierta determinacion se adquiere simplemente una nueva manera de ser. (La traduccion
es mia).
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cosa, cuando se destruye, lo hace primariamente en otra cualquiera al azar;
asi, lo blanco no se destruye en el musico (salvo que sea por accidente), sino
en el negro o en algun otro color intermedio (...) (Fisica Libro I, 188 a 30 —
b 10).

De esta manera, segin Aristételes, el cambio de un contrario hacia el otro supone
la presencia alternativa de uno de ellos en el sustrato y viceversa, de manera que “(...)
todo lo que llega a ser proviene de su contrario o de algo intermedio y todo lo que se
destruye se destruye en su contrario o en algo intermedio. (...) Por consiguiente, todas
las cosas que llegan a ser por naturaleza o son contrarios o provienen de contrarios”
(Fisica Libro 1, 188 b 22 ss).

Por lo tanto, si bien la oposicién entre contrarios es necesaria para el cambio, no
basta para que este llegue a su cumplimiento. Es necesario que se produzca en algo,
pues “los contrarios no pueden actuar el uno sobre el otro, ni transformarse el uno en el
otro” (Moreau 82), es decir: los contrarios son irreductibles entre si. Esto trae como
consecuencia que deban aplicarse sobre un tercer elemento que permanezca y soporte el
proceso de la generacion.

A diferencia de los fisicos antiguos, que trataban de explicar el cambio inicamente
a partir de los contrarios y trasladaban esta doctrina al ambito de la generacion de la
@Voig al intentar determinar la naturaleza de los elementos que la constituian,
Aristoteles lo estudiara como “proceso de generacion”. (Diiring 320). En efecto, segun
Aristoteles, no son dos sino fres los principios que hacen posible el cambio en los entes
y que, por consiguiente, participan en el proceso de generacion de la @voic: los dos
contrarios (évavtia) y el sustrato (mokeipevov).

Dado que los contrarios son términos iniciales o finales de una transformacion y

son irreductibles entre si, es necesario que haya un tercer elemento que padezca esta
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transformacion de uno en otro. Este tercer principio es el sustrato. Asi, el sustrato
padece (maoygelg), como propiedades opuestas, a los dos contrarios.
(...) necesita como principios no solamente los dos contrapuestos
(antikeimena), el uno que sirva de punto de partida y el otro de punto de
llegada, sino también un tercer principio, el sujeto o supuesto
(hypokeimenon); y al paso que los contrapuestos se substituyen entre si, se
suceden, sin convertirse el uno en el otro a lo largo del cambio, el sujeto, por
su parte, permanece (hypoménei); es el principio permanente del cambio
(Moreau 83).
Como es evidente, frente a los antiguos, lo nuevo en la concepcion aristotélica es
la nocion de un sustrato natural (Omoxeipevov @vei) determinado por contrarios. A
diferencia de los antiguos, fisicos y platonicos, que para explicar el cambio o bien se
concentraban en el movimiento de oposicion que los contrarios operaban entre si,
dejando a la unidad relegada en el trasfondo de las cosas individuales; o bien resaltaban
la unidad como principio de determinacion del mundo concreto, desvalorizando el
movimiento de los contrarios, Aristoteles establecera siempre la funcion fundamental
del sustrato, vale decir, del “uno determinado por los contrarios”. Este uno se presenta,
en primer término, como sustrato natural y, en tanto que tal, padece la accidon continua
de los contrarios.
Por eso, si se admiten como verdaderos el anterior y el tltimo argumento, es
necesario, si se quiere preservar a ambos, suponer un tercer principio, como
afirman los que dicen que el todo es una Gnica naturaleza, tal como el agua o
el fuego o algo parecido entre ambos. (...) Todos, sin embargo, consideran
esa Unidad como configurada por contrarios, tales como la densidad y la
rareza, el mas y el menos; (...) Asi, a la luz de estas consideraciones y otras
similares parece razonable afirmar, como hemos dicho antes, que los
elementos son tres y no mas de tres. Porque como principio pasivo basta con
uno solo (Fisica Libro I, 189 a 35, 189 b 17 -20).
Este sustrato natural no es otro que la materia originaria (mpé@t OAn): aquello que
padece la accion de los contrarios. Por medio de ellos una forma delimita una porcion

de materia y asi constituye un compuesto individual. A partir de su composicion con la

forma, se constituira lo que Aristoteles denomina compuesto sensible (cvvéntov), es

B 1519
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decir, aquello que no puede engendrarse de forma directa de otra sustancia. Se trata del
ente individual real, el compuesto de materia y forma, sometido, en este caso, al
movimiento de generacién de la @voig. Dado que no hay relacion de contrariedad entre
sustancias, pues “es imposible que haya varias contrariedades primeras, porque la
sustancia es un género unico del ser” (Fisica Libro I, 189 a 35); entonces, los contrarios
tienen que ser siempre “cualidades” de una sustancia, no principios, y existen solo como
tales (Diiring 363).

Esta nueva doctrina de los principios del cambio permitié que Aristoteles diera
cuenta de la aparicion de “cualidades™ en las sustancias. Mediante la especializacion de

esta misma doctrina, logré explicar la generacion de las sustancias mismas.

2.3. La anin yéveoic

S1, en efecto, como deciamos mas arriba, la doctrina del cambio en general tiene
su fundamento en la doctrina de los tres principios, la doctrina de la generacion absoluta
(amhn) yéveoig) o del “llegar a ser” de la guoig también se fundamenta en esta Gltima.
Por lo tanto, podemos considerarla como un ejemplo concreto de la doctrina de los tres
principios. Al introducir el sustrato en el devenir, Aristoteles crea una nueva doctrina de
la generacion natural. De esta manera, a diferencia de las cualidades o formas que lo
determinan y son multiples y opuestas entre si, el sustrato siempre permanece detras de
ellas. Asi, si el sustrato es el hombre y la forma es “musico™; el sustrato, via el proceso
de generacion, completara la ausencia de forma (“no musico”) por la forma final, la
forma “musico”, pero el sustrato permanecera.

Después de estas distinciones se puede comprender que, en todos los casos
de llegar a ser, si se los considera como hemos dicho, tiene que haber
siempre algo subyacente en lo que llega a ser, y para esto, aunque €s uno en
numero, no es uno en forma (y por forma entiendo lo mismo que por
concepto). Por que no es lo mismo el ser del hombre que el ser de lo no-

musico, ya que el uno permanece, mientras que el otro no permanece: lo que
no es un opuesto, permanece (pues el hombre permanece); pero lo no-
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musico y lo a-musico no permanece, ni tampoco el compuesto de ambos,
esto es el hombre a-musico (Fisica Libro I, 190 a 13 — 21).

De esta manera, a todo sustrato (Vmokeipevov) corresponde una forma que se
actualiza mediante el proceso de generaciéon con la que se vincula en un compuesto
(o0vBntov). El sustrato siempre estd acompanado de una forma que lo define pero que
se distingue de €l como una caracteristica adquirida mediante un cambio. Ahora bien,
en el proceso de generacion, en tanto proceso teleolégico en el que las formas estan
asociadas al sustrato a través de su relacion de contrariedad, la forma contraria estd a la
espera de actualizarse en la carencia de forma que inicialmente caracteriza al sustrato.

Por lo tanto, si de las cosas que son por naturaleza hay causas y principios de
los que primariamente son y han llegado a ser, y esto no por accidente, sino
cada una lo que se dice que es segln su sustancia, entonces es evidente que
todo llega a ser desde un substrato y una forma. Porque “hombre musico™
esta compuesto, en cierto sentido, de “hombre” y de “musico”, ya que se lo
puede analizar en los conceptos de ambos. Es claro, entonces, que lo que
llega a ser proviene de éstos (Fisica Libro I, 190 b 18- 23).

De esta manera, la doctrina de los tres principios, el sustrato y los dos contrarios,
aplicada a la generacion de sustancias toma la siguiente formulacién: Aristoteles
identifica al sustrato (Umokeipevov) con la materia (DAn), a uno de los contrarios con la
forma (g1d0g), y al otro con lo que ¢l denomina privacion (otépeoic) o “ausencia de
forma”. Segun Aristételes, la explicacion de la generacion de las sustancias se resume
en estos tres términos: “(...) la forme, la privation et le sujet ou la matiére; ces termes se
retrouvent dans toute production (...)” (Mansion 71).

La materia, como hemos dicho, es completamente indeterminada, es decir, “es el
sustrato absolutamente amorfo de que todos los seres se hacen” (Moreau 84). Solo es

cognoscible por analogia, vale decir, a través de su composicion con la forma, pues

tomada en si misma carece de toda determinacion. La forma es lo que permite

2%(...) la forma, la privacién y el sujeto o la materia; estos términos se encuentran en toda produccion

(...)" (La traduccion es mia).
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precisamente la definicion y la organizacion del compuesto sustancial, organizando con
ello a la materia. Por ultimo, y la privacién de forma es simplemente la ausencia inicial
de determinacion de la materia que, mediante el proceso de actualizacién, permite la
adquisicion de una forma.
Hemos dicho, pues, cuantos son los principios del llegar a ser de las cosas
naturales y en qué sentido son tantos y queda claro que tiene que haber un
substrato para los contrarios y que los contrarios son dos. Pero en otro
sentido, esto no es necesario, pues es suficiente con uno de los contrarios
para efectuar el cambio por su ausencia o presencia. En cuanto a la
naturaleza subyacente es cognoscible por analogia. (...) Es, pues, un
principio, aunque no es uno ni es ente a la manera en que lo es una cosa
individual; otro principio es aquello del cual hay definicién, y otro también
su contrario, la privacion (Fisica Libro I, 191 a 3 — 14).

Si el concepto de sustrato le permitia a Aristteles una nueva interpretacion de la
vieja doctrina de los principios, con el concepto de privacion Aristoteles completa su
reinterpretacion de la doctrina de la generacion. Asi, contra los antiguos, establece un
vinculo orgdnico, y no meramente 16gico, entre los contrarios que el sustrato padece. En
efecto, “(...) el ser no puede provenir ciertamente del no ser como de su supuesto; pero
proviene necesariamente de ¢l como de su opuesto, y si no puede provenir del ser como
de su opuesto, proviene necesariamente de ¢l como de su supuesto” (Moreau 85). Como
se puede ver, existe un vinculo fundamental entre el sustrato —o materia— y la privacion.
De esta manera, obtenemos la relacion entre el sustrato y la privacion cuando en aquello
“(...) en lo que preexiste al devenir y de lo cual proviene el ser, en lo que se puede
llamar el sujeto de la generacion, se distingue mas precisamente, como lo hemos
indicado, lo supuesto y lo opuesto, la materia y la privacion” (Moreau 85). Asi, sustrato
y privacion son solidarios en la teoria aristotélica de la generacion.

Mais & un point de vue formel, le sujet, qui est numériquement un, est
spécifiquement double : si on I’entend comme telle ou telle chose, a laquelle

le devenir permet d’ajouter un nouveau prédicat (...) ; la privation ou I’état
contraire a celui auquel tend le devenir est purement accidentelle, parce qu’il
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ne convient pas essentiellement au sujet d’étre dans cet état de privation (...)
(Mansion 73)

Aristoteles ha introducido su doctrina de los principios del cambio en el mundo de
la generacion natural reinterpretandolos como materia, forma y privacion de forma. Ha
podido constituir asi una nueva doctrina de la generacion en la que “...cada objeto del
mundo sensible que existe separadamente se reduce a un compuesto (ovvntov), que se
compone de un sustrato (bmokeipevov), llamado también su materia (OAn), conformado
0 poseido por una forma determinada (gi0c)” (Guthrie VI: 116 — 117).

Los entes compuestos padecen transformaciones de acuerdo a las formas que
poseen o no en el momento de la generacion. “Dado que la sustancia sensible cambia de
un estado a otro, se considera a las formas como parejas de contrarios y con frecuencia
se las llama asi” (116-117). Esta alternancia entre las parejas de contrarios en el proceso
de generacion “llevo a Aristoteles en algunos casos a hablar no de dos formas
contrarias, sino de una forma y de su stéresis, que literalmente significa la privacion o
ausencia de esa forma” (116 — 117). De esta manera, la generacion se produce en la
alternancia de una privacion a una posesion de formas contrarias. Es decir, “...el sujeto
(el sustrato) no ha podido hacerse esto o aquello, recibir tal o cual forma, sino porque se
hallaba antes desprovisto de ella” (Moreau 84).

L’on compte ainsi trois principes, tout en reconnaissant que d’une autre
fagon il n’y en a que deux. (...) mais en distinguant deux aspects dans le
sujet, on trouve d’une part la privation que s’oppose a la forme nouvelle et il

reste d’autre part le substrat pour servir de récepteur passif a I'une et a
I’autre (Mansion 73).*

? Sin embargo, desde un punto de vista formal, el sujeto, que es numéricamente uno, es especificamente
doble: si se entiende como tal a aquello que el devenir afiade un nuevo predicado (...), la privacion o el
estado contrario al que tiende el devenir es puramente accidental, porque el sujeto no se encuentra
esencsa]mente en este estado de pnvaclon (...) (La traduccion y el subrayado son mios)

* Existen entonces tres principios y, sin embargo, no existen propiamente més que dos (...) pero al
distinguir dos aspectos en el sujeto, encontramos, de un lado, a la privacion, que se opone a la nueva
forma y, de otra parte, al sustrato, que sirve de receptaculo pasivo a una y a otra. (La traduccion es mia).
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Una vez mas, recurriendo a su doctrina de los principios, introduciré la naturaleza
(pvo1g), es decir, el principio del movimiento, en el sustrato (Ymoxeipevov). Este
sustrato sera considerado por Aristoteles como una materia primordial (mpét ¥An), es
decir, como la materia que padece los cambios de un contrario a otro, el drokeipevov,
que no puede identificarse con la materia de ningan compuesto individual. Se trata del
sustrato en el que las formas especifican determinadas materias particulares para
conformar lo que Aristoteles denomina “compuesto individual de materia y forma”.
Esta materia primordial es, segun Aristételes, inengendrada, pues a pesar de padecer las
vicisitudes del devenir, ella misma no cambia, “Esta es el sustrato del devenir, la
condicion de todo cambio; pero, como tal, no puede ser un producto del cambio; esta
sustraida, (...) a la generacion y a la corrupcion, es inengendrada e indestructible”
(Moreau 95).

En cierto sentido la materia se destruye y se genera, en otro no. Porque,
considerada como aquello “en lo que”, en si misma se destruye (pues lo que
se destruye, la privacion, esta en ella); pero considerada como potencia, en si
misma no se destruye, sino que necesariamente es indestructible e
ingenerable (Fisica Libro 1, 192 a 25 — 28).

Asi, mientras que la materia en general, en tanto sustrato (Umokeipevov), es
informe y padece el movimiento de los contrarios antes de constituirse en alguna
naturaleza determinada; la materia del compuesto individual es determinada por una
forma particular que le otorga, mediante un movimiento especifico sobre la materia a la
que se une, una naturaleza definida, vale decir, su finalidad.

Se trata entonces de dos procesos simultaneos en el proceso del cambio: uno en el
seno de la materia, en donde se observa el cambio que la materia primordial padece,
vale decir, el proceso de generacion y corrupcién en general; y otro en el seno del

compuesto individual, en donde la materia es individualizada por una forma hasta

alcanzar su perfeccion (téhog), vale decir, el proceso de realizacion teleologica.
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Por esta razon, la materia en general al padecer la transmutacion de los elementos
no constituye, como dice Moreau, “nada determinado ni sensible” pues “no es una
sustancia, algo que conserve su determinacion bajo el cambio, puesto que la
transmutacion es un cambio en el cual se destruyen y engendran sustancias”, se trata
mas bien de algo enteramente indeterminado que, sin embargo, “no se da jamas sin
estar revestido de alguna determinacion que le sea extrinseca™ (90). Por lo tanto, la
materia primordial no es ni algo sensible ni un cuerpo, pero es potencia de todos los
Cuerpos.

Sin embargo, asi como la materia primordial es inengendrada, el principio del
movimiento, es decir, la forma que determina a la materia en el compuesto individual,
necesariamente también debe ser inengendrado y eterno, aun cuando la eternidad de la
forma posea una modalidad diferente a la de la materia.

En efecto, la generacion supone, por un lado, la eternidad del sustrato material
desde el cual los compuestos sensibles se originan y, por otro lado, la eternidad de las
formas que los determinan e individualizan a partir de esa materia indefinida. Vale
decir, el compuesto individual (cvvBntov) es el resultado del encuentro de dos
componentes inengendrados en el devenir: la materia primordial y la forma.

Dado que la forma introduce la finalidad en el compuesto individual, entonces la
forma necesariamente precede a la materia en el proceso de la generacion. Como dice
Moreau, la materia primordial no puede ser producida “puesto que en la produccion no
cabe remontar al infinito; pero es claro que tampoco la forma (...) no esta sujeta al
devenir” (96). Aristoteles concluye que lo que esta engendrado es el compuesto
individual y no la forma, es decir, el compuesto de materia y forma.

Si la forma inengendrada precede a la materia en el proceso de generacion,

entonces la materia, inengendrada también, no es mas que la potencia sobre la que esta
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forma actualiza la existencia del compuesto sensible. La forma, por lo tanto, se
introduce en la materia primigenia antes del inicio de la generacion y organiza los
compuestos individuales actuando, mediante una fuerza motriz o agente, desde el
interior de la materia sobre la materia misma para configurar lo que constituira el
compuesto individual real.

Por ello, Aristoteles afirma que la forma ya esta actuando, en el caso de la
naturaleza sin duda, a través del agente sobre la materia: “...un hombre nace de un
hombre, pero una cama no nace de una cama...” (Fisica Libro I, 193 b 8). Asi,
siguiendo a Moreau, “en la generacion natural la forma preexiste al ser engendrado,
pero no existe fuera de todo sujeto; preexiste como realizada en el engendrador, y por
accion de este se realizara en el ser engendrado™ (98).

La forma que determinara el proximo compuesto sensible opera, en el seno de la
materia, gracias a un compuesto de materia y forma ya actualizado. De esta manera, la
forma se transmite por medio de la materia de un individuo en acto a la materia de un
individuo en potencia. Gracias a esta continuidad se constituyen los diversos tipos de
organizacion biologica que existen en la naturaleza. Las especies son eternas mientras
que los individuos desaparecen, de manera que las primeras “constituyen una serie
ininterrumpida, una sucesion perpetua” (Moreau 99) semejante a la del movimiento
eterno de las estrellas.

Dado que el sustrato (Vmokeipevov) ha sido previamente identificado con la
materia primordial (mpd@m VAn) y, a su vez, la materia particular (OAn) de cada
compuesto sensible constituye el sustrato de este, Aristoteles se cuida mucho de
identificar naturaleza y sustrato sefialando que la naturaleza “esta en el sustrato”. Esta
distincion le permitira extender la naturaleza también a la forma (£180c), que determina

al sustrato e introduce la finalidad en él.
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Asi, en un sentido se llama naturaleza a la materia primera que subyace en
cada cosa que tenga en si misma un principio del movimiento y del cambio.
Pero, en otro sentido, es la forma o la especie segin la definicion (Fisica
Libro [, 193 a 28 — 31).

Sin embargo, para que una forma determine a una materia hace falta que ambas
estén vinculadas de manera absoluta, de lo contrario no seria posible la realizacion de
ninguna finalidad en el compuesto individual. La forma precede y determina a la
materia en un ente individual, por lo tanto, la nocién de materia es correlativa a la de
forma. “Esta correlacion es tan estrecha, que llega a decir Aristoteles que la materia
inmediata de un ser (1] £oxarn OAn), su materia propia (idwoc, oikeia DAn), v su forma
son una sola y unica cosa, considerada por un lado en potencia y por el otro en acto”
(Moreau 88 — 89). De esta manera, mediante la aplicacion de la forma, la materia
general, existente como una condicion amorfa carente de definicion y limites, pasa a
constituirse en una materia especifica dentro de un compuesto individual definido; es
decir, pasa de la potencia al acto, de la imperfeccion a la perfeccion, de la ausencia de
finalidad a la realizacion de la finalidad.

Y asi como no diriamos de algo que es conforme al arte, 0 que es arte, si s6lo
fuera una cama en potencia y no tuviese todavia la forma especifica de la
cama, tampoco lo dirfamos de lo constituido por naturaleza, pues lo que es
carne y hueso en potencia, ni tiene todavia su propia “naturaleza” antes de
tomar la forma especifica segin la definicion, determinando la cual decimos
que es carne o hueso, ni es “por naturaleza” (Fisica Libro I, 193 a 34 — b 2).

Tanto la materia como la forma participan de la @Volg pues ambas estan
relacionadas, en tanto que son los constituyentes del compuesto individual sensible, con
el principio del movimiento. Sin embargo, Aristoteles indica claramente que el principio
del movimiento de un compuesto individual no se haya en su materia sino en su forma,

pues es ella la que da determinacion a la materia y define la naturaleza del compuesto y

su existencia actual. De esta manera, es la forma, que existe unida a la materia y que
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solo conceptualmente puede separase de ella, la que constituye el principio del
movimiento de cada compuesto individual, vale decir, su finalidad (téLog).
Asi, en este otro sentido la naturaleza de lo que tiene en si mismo el
principio del movimiento seria la forma o la especie, la cual solo
conceptualmente es separable de la cosa. (...) La forma es mas naturaleza
que la materia, porque decimos que una cosa es lo que es cuando existe
actualmente mas que cuando existe en potencia (Fisica Libro I, 193 b 2 ss).

Todo lo que acontece en el mundo natural puede considerarse por naturaleza (kati
@Vowv) de manera que la naturaleza en si misma es aquello que se encuentra detras de
todo lo que esta ordenado por la forma a partir de ella. Por lo tanto, no existe identidad
entre la manifestacion y la esencia natural, como querian los antiguos, sino mas bien,
gracias a la reinterpretacion aristotélica del sustrato, un principio originario, la gioic,
que despliega en la materia indeterminada, a través del proceso de la generacién, una
forma predeterminada que realiza una finalidad en un compuesto individual de materia
y forma.

Es por este motivo que la @voig, como explica Guthrie, posee un conjunto de
acepciones solidarias entre si que satisfacen los diversos puntos de vista desde los
cuales Aristoteles la comprende: es la naturaleza en general, el origen de todo, el
compuesto plenamente desarrollado de materia y forma, la forma sin la materia y la
materia de la que todo esta hecho, la materia primera (rp®t VAn) (VI: 142).

Como podemos ver, la doctrina de la g¥o1¢ no es otra cosa que la introduccion de
la doctrina de la generacion en el seno del sustrato. Esta transformacion se produce en el
ciclo repetitivo de generacion y corrupcion a partir de la alternancia de formas
contrarias en ¢l seno de la materia indeterminada, que serd determinada por una forma.
Es gracias a este proceso que sera posible la creacion de un compuesto individual que

llevara a cabo, de manera auténoma, su propio desarrollo hasta alcanzar su perfeccion

intrinseca.
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En resumen, la doctrina de los principios permitié determinar los elementos que
constituyen la totalidad de lo real: el sustrato y los dos contrarios. Luego, la doctrina de
la generacion introdujo estos principios en el mundo del devenir concreto
transformandolos en materia, forma y privacion. A continuacion, la doctrina de la
naturaleza especifico la generacion como principio interno del movimiento de todo ente
natural. Ahora, la doctrina de las cuatro causas aplicara el régimen de la naturaleza a

cada uno de los factores que constituyen a los entes particulares.
2.4. La causalidad

La doctrina de la causalidad establece, desde cuatro puntos de vista
complementarios, los factores que un ente ha padecido “para llegar a ser lo que es”. La
causa formal y material explican la constitucion de cada ente, mientras que las causas
eficiente y final describen la dindmica del cambio que ha padecido.

En este sentido se dice que es una causa (1) aquel constitutivo interno de lo
que algo esta hecho, como por ejemplo, el bronce respecto de la estatua (...)
En otro sentido es (2) la forma o el modelo, esto es, la definicion de la
esencia (..) En otro sentido (3) es el principio primero de donde proviene el
cambio o el reposo (...) y en otro sentido (4) causa es el fin, esto es, aquello
para lo cual es algo (...) (Fisica Libro I, 194 b 25 ss).

La causa material hay que considerarla como un principio relativo, pues es incapaz
de existir sin un nivel minimo de forma. Esta unida siempre, por lo tanto, a la forma con
la cual constituye el compuesto individual sensible. Es aquello “(...) de lo que proviene
un ser y le es inmanente, aquello de lo cual esta hecha una cosa; por ejemplo, el bronce
es la materia de la estatua y la plata lo es de la copa™ (Moreau 88).

Por otro lado, la causa formal existe realmente, junto con la materia, en el

compuesto individual sensible, pero puede ser aprehendida separadamente de ella. En

esa medida, constituye la esencia de la cosa individual. Es, en la estatua, la figura
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representada, pero, con exactitud, se trata mas bien de aquello “(...) que hace que una
cosa sea lo que es (6 Aoyog 6 Tod T 1y eivai)” (Moreau 88).

Mientras que la materia es lo que ha llegado a ser a causa de la generacion, la
forma es aquello que ha llegado a ser considerado en su esencia. No es el objeto
resultante, el compuesto de la forma y la materia, sino aquello que le permite llegar a
ser lo que es: la esencia.

La causa eficiente es el agente que realiza la transformacion del compuesto. Este
proceso se lleva a cabo introduciendo la forma de un compuesto en acto en la materia de
un compuesto que aun esta en potencia. Es decir, el agente que produce el movimiento
se halla en el interior de un compuesto sensible cuya actualidad permite transmitir al
otro compuesto la forma de la que aun carece. De esta manera se asegura la continuidad
de la especie en la generacion.

La materia se caracteriza, pues, aqui, como posibilidad indeterminada, como

virtualidad, como potencia. Pero la realizacion de lo que esta en potencia (la
estatua en el bronce o en el marmol, el hijo en el utero materno) exige el
concurso de la forma; y procurar la forma es el papel del agente (Moreau
97).

Por ultimo, la causa final es la realizacion completa de la forma en la materia v,
por lo tanto, la causa primera de todas las cosas. En realidad, la causa final es el apice
del proceso de generacion pues sefiala la perfeccion que el compuesto sensible debe
obtener. Es por esta razon que el mismo Aristoteles asociara la causa formal a la causa
final y a la causa eficiente. “Las tres ultimas se reducen en muchos casos a una, pues la
esencia y el fin son una misma cosa, y aquello de lo que primeramente proviene el
movimiento es especificamente lo mismo que éstas (...)” (Fisica Libro I, 198 a 24 ss).

Asi, mientras que la causa eficiente, en tanto agente inherente al compuesto

individual en acto, “actia” sobre la materia del compuesto individual en potencia

introduciendo la forma; por su parte, la causa final, en tanto actividad inmanente al
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compuesto individual que acaba de ser actualizado, “actiia” sobre la materia del mismo

dirigiendo al compuesto a su perfeccion. Y mientras que la causa formal ordena la

materia de cada compuesto mediante la accion del agente, lo cual permite trasladarla de

la potencia al acto; por su parte, la causa final continia de manera independiente la

accion del agente en la totalidad del compuesto individual para llevarlo a su perfeccion.
La forma o esencia y la causa final son s6lo uno. En la construccion de una
casa, la nocion de un recinto capaz de proteger cuerpos y bienes es la forma
o esencia de la casa en acto, por oposicion a los materiales (madera, piedra y
ladrillos), que son la casa en potencia; pero esta nocidn es también el objeto
ideal sobre el cual se ejerce la reflexion teleologica, el punto de partida de la
intencion, o, lo que es lo mismo, la causa final; y por el analisis de ese objeto
ideal, de la forma o la esencia, es como se descubre el término inicial de la
realizacion, que servira de causa motriz. (Moreau 101).

De esta manera, la causa formal actia sobre la causa material en potencia
mediante el agente (la causa eficiente) y la causa final actia sobre la causa material en
acto mediante la forma (la causa formal).

Con la doctrina de las cuatro causas Aristoteles puede explicar la constitucion de
cada ente (causa material y causa formal) y la transformacion del compuesto de materia
y forma, por un movimiento interior (causa eficiente) en el nuevo compuesto que le
corresponde.

En efecto, como sostiene Diiring, cuando Aristoteles habla de las cuatro causas
trata de responder a dos problemas muy distintos entre si: esclarecer la “razén™ del
objeto y determinar su composicion (374-375). Si observamos con detenimiento,
veremos que las causas formal y material corresponden a dos de los principios: el
sustrato y la forma; y las causas eficiente y final corresponden a los dos momentos del
principio de la privacion.

Se explica asi, desde dos puntos de vista diferentes, la esencia de cada ente

individual. Es decir, las dos relaciones existentes entre la materia y la forma: la
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composicion y la génesis. Si en la composicion, la materia y la forma se distinguen
entre si como los elementos estructurales de un compuesto individual; en la génesis, la
materia y la forma se identifican en un inico movimiento con miras a la creacion de un
nuevo compuesto.

Dado que el cambio est4 concebido como llegar a ser desde el interior del sustrato
de cada ente, es imposible observar lo que acontece en el transcurso de semejante
génesis. El cambio esta visto desde el ser en el momento mismo que ha concluido y los
principios que lo explican se aplican, una vez mas, retroactivamente.

Desde esta perspectiva, la ¢phoig aparece como un conjunto enorme de procesos
genéticos individualizados en el interior de cada ente particular. La masa informe y
caotica de la materia despliega desde si misma una forma predeterminada que
posteriormente le dara orden y definicion. Asistimos, desde el exterior, al espectaculo
de una obra concluida que, sin embargo, se repetira indefinidamente en todas las lineas
de la generacion natural. Vale decir, el magno proceso de generacion que cumple la
@Vo1g realiza, simultineamente, las modalidades de la necesidad y la finalidad.

Es, pues, evidente que en las cosas naturales lo necesario es lo que llamamos
materia y sus movimientos. El fisico ha de establecer ambas causas, pero
sobre todo la causa final, ya que esta es causa de la materia y no la materia
del fin. El fin es aquello para lo cual, y el principio de la definicion y del
concepto (...) (Fisica Libro II, 200 a 31 — 35).

El ¢jemplo més claro de esta regularidad teleoldgica se expresa en “(...) la
reproduccion regular del tipo especifico en la generacion de los vivientes (...)” (Moreau
104), es decir, la generacion de las especies, cuya existencia supera la del caso
particular manteniendo, mediante la generacion, la forma en la @vow. Pero esta
regularidad teleolégica no consiste unicamente en la presencia, dentro de un proceso de

generacion, de un término final; sino mas bien en la orientacion del proceso a la

realizacion de un fin determinado.
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Asi, hablamos con propiedad de finalidad, o del “para qué” de un proceso cuando
los movimientos que culminan regularmente en un resultado alcanzan “la perfeccion de
un organismo acabado (téhog)” y, por lo tanto, “decimos que ese resultado es un fin,
una causa final, el para qué lo cual (td o) &vexa), y que los movimientos sucesivos son
medios para conseguirlo (Eveka toD), que tienden a un fin” (Moreau 104).

Lo que llamamos generacion necesaria estd pues determinado en el proceso de la
@Uo; como cumplimiento de un desarrollo organico, necesario y finalista
simultineamente, es decir, como ordenamiento de la materia en la finalidad y
surgimiento de la forma en la necesidad, pues la materia introduce la necesidad y la
forma, la finalidad.

Frente a este proceso, que regula la manifestacion de los entes desplegados
mediante eventos regulares, es decir, organizados segiin una finalidad, Aristoteles
destacara la presencia de eventos no regulares. Estos, a pesar de intervenir de alguna
manera en la @Voig, no poseen un estatuto definitivo en ella debido a su aparicion
accidental y fortuita, en apariencia, carente de toda finalidad. Nos referimos a la Ty
(suerte, fortuna) y el avtoparov (casualidad, espontaneidad), conceptos que constituyen

el tema central de nuestra investigacion.



CAPITULO 111

La generacion accidental

Al lado de la generacion necesaria, expresada como actividad de la am\n yéveoig
en la generaciéon de la @vog y como ejercicio de la mpoaipeoic en los procesos
intencionales de la téxvn, Aristoteles plantea la existencia de otro tipo de generacion
cuya caracteristica consiste en producir acontecimientos fortuitos: la “generacion
accidental”.

A diferencia de la generacion necesaria, que se desarrolla de manera auténoma, es
decir, responde al proceso normal de la sustancia que la padece; la “generacion
accidental” carece de autonomia. Su accidentalidad, inmersa en el engranaje de la
generacion necesaria, no constituye una especie de azar absoluto donde lo fortuito se
extenderia ilimitadamente, sino un tipo de indeterminacion capaz de ordenarse dentro de
un proceso teleologico.

Sin embargo, el término “génesis” es equivoco, pues el participio 10 ytyvopevov,
que Aristoteles utiliza para describir ambos tipos de generacion, posee dos acepciones:
por un lado puede entenderse como “lo que ha llegado a ser” y por otro, como “lo que
ha acontecido”. Por esta razon, tanto los eventos que forman parte de los procesos
ordinarios como aquellos que se reproducen accidentalmente pueden explicarse con el
mismo término. Ahora bien, debido a que la aparicién de eventos fortuitos no se
produce mediante un proceso de generacion, deberiamos definirlos como
acontecimientos.

Del mismo modo, cuando Aristoteles habla de 10 cvpPepnkog para describir la
accidentalidad también utiliza este término de dos maneras: como el “accidente” de la
sustancia, es decir, las cualidades particulares originadas en la materia, y como la

“accidentalidad” de los eventos fortuitos que se generan sin causalidad definida.
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En cualquier caso, segun Aristételes, los principios responsables de la generacion
accidental subordinan su actividad a la de los principios de la generacion necesaria. Asi,
el adtdparov (lo casual o lo espontaneo) y la Toym (lo fortuito o la suerte) producen su
accion dentro de los limites de la gvoig y la téxvn, respectivamente. “Pues las cosas se
producen por arte, 0 por naturaleza, o por suerte, 0 por casualidad” (Metafisica de
Aristdteles Libro XII (A), 1069 b 35 - 1070 a).

El adtépatov y la toyn pertenecen a una larga tradicion dentro de la cultura
griega. Para los pensadores presocraticos, los fenomenos naturales dependian de dos
principios opuestos: la @vaykn (necesidad) y el adtépatov (casualidad). Asi, solian
oponer estos dos principios para poder explicar los cambios en la naturaleza.

De modo semejante, en la vida humana la toyn, unida a la poipa (destino), habia
sido concebida por los poetas como la experiencia de lo divino. La toyn era considerada
una diosa; asi, la expresion Ogia Toym, (suerte divina) era usual, por ejemplo, entre los
tragicos y Platon (Leyes 709 b). La toyn representaba la fortuna y era opuesta a la téywn
como expresion de la capacidad del hombre. Ambos términos pertenecian a la
concepcién mas arcaica del mundo griego y fueron traducidos por los romanos por
Jortuna y casus (spontaneus) respectivamente.

La oym y el avtdpatov hacian referencia a los efectos extrinsecos concretos que
afectan a los entes y no a la trama causal que los produce. Si consideramos que los
griegos concebian la causa (aitia) como un principio “necesario” que se hallaba en el
interior de la naturaleza de cada cosa determinando sus manifestaciones, entonces
cualquier suceso exterior que interviniera en estas manifestaciones habria de ser
considerado “accidental”.

De esta manera, era perfectamente posible que un mismo individuo pudiera ser

considerado desde dos perspectivas opuestas. Segun su naturaleza (@voig), los eventos
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ligados a su manifestacion habrian de ser considerados “necesarios”. Lo necesario no
seria su ser, sino su modo concreto de ser lo que es y de comportarse hasta su
destruccion. Asi, cada cosa responderia a su propio destino (poipa), a la naturaleza que
le ha caido en suerte (Toym).

Desde el punto de vista de su interaccion con los eventos externos, estos habrian
de ser considerados resultado de la actividad de la casualidad o de la suerte. Esta
interaccion no seria otra cosa que el ‘“choque”™ o el “encuentro” entre las
manifestaciones individuales de distintos entes. La toyn y el avtoéparov habrian sido el
resultado del encuentro de diferentes series de manifestaciones determinadas por la
naturaleza (¢o1g) de cada ente: coincidencias (ocvpPaivel) entre estas manifestaciones a
partir de algun punto en el que se habrian conectado.

Los antiguos griegos consideraban los acontecimientos por el estado inicial y no
por el final. Esto se explicaba porque comprendian la naturaleza como una causa interna
que determinaba las manifestaciones de cada cosa. El vinculo entre el origen de cada
cosa y su manifestacion era necesario; por este motivo utilizaban como principio de
explicacion a la avaykm.

Al mismo tiempo, aunque consideraban que los factores externos que afectaban a
cada cosa eran el resultado de la actividad de la toyn o el avtoparov, pensaban que
detras de estos efectos accidentales existia una red de conexiones inexplicables para el
saber humano. Asi, la casualidad se transformaba en un estado subjetivo de ignorancia
respecto de esta trama invisible (Guthrie II: 424-425).

Sin embargo, la modalidad en la que la necesidad y la casualidad se presentaban
en los procesos naturales o en los asuntos humanos poseia el mismo caracter. Asi, tanto
la causa interior, que comandaba el desarrollo de cada ente, como la interrupcion

inesperada del factor externo, se presentaban con un caracter de “arbitrariedad”. De esta
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manera, la casualidad constituia simplemente la negacion de la necesidad, pero su
aplicacion sobre la realidad era tan determinista como aquello a lo que se oponia.

Esta vision cambia con la reinterpretacion que Aristoteles hace de la naturaleza.
Segln ¢l al estudiar la @¥o1g, los antiguos habian atendido solo a la causa material o a
la causa formal, mediante las cuales explicaban la constitucion de las sustancias. Sin
embargo, olvidaron explicar la causa de su movimiento, es decir, la causa de la que
proviene y a la que se dirige el movimiento: el kwvodv. En lugar de este principio,
apelaban a la casualidad (avtopatov) o a la fortuna (toym) para explicar los resultados
de los procesos.

Aristoteles modifica este planteamiento a partir de dos innovaciones. Por un lado,
concibe el principio del universo en términos de una operacion que él denomina acto
(évépyewn), es decir, en funcion a un principio entendido como causa eficiente de todo lo
que existe. La consecuencia inmediata de esta innovacion es la transformacion del uso
de las categorias cosmologicas, de suerte que la @voig dejé de concebirse como un
objeto sometido a principios heterogéneos a la naturaleza del movimiento.

La segunda innovacién consiste en la introduccion de la nociéon de finalidad
(téhoc) dentro de la concepcion griega de la naturaleza. Asi, ademas de mantener la
vieja idea de la naturaleza como una causa interior afiade la idea de una finalidad
preestablecida en ella, concibiendo el proceso de generacion como la actualizacion de
una forma preestablecida, desde el exterior, en la materia.

Con estas modificaciones, Aristoteles reinterpreta la nocion de toyn dentro del
esquema que concibe a la o1 como un proceso teleoldgico. Gracias a este cambio de
perspectiva, la Toyn y el avtoparov, en lugar de aparecer como la “coincidencia” entre

manifestaciones, se transforman en la “coincidencia” entre procesos causales.
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De esta manera, frente a la regularidad del proceso de generacion que se realiza en
la gvo1g 0 a la regularidad de los procesos intencionales de la téxvn, Aristoteles destaca
eventos raros o excepcionales que intervienen fortuitamente en estos procesos. Esta
perspectiva, recientemente establecida, nos permitiria conceptualizar aquello que hemos
identificado como acontecimientos. En realidad, se trata de la apertura a otra dimension
del estudio del ente. Segiin esta, habria dos 6rdenes de eventos bien diferenciados en la
@vog y en la éxvn: el orden de los procesos y el orden de los acontecimientos.

El orden de los procesos no es otro que el orden de la generacién necesaria y
estaria constituido por procesos regulados por la @Voic o la tégvn. Estos implicarian, a
su vez, eventos “constantes” o “frecuentes” enlazados entre si teleologicamente.

Al orden de los acontecimientos corresponde, en cambio, el de la generacion
accidental, conformado por aquellos eventos que son considerados fortuitos y que,
como tales, no estan subordinados directamente al proceso regular. Es decir, eventos, si
se quiere, subordinados a dos principios de excepcion: el adtopatov, en el caso de la

@vo1g, y la Toym, en el caso de la téxvn.

3.1 El avtépatov y la iy

Sabemos que Aristételes invierte el esquema de la filosofia griega: en lugar de
preguntar por el ser en cuanto estructura del ente, pregunta por el ser en cuanto causa
eficiente del ente. Mediante este giro logra explicar el devenir de las sustancias
individuales en términos de procesos teleoldgicos.

Sin embargo, al tratar con la toym, se enfrenta a un problema insoluble desde el
punto de vista de una filosofia que trataba de responder al enigma del movimiento
apelando al ser. A pesar de haberse distanciado de sus predecesores, su doctrina del
TpATOV Kvodv dxivitov no basta para explicar la existencia de la Toyn, pues termina

por identificarla con el no ser.
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En cualquier caso, Aristételes esboza un nuevo punto de vista, diferente de la
vision clasica, cuando establece como punto de partida del estudio de la causa
accidental un anélisis del acontecimiento y no simplemente un estudio acerca del
proceso normal de cada sustancia.

Asi, el Estagirita introduce una tipologia mediante la que clasifica los
acontecimientos en tres grupos. Frente a la aparicion regular de los eventos en el
proceso de generacion de la guoig (naturaleza) o en el proceso intencional de la téyvn
(arte) que, al ser considerados desde el punto de vista de la eventualidad, se cumplen
“siempre” 0 “en la mayoria de los casos”, Aristoteles establece la existencia de eventos
frecuentes y de eventos “raros” o “excepcionales” que acontecen solo de manera
fortuita.

Dans sa division des phénomeénes en trois classes —faits constants, faits & peu
pres constants et faits exceptionnels—, c’est dans cette derniére qu’il range
ceux qu’on attribue au hasard ; mais peut-on dire que réciproquement tous
les faits de ce genre doivent lui étre rapportés? (Mansion 293)°

Sin embargo, estos eventos excepcionales no solo pueden aparecer en su forma
mas evidente, es decir, como eventos excepcionales sin mas, caracterizados por su
imprevisibilidad y falta de sentido; sino también como eventos excepcionales con
sentido, es decir, como una irregularidad integrada, sin embargo, a un proceso teolégico
mas amplio. Este tipo de excepcionalidad es la que constituiria, para Aristételes, aquello
que los antiguos han llamado avtopatov o toyn. La clasificacion previamente
establecida es expresada en los siguientes nuevos términos.

Aristotle establishes the existence of rare events which are also purposeful

by means of a double classification of occurrences. First: events in general
can be subdivided into the (1) necessary, (2) frequent, (3) rare. Second:

* En su divisién de los fenomenos en tres clases (hechos constantes, hechos frecuentes y hechos
excepcionales), es en esta Gltima que se ubican aquellos hechos atribuidos al azar, pero ;todos los hechos
de este género deben ser adjudicados al azar? (La traduccion es mia).
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events in general can also be classified as (1) purposeful, (2) not purposeful
(Cioffari 18).°

Segln esta clasificacion, los eventos “raros” que poseen una direccion teleologica
serian un resultado de la intervencion de aquellos principios que Aristoteles, siguiendo
la tradicion griega, denomina toyn o avtoparov. Por lo tanto, la existencia de tales
eventos permite corroborar el funcionamiento de estos principios en el ambito de la
naturaleza y de la actividad humana.

En primer lugar, puesto que observamos que algunas cosas suceden siempre
de la misma manera y otras en la mayoria de los casos, es evidente que de
ninguna de ellas se puede decir que su causa sea la suerte 0 que suceden
fortuitamente, ni de lo que acontece por necesidad y siempre ni de lo que lo
hace en la mayoria de los casos. Pero como, ademas de éstas, hay también
otras de las que todos dicen que suceden fortuitamente, es evidente que la
suerte y la casualidad son algo, pues sabemos que tales hechos son debidos a
la suerte y que los que son debidos a la suerte son tales hechos (Fisica Libro
I,196 b 10 - 15).

Aristoteles opondra aquello que acontece la mayoria de los casos (tax 6¢ ém 10
mOAAY) en la generacion (yéveoig) de una sustancia, a lo que le sucede segin la fortuna
(Gd Toymg) a una sustancia. Este tipo de acontecimiento, en este caso, no describe algo
que llega a ser (ytyvnoBar) como lo haria el proceso de una sustancia (generacion
necesaria), sino mas bien algo que acontece o sucede en cambios no sustanciales y sus
causas (generacion accidental) de manera excepcional o fortuita, es decir, de acuerdo
con la toyn y el avtopatov. “Il y emploie pour y pour désigner les faits rares ou
exceptionnels I’expression: étre accidentel ou accident (10 6v katd cvpPepnkog, 10

ovpuPePnrog)” (Mansion 295).” Segin esta accidentalidad, no existe en el agente

productor ninguna potencia o arte determinado ordenado a la produccion de ciertos

® Aristoteles establece la existencia de eventos raros que son también teleologicos a partir de una doble
clasificacion de ocurrencias. Primero: los eventos en general pueden subdividirse en (1) necesarios, (2)
frecuentes, (3) raros. Segundo: los eventos en general también pueden clasificarse en (1) teleologicos, (2)
no teleologicos. (La traduccion es mia).

7 El emplea, para designar los hechos raros o excepcionales, la expresion: ser accidental o accidente. (La
traduccion es mia).
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efectos, por lo tanto “(...) il suppose toujours une cause elle-méme accidentelle, ¢’est-a-
dire, une cause qui de soi n’est pas ordonnée a produire I’effet envisagé (...)” (Mansion
296).°

Las causas accidentales estan pensadas por Aristoteles en funcion a las causas
necesarias, de manera que cada una de ellas posee un ambito de accion limitado por el
principio del cual dependen. Asi, la @¥oic y la téyvn, consideradas causas necesarias,
determinan la influencia del avtopatov y la toyn respectivamente. Como se sabe, la
diferencia entre las primeras consiste en el principio del movimiento: en el primer caso,
el movimiento proviene del interior; en el segundo, proviene del exterior. A su vez, nos
dice Aristoteles, al mismo tiempo, el adtopatov y la Toym no son mas que privaciones
(ompeoig) de cada una de ellas respectivamente.

Pues las cosas se producen o por arte, o por naturaleza, o por suerte, 0 por
casualidad. El arte es un principio que estd en otro; la naturaleza es un
principio que estd en la cosa misma (el hombre, en efecto, engendra un
hombre), y las demas causas, privaciones de estas (Metafisica de Aristételes
Libro XII (A), 1069 b 35 — 1070 ss).

La @vo1g, por lo tanto, tiene el principio del movimiento en si misma mientras que
la téxvn lo tiene fuera de si en un acto del pensamiento. Segin esta definicion, la téxvn
imita a la @do1g y, en cierta medida, la corrige. De esta manera, la @Vo1;, en tanto
proceso regular total, engloba a la téxvn, en tanto proceso regular limitado a las
actividades del hombre. De aqui se sigue que el avtdpartov, en tanto causa accidental
ligada al proceso regular de la gvow, englobe a la Ty, en tanto causa accidental ligada
al proceso regular de la téxvn: “La casualidad se diferencia de la suerte por ser una
nocion mas amplia. Porque todo cuanto se debe a la suerte se debe también a la

casualidad, pero no todo lo que se debe a la casualidad se debe a la suerte” (Fisica Libro

I1, 197 a 36 ss).

¥ (...) es necesaria la existencia de una causa en si misma accidental, una causa que no esté ordenada a
producir el efecto esperado. (La traduccion es mia).
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Dado que el ovtépatov es la causa accidental en la esfera de los sucesos
teleologicos de toda la naturaleza, puede aplicarse al comportamiento de los animales
inferiores o a los objetos inanimados. Su radio de accién est4 vinculado a la gvoic. La
casualidad es una causa accidental que se cumple en la @Voi; de manera tal que su
realizacion carece de significacion para el ente que la est4 padeciendo.

La casualidad, en cambio, se puede encontrar también en los animales y en
muchas cosas inanimadas. Asi, decimos que el caballo vino por casualidad
cuando al venir se salvo, ya que no lo hizo con este propésito, y también
decimos que el tripode que cayd sobre sus patas lo hizo por casualidad,
porque aunque quedd para servir de asiento no cayd con ese proposito
(Fisica Libro I1, 197 b 13 ss).

De esta manera, el adtéparov puede definirse como “ ‘the cause per accidens of
occurrences of finalistic import in the domain of nature.’ In other words, Chance as
casus (hazard) is nothing more than nature operating with undetermined causality”
(Cioffari 23-24).

Esta accidentalidad en la naturaleza se cumple de dos formas. Por un lado, bajo la
forma del acontecimiento fortuito, es decir, la finalidad inesperada de un evento natural;
y por otro, mediante lo que Aristételes llamo generacion espontinea (avtopoTa
YEVEDTLS).

En este tipo de génesis existe una irregularidad de la naturaleza, pues la cadena
causal, determinada por la finalidad representada en este caso por la génesis del ser
vivo, es interrumpida por otra serie de causas que permitiran también el surgimiento del
mismo ser vivo.

Segun Aristdteles, la generacion espontinea, en cuanto defecto de una ley de

organizacion de la materia, debe su existencia a la rebeldia de la materia (OAn). Del

7« ‘la causa per accidens de importancia finalistica en el dominio de la naturaleza.’ En otras palabras, el
azar como casus (casualidad) no es mas que la naturaleza operando con causalidad indeterminada.” (La
traduccion es mia).
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mismo modo, las “monstruosidades” —los errores de la naturaleza— deben ser vinculadas
a la falla del principio material.

Aristoteles explica estas dos formas de accidentalidad natural mediante la ausencia
del principio formal o la imposibilidad de que este actiie adecuadamente en este tipo de
generacion. Asi, mientras que en la “generacion espontanea”, el principio masculino no
juega ninglin papel, en la generacion contra natura, el principio inteligible funciona
deficientemente (Histoire des animaux Libro V, 280 — 281).

Como dijimos, el avtopatov, en tanto causa accidental ligada al proceso regular
de la @¥o1g, es decir, al ambito de la totalidad de lo real; incluye, al mismo tiempo, a la
ToyM, en tanto causa accidental ligada al proceso regular de la téxvn, es decir, al &mbito
de la actividad humana.

Por lo tanto, aunque la toyn tiene su radio de accion limitado por el avtoparov, al
mismo tiempo posee una especificidad propia: el ejercicio de la capacidad de elegir
(mpoaipeoig), limitada al hombre con juicio (ni los animales, ni las cosas inanimadas, ni
los nifios, son capaces de ejercerla). Esta capacidad, que se encuentra entre las
actividades humanas, es la que posibilita que la Toyn pase de ser solo un evento fortuito
respecto de la cadena regular de eventos, a ser un evento fortuito benéfico o dafiino
(yadn o). En esta medida puede ser identificada, seglin Aristoteles, con la felicidad
(evdawovia), en tanto que esta es considerada como una “actividad bien lograda™. De
esta manera, aquellos que son incapaces de realizar semejante actividad, como los
animales, los nifios y las cosas inanimadas, en tanto que carecen por completo de la
capacidad de elegir (mpoaipeoic), carecen también de la posibilidad de tener suerte
(o).

La suerte y lo que resulta de ella sélo pertenecen a quienes pueden tener

buena suerte y en general tener una actividad en la vida. Por eso la suerte se
limita necesariamente a la actividad humana. Un signo de ello esta en la
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creencia de que la buena suerte es lo mismo que la felicidad, o casi lo
mismo, pues la felicidad es una cierta actividad, a saber una actividad bien
lograda. Luego lo que es incapaz de tal actividad es también incapaz de
hacer algo fortuito. Por eso nada hecho por las cosas inanimadas, los
animales y los nifios es el resultado de la suerte, ya que no tienen capacidad
de elegir; para ellos no hay buena o mala suerte (...) (Fisica Libro II, 197 b 1
SS).

Como dice Guthrie: “Su resultado, es tal que de haberse anticipado, habria sido
reconocido como un propdsito y determinado la accion” (VI: 250), es decir, “el
resultado no se habria imputado al azar (quizas mejor a la “coincidencia™), sin embargo,
si hubiera ido alli expresamente para ese propésito o como habito regular” (VI: 250).

La tiym, por lo tanto, se restringe al mundo de los seres humanos adultos (Guthrie
VI: 251), pues son ellos precisamente los que pueden ejercitar regularmente habitos y
ejecutar decisiones. La toyn podra entonces definirse como:

“Fortune is the cause per accidens of occurrences that are of finalistic import
and proceed from human deliberation.” (...) Fortune appears, therefore, as a
function of the Mind —a mysterious function, however—; it is a mental
activity stripped of determining causality (Cioffari 23)."

Aristoteles explicard, con un famoso ejemplo, el funcionamiento de la Toy.
Cuando el acreedor llega, de manera accidental, al lugar donde se halla su deudor, la
finalidad de su accién no era precisamente buscarlo sino obtener algo directamente
relacionado con la deuda: dinero. Esta finalidad, en tanto actividad intencional
organizada hacia un objetivo determinado, debe ser considerada un producto de la
actividad del pensamiento y un objeto de eleccion. De esta manera, en cuanto que un
objeto de eleccion se obtiene de manera accidental, es posible hablar de la intervencion

de la toym en el acontecimiento. Es decir, el acreedor llegd al lugar de manera

accidental y obtuvo lo que buscaba de manera fortuita.

' “La fortuna es la causa per accidens de las ocurrencias que tienen importancia finalistica y proceden de
la deliberacion humana”. (...) La fortuna aparece, asi, como una funcion de la inteligencia —una funcién
misteriosa, sin embargo—, es una actividad mental que carece de causalidad determinista. (La traduccion
€s mia).
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Asi, por ejemplo, si lo hubiera sabido el acreedor habria ido a determinado
lugar cuando su deudor estaba recibiendo alli un dinero; pero, aunque no fue
con ese proposito, por accidente recupero su dinero cuando llegoé a ese lugar.
Y aunque suela frecuentarlo, lo que ocurrié no fue por necesidad ni porque
asi suceda en la mayoria de los casos. El fin, recuperar lo que se le debe, no
es una de las causas presentes en él, sino un objeto de eleccion y un
resultado del pensamiento; se dice entonces que fue alli fortuitamente
(Fisica Libro II, 196 b 29 — 197 a 3).

En cambio, nos dice Aristoteles, “si por eleccion y con tal propésito hubiese ido a
ese lugar, recuperando su dinero siempre o la mayoria de las veces, en tal caso no se
podria hablar de un hecho fortuito” (Fisica Libro II, 197 a 3 — 5). Asi, si el hecho de ir a
buscar a su deudor, encontrarlo y, finalmente, recuperar su dinero se hubiera realizado
de manera regular, no cabria entonces hablar de intervencién de la Toyn en los
acontecimientos y, por lo tanto, no se podria decir que el hecho fuera fortuito. De esta
manera, la suerte “es una causa accidental que concurre en las cosas que se hacen para
algo y que son objeto de eleccion” (Fisica Libro I1, 197 a 5 — 6).

La tym, por lo tanto, concurre o coincide “accidentalmente” con el proceso
regular de la actividad humana cumpliendo la realizacion de una finalidad ligada a un
proceso de eleccion (mpoaipeoig) y de ejercicio de la deliberacion (Bovievoig), de
manera, sin embargo, inintencionada. De esto se sigue que “el pensamiento y la suerte

se refieren a un mismo orden, ya que no hay eleccion sin pensamiento” (Fisica Libro II,

197a6-7).

3.2. La generacion accidental y la Fisica

Aristoteles ha descrito seis caracteristicas que, segun €1, constituyen las
determinaciones esenciales de los efectos de la Toym y el advtopatov: la accidentalidad,
la indeterminacion, la finalidad, la irracionalidad, la exterioridad y la posterioridad.

Ahora bien, desde nuestro punto de vista estas determinaciones corresponden a

dos perspectivas diferentes de considerar el problema. Por un lado, Aristoteles describe
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la generacion accidental desde el punto de vista de los efectos que esta produce en los
procesos, es decir, desde el punto de vista de la teoria del movimiento. Por otro lado,
describe su relacion con los principios que rigen estos procesos, es decir, desde el punto
de vista de la teoria del ser.

Desde la primera perspectiva, los efectos de la generacion accidental pueden
considerarse accidentales, dirigidos a una finalidad, causalmente indeterminados e
irracionales. Se explica entonces como los efectos de las causas accidentales
interrumpen el curso normal de los procesos mediante su aparicion.

En cuanto que estos eventos aparecen en el transcurso de un proceso causalmente
determinado, debemos considerarlos como acontecimientos, es decir, eventos
autonomos que se superponen al curso natural de los procesos. Es mediante esta
superposicion que las causas accidentales wtilizan, si se quiere, los procesos normales

para realizar finalidades inesperadas.

3.2.1. La finalidad de lo fortuito
Si los efectos de la Toym son “raros™ o fortuitos, ;debemos considerar a todos los
eventos raros como eventos fortuitos?, vale decir, json todos los eventos raros, en
cuanto aparecen fortuitamente, productos de la Toyn? En realidad, solo aquellos eventos
raros que cumplen con una cierta “finalidad” pueden ser considerados resultado de la
oYM Y, por lo tanto, pueden llamarse con justicia eventos fortuitos.
La finalidad se da en las cosas que se generan por naturaleza o por
pensamiento; es, en cambio, suerte cuando alguna de estas cosas se produce
accidentalmente. (...) La suerte es causa accidental en las cosas que se
producen previa eleccion de los fines; por eso la suerte y el pensamiento se
refieren a lo mismo (...) (Metafisica de Aristoteles Libro XI (K), 1064 b 15
ss).

Esto es, aquellos eventos fortuitos que tienen un valor, positivo o negativo, para el

sujeto que los padece y que, en tanto que poseen semejante valor, sin ser intencionales
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podrian ser deseados por el sujeto al que acontecen. Este valor hace que el
acontecimiento fortuito se revista de una finalidad que en principio no posee pero que,
como veremos mas adelante, realiza de manera inesperada. Por lo tanto, existe un nivel
de hechos que, en tanto se realiza accidentalmente, establece un orden de
acontecimientos paralelo a toda causalidad necesaria o intencional.
The ploughman digs to plant; in the process of digging he finds here a pot of
gold, and elsewhere a fishbone, or a shell, or a piece of rusty iron. All these
are rare occurrences in contrast with the agricultural ends which are usual
and frequent. But the finding of the bone will not constitute a result of
fortune because there is no value attached to it; the finding of the gold,
however, will be a fortunate result in that gold 1s such that it would have
been sought afier, had its existence been know. That is: this rare occurrence,
in order to be the effect of Fortune, must have value —positive or negative.
Of course it is not purposed; but without being intended, it must be capable
of being desired (Cioffari 18)."!

De esta manera, los efectos de la toyn acontecen en el cumplimiento de un tipo de
“finalidad”. En efecto, Aristételes piensa que dentro de todo lo que puede ocurrir con
finalidad, sea esto producto de la naturaleza o resultado de la inteligencia humana, se
hallan aquellos sucesos que, sin acontecer la “mayoria de las veces ni necesariamente”,
vale decir, apareciendo sin ninguna regularidad, acontecen cumpliendo una finalidad. Es
decir, realizan, con su aparicién inusual, lo que Aristételes denomina el “para algo” de
la sustancia o actividad que se est4 actualizando.

Ahora bien, algunas cosas suceden para algo, otras no. Y entre las primeras,
algunas por eleccion, otras no, aunque ambas pertenecen a lo que sucede
para algo. Es claro, entonces, que entre las cosas que no suceden

necesariamente ni en la mayoria de los casos hay algunas que pueden ser
para algo (Fisica Libro 11, 196 b 18 — 22),

"' El labrador cava para sembrar. Mientras cava encuentra en un lugar un cofre de oro y en otro una
espina de pescado, o una concha, o una pieza de acero oxidado. Todas estas son ocurrencias extrafias en
contraste con los fines agrarios que son usuales y frecuentes. Sin embargo, el descubrimiento de la espina
de pescado no constituirda un resultado de la fortuna porque no existe un valor afadido a él. EI
descubrimiento del oro, sin embargo, serd un resultado afortunado debido a que el oro es tal que aunque
pudo haber sido hallado después, fue encontrado en ese momento. Es decir: esta rara ocurrencia para ser
resultado de la Fortuna debe tener un valor (positivo o negativo). Por supuesto que no tiene proposito
alguno, pero sin ser intencional, debe ser capaz de ser deseada. (La traduccion es mia).
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Dado que los eventos ligados a los procesos regulares de generacion de la
naturaleza o del arte estin ordenados en una secuencia organica, debemos suponer que
los eventos fortuitos, aunque no pertenezcan directamente a esta secuencia regular,
poseen un vinculo especial con ella. Este vinculo entre los eventos fortuitos y la trama
regular de eventos de la @Vo1g y de la téyvn, se produce mediante un tipo de finalidad
que de algin modo llevan a cabo. Es decir, no solo los eventos ligados a la trama
regular, que explica a través de las cuatro causas la generacion de entes o las acciones
de la inteligencia, cumplen con una funcion teleoldgica sino que, a su vez, los eventos
fortuitos, subordinados a la Toyn o al adtdpatov, que acomparian o pueden acompaiiar a
esta trama regular también pueden realizar una funcion teleoldgica y, en cuanto tal,

pueden ser considerados causas.

3.2.2. La accidentalidad (couBepnkoc)

Pero, ;de qué manera estos eventos fortuitos seran capaces de realizar un cierto
tipo de finalidad? La finalidad o el “para algo” de una sustancia o actividad se realiza
mediante eventos fortuitos, vale decir, a través de la toyn o el avtdpatov, solo cuando
estos acontecen accidentalmente. “Es ‘para algo’ cuanto pueda ser hecho como efecto
del pensamiento o de la naturaleza. Pues bien, cuando tales hechos suceden por
accidente decimos que son debidos a la suerte™ (Fisica Libro II, 196 b 22 — 24),

Una vez mas, la rareza o excepcionalidad del evento, para poder ser considerada
un resultado fortuito de la intervencion de la toyn, debe estar acompafiada, en primer
lugar, por la realizacion de una finalidad y también, como acabamos de ver, por la
accidentalidad de su aparicion.

Accidente se llama lo que ciertamente se da en algo y se le puede atribuir
con verdad, pero no necesariamente ni en la mayoria de los casos; por

ejemplo, si alguien al cavar un hoyo para una planta, encuentra un tesoro. En
efecto, encontrar un tesoro es un accidente para el que cava el hoyo; pues no
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se sigue necesariamente lo uno de lo otro ni después de lo otro (...)
(Metafisica de Aristoteles Libro XII (A), 1025 a ss).

Todo aquello que aun siendo extrafio se produce segin causas y motivos
establecidos dentro de una cadena regular de eventos, sean naturales o producto de la
inteligencia del hombre, no puede ser considerado ni fortuito ni, por lo tanto, producto
de la ym o del avtdparov. Asi, el suntuoso banquete de los pobres es una rara
ocurrencia que, sin embargo, no puede adscribirse a la toyn puesto que procede en
conformidad con un motivo. Por esta razon, para evitar cualquier equivoco, Aristoteles
afiadira a su definicion de lo excepcional:

(...) the accidentality of the occurrence, which will serve to account for
many aspects. That is, these rare finalistic facts resulting form our mental
activity are said to proceed form fortune when they come into existence per
accidens. (Cioffari 18)."

De esta manera, lo que acontece la mayoria de los casos (T &¢ ém moALD) serd
opuesto a lo accidental (ovpufepnkoc). De ahi la necesidad de que la nocion de “la
mayoria de los casos”, en tanto acontecimiento necesario, se determine como
caracteristica especifica de los procesos de la pvoic de cada sustancia. Por el contrariq,
lo accidental serd determinado como aquello que sobreviene a algo de modo no
necesario, sea desde si mismo (caso de la supuesta “generacién espontinea” en el

avtéparov) o desde fuera (caso de la toym propiamente dicha), introduciendo el sentido

de coincidencia aleatoria en el orden de los acontecimientos.

3.2.3. La indeterminacién (a0piotoq)

La manera como el evento fortuito acontece es, nos dice Aristoteles, accidental, en
cuanto aparece de manera inesperada, y teleologica, en cuanto realiza una finalidad.

Esto trae como consecuencia la indeterminacion del origen del evento fortuito. En

2 (..) la accidentalidad de la ocurrencia que servira para explicar muchos aspectos. Es decir, aquellos
raros hechos teleologicos que resultan de nuestra actividad mental proceden de la fortuna cuando llegan a
ser per accidens. (La traduccion es mia).
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efecto, lo que es por si, vale decir, lo que responde a una cadena regular de eventos, es
determinado; mientras que lo que es por accidente (per accidens), es decir, lo que
acontece fortuitamente pero cumple con la realizacion de una finalidad, es
indeterminado (adpiotog).
Porque asi como una cosa es o por si o por accidente, lo mismo puede serlo
una causa, en la construccion de una casa, por ejemplo, causa por si es el que
tiene capacidad de construirla, causa por accidente, puede serlo el blanco o
el masico. Lo que es una causa por si es determinado, pero la causa
accidental es indeterminada, pues en una misma cosa pueden concurrir
multitud de accidentes (Fisica Libro II, 196 b 26 — 28).

De esta manera, es imposible determinar con exactitud cudl es el origen de los
eventos que suceden accidentalmente. Simultdneamente, estos mismos eventos cumplen
con una finalidad, vale decir, no son indeterminados respecto de su finalidad. Por lo
tanto, esta indeterminacion, en cuanto esta en el origen y no en el resultado del evento
fortuito, debe entenderse como una ausencia de una causa eficiente definida.

(...) he shows us that the unpurposed is also undetermined: that it is devoid
of definite efficient causality, or in reality, for us, causeless. (...) This
accidentality then as indeterminateness is a lack of efficient causes, of
causality in our sense of the word (Cioffari 20-21). "

Por lo tanto, en cuanto causa, es decir, en cuanto elemento del engranaje de un
proceso teleoldgico, los eventos fortuitos, subordinado a la Toym y al adtoéparov, estan
dirigidos a un fin, son accidentales e indeterminados. Son indeterminados en cuanto
carecen de causa eficiente determinada, accidentales en cuanto carecen de regularidad y
teleologicos en cuanto poseen, a pesar de su excepcionalidad, una finalidad.

Aristoteles nos dice que las causas accidentales funcionan como causas en tanto

que actiian como aquello de donde proviene el movimiento, vale decir, como una causa

eficiente.

¥ Nos muestra que la ausencia de intencionalidad es también indeterminada: que carece de causalidad
eficiente definida o que, en realidad, para nosotros no tiene causa (...) Entonces esta accidentalidad en
cuanto indeterminacion es una ausencia de causas eficientes, de causalidad en el sentido comun del
término. (La traduccion es mia).
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En cuanto al modo en que son causas, ambas lo son como aquello de donde
comienza el movimiento; pues siempre son causas o de cosas que resultan
por naturaleza o de cosas que resultan por el pensamiento, y el nimero de
ellas puede ser ilimitado (Fisica Libro II, 198 a ss).

Esto nos induce a pensar que es la indeterminacion de la causa eficiente la que
permite la introduccién de la causa accidental en los procesos teleolégicos. Asi, la
indeterminacion de la causa accidental es, en cierta manera, una ausencia de causas
eficientes.

Segun Cioffari, Aristételes nos da una definicion meramente negativa (24) de lo
accidental afirmando lo que no es con respecto a la determinacion de la causalidad

regular. El lugar para lo accidental en esta dimension se reduce a aceptar la existencia

de un tipo de indeterminismo eficiente respecto de finalidades accidentales.

3.2.4. La irracionalidad (@)oyoc)

Las causas accidentales, gobernadas por la toyn y el adtoparov, pertenecen

entonces a un orden de acontecimientos que, a pesar de ser diferente al orden de la
“generacion necesaria”, es decir, de los procesos regulares subordinados a la gvoic y la
tEYvN, mantiene con ellos una conexion en apariencia incomprensible. Esta conexion
entre ambos Ordenes es permanente y se actualiza precisamente en el momento en el
que se cumple, de manera accidental, una finalidad imprevisible dentro de los procesos
regulares.

Esta finalidad imprevisible, como dice Aristoteles, carece de una causa eficiente
determinada, y en esta medida, es imposible dar cuenta de su origen de manera
adecuada. Esta es la caracteristica que hace que el principio de la causa accidental sea
inescrutable (@dnAog) para el hombre; es decir, inaccesible a su conocimiento.

El accidente es, pues, lo que sucede, pero no siempre y por necesidad ni
generalmente, sino que puede ocurrir alguna vez. Queda, pues, dicho qué es

el accidente, y que no hay ciencia de él es indudable. Toda ciencia, en
efecto, versa sobre lo que es siempre o generalmente, y el accidente no esta
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tampoco en ninguno de estos dos casos (Metafisica de Aristételes Libro X1
(K), 1064 b 15 ss).

Por lo tanto, el origen de la causa accidental es inescrutable para el saber humano.
Se puede afirmar entonces que la causa accidental, en sentido estricto, no es causa de
nada. Como sostiene Cioffari: “From this it follows that chance might appear as the
cause of nothing: ‘for accidentality absolutely speaking causes nothing” ” (23)."* Esto
significa que es inexacto, como el mismo Aristoteles termina por aceptar, describir al
principio (la Toym o el adtopatov) de los eventos accidentales como su causa directa, a
pesar de que, en efecto, realiza una finalidad inesperada dentro de los procesos
teleologicos.

Las causas de lo que sucede como resultado de la suerte son, pues,
necesariamente indeterminadas. De ahi que se piense que la suerte es algo
indeterminado o inescrutable para el hombre, pero también se puede pensar
que nada sucede debido a la suerte (...) Porque en cierto sentido hay hechos
que provienen de la suerte, pues los hay que suceden accidentalmente, y la
suerte es una causa accidental. Pero en sentido estricto la suerte no es causa
de nada (Fisica Libro I, 197 b 8 — 14).

Si esto es asi, si los eventos accidentales no pueden ser considerados como
originados por ninguna causa, ;cOmO es que intervienen en la trama de los
acontecimientos regulares? Cualquier evento podria ser la causa de lo que ocurrié
accidentalmente en medio de la trama regular de eventos. Por lo tanto, la toym o el
avTopatov, en tanto principios de las causas accidentales, solo podrian intervenir en la
secuencia regular de eventos en la medida en que existe una cantidad ilimitada de

hechos paralelos, todos los cuales pueden ser considerados, de alguna forma, capaces de

interferir en el proceso regular de acontecimientos. Por este motivo, sostiene Cioffari,

"De aqui se sigue que el azar podria aparecer como la causa de nada: “pues la accidentalidad hablando en
términos absolutos no causa nada” (La traduccion es mia).
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“chance is made to appear inscrutable (@dnAoc), for accidentality proceeds from the

undefiniteness and infinity, and ‘of the infinite there is no knowledge’  (23)."
Asi, la causa de una casa es el que la construye, pero accidentalmente lo es el
flautista; y en el caso del hombre que fue a la plaza y recuper6 su dinero, sin
haber ido con ese proposito, un nimero ilimitado de cosas podria ser causa
por accidente: podria querer ver a alguien, o perseguir a alguien, o evitar a
alguien, o ver un espectaculo. Y también es correcto decir que la suerte es
imprevisible, pues solo podemos prever lo que sucede siempre o casi
siempre, mientras que la suerte se da fuera de estos casos. Luego, puesto que
tales causas son indeterminadas, también la suerte es indeterminada (Fisica
Libro II, 197 b 14 — 21).

En conclusién, la toyn y el adbtopatov son inescrutables porque los eventos
ligados a su funcionamiento proceden de causas indeterminadas. Por esta razon, no son
directamente causa de nada, pues no se puede saber con exactitud qué acontecio, a
través de su intervencion, para que un evento inesperado apareciera en la trama regular
de eventos. Siendo inescrutable, es imposible tener un conocimiento racional de ella. De
esta manera, debemos considerar que “(...) Fortune is mopdhoyog in that Adyog (ratio)

belongs to realm of invariability or of frequency, whereas Fortune as accidental belongs

to the excepcional and therefore to the irrational.” (23).'°

3.3. La generacion accidental y la Filosofia Primera

Sin embargo, Aristoteles también describe la generacion accidental desde el punto
de vista de la naturaleza de sus principios. En este caso, las causas accidentales son
consideradas en cuanto fundamento de los eventos que la generacion accidental
produce. De esta manera, la generacion accidental es explicada desde el punto de vista

de la teoria del ser.

12 (...) el azar aparece inescrutable (Gdnkoc), pues la accidentalidad procede de lo indefinido y lo infinito,
‘y de lo infinito no existe conocimiento’ (La traduccion es mia).

' (...) la Fortuna es mapéhoyoc en donde Adyog (ratio) pertenece al reino de lo invariable o de la
frecuencia, mientras que Fortuna en cuanto accidental pertenece a lo excepcional y, por lo tanto, a lo
irracional. (La traduccion es mia).
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Desde esta perspectiva, las causas de la generacion accidental son consideradas
exteriores, posteriores y privaciones de las causas de los procesos causalmente
determinados.

De esta manera, las causas accidentales, desde la perspectiva ontologica, son

consideradas como principios contrarios a aquellos que rigen el curso de los procesos.

3.3.1. La exterioridad de la causa accidental: la_coincidencia

(ovppaivey)

Si, en efecto, cada proceso regular posee una finalidad determinada, condicionada

desde el interior de la misma sustancia individual, en el caso de los procesos naturales,
o desde el pensamiento del agente, en el caso de la actividad practica del ser humano:
entonces, la intervencion de la Toxn v el adtopatov en los procesos regulares acontece
siempre de manera que el curso regular del proceso es interrumpido desde el exterior.
Asi, es evidente que en las cosas que en sentido absoluto llegan a ser para
algo, cuando lo que les sobreviene no es aquello para lo cual han llegado a
ser, y tienen una causa externa, decimos entonces que les sobreviene por
casualidad (Fisica Libro II, 197 b 17 ss).
Dado que las causas accidentales operan desde el exterior a los procesos regulares;
y dado que estos estan determinados interiormente por un patrén hacia la realizacion de
una finalidad especifica, la intervencion de las causas accidentales en estos procesos
encajara con el patron que los rija. Esta intervencion se lleva a cabo de manera que,
interrumpiendo el proceso regular, cumple, sin embargo, con una finalidad que no
estando prevista en ¢l tiene alguna relacion con él. De esta manera, “el resultado
accidental no es adicional al esencial sino que lo reemplaza” (Guthrie VI: 251). Y,
como vimos, esta intervencion se cumple de manera accidental, en cuanto que es

inesperada en relacion a la cadena de eventos regulares, y posee un origen

indeterminado, en cuanto que sus causas posibles son infinitas en namero.
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Puede decirse, por ello, legitimamente, en primer lugar, que las cosas
suceden por azar, en el sentido definido de que acontecen incidentalmente
respecto del fin primario de una accion y que esto las hace incalculables,
porque, dada la accion y el resultado, y nada mas, no podemos deducir la
causa verdadera del resultado, que reside, basindose en los datos
disponibles, en una de un numero indefinido de posibilidades (Guthrie VI:
252).

Segun esto, como ya veiamos, no existe la casualidad —o el azar— absoluta,
desligada del orden regular de la generaciéon. Como sostiene Guthrie: “es erréneo decir
que existe algo semejante al puro azar si el término se usa absolutamente en el sentido
de un agente irresponsable que actia enteramente fuera del esquema regular y sin
relacion con €1” (Guthrie VI: 252). Se trata, mas bien, de la “coincidencia” o del cruce
entre dos lineas regulares de procesos teleologicos dirigidos, cada uno de ellos, a sus
fines respectivos, pero cuyo encuentro fortuito realiza una finalidad “imprevista”.

Debe precisarse mediante la explicacion de que por azar entendemos un
resultado incidental derivado de una cadena regular de causacion que iba
dirigida a otro fin. (...) el azar puede explicarse como el cruce de dos lineas
de causacion esencial (Guthrie VI: 252).

Por lo tanto, la causa accidental es exterior en la medida en que, sin estar
determinada por el proceso interno de una sustancia lo unifica con otro proceso
mediante la realizacion de una finalidad que cumple con ambos, aunque aparece de
manera imprevista con respecto a la generacion regular de cada uno. Es el resultado de
la coincidencia externa (ovpPaiver) de dos 6rdenes causales diferentes.

Cabria preguntarse, sin embargo, ;qué hay fuera de la @¥oic y de la tégvn que

permite que exista algo asi como la toym o el advroparov? ;Qué es, hablando con

propiedad, esta exterioridad?

3.3.2. La posterioridad de la causa accidental
Pero, ademas, en la medida en que toda causa accidental es exterior (8m) en

relacion al proceso regular de cada sustancia individual o al proceso regular de cada
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eleccion, sin los cuales no podria tener lugar su irrupcion, entonces sera también
posterior (botepov) al principio que rige el proceso de cada sustancia individual o al
principio que rige el ejercicio de la eleccion. Por lo tanto, la Toym y el avtopatov, en
tanto principios de las causas accidentales, seran posteriores también a la inteligencia y
a la naturaleza, respectivamente, principios de las causas necesarias. En conclusion, la
causa accidental es posterior a la causa por si.
Pero, puesto que la casualidad y la suerte son causas de cosas que, pudiendo
ser causadas por la Inteligencia o por la Naturaleza, han sido causadas
accidentalmente por algo, y puesto que nada accidental es anterior a lo que
es por si, es evidente que ninguna causa accidental es anterior a una causa
por si. La casualidad y la suerte son, entonces, posteriores a la inteligencia y
a la naturaleza (Fisica Libro II, 198 a 5 ss).

Dado que las causas accidentales son posteriores al proceso regular, entonces los
eventos fortuitos son posteriores respecto de sucesos dirigidos organicamente a un fin.
“La esencia de un suceso, es decir, su fin, debe existir ya si va a tener el concomitante
accidental, o resultado incidental, que es el azar” (Guthrie VI; 253).

Si, como hemos dicho anteriormente, la toyn y el avtéparov son el resultado del
encuentro —o la coincidencia— entre dos procesos regulares determinados
teleoldgicamente, entonces la finalidad precedera a esta coincidencia. “Si el azar no es
mas que el resultado de una coincidencia entre lineas de accion intencional, la
consecuencia por supuesto es que la intencion tiene que preceder al azar” (Guthrie VI:
253).

Pero, ;como es posible semejante paradoja? La intencion, la finalidad, afirma
Aristoteles, debe preceder a la causa accidental. Si es asi, todo debe estar previamente
determinado en términos teleolégicos. Es decir, en cierta manera, la causa accidental

debe estar prevista en la finalidad. Entonces, jc6mo debemos comprender la

exterioridad de la causa accidental?
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En tanto exterioridad, como vimos, se trata de la interseccion de dos procesos
causales diversos que, segin lo anterior, estaria prevista en la finalidad. Dado que la
finalidad se cumple primariamente en los procesos individuales y la coincidencia
consiste en la interseccion de estos procesos, entonces la causa accidental supera el
estrecho ambito de la finalidad individual. Asi, en tanto union entre los procesos, la
causa accidental trasciende la individualidad de cada uno de ellos.

Por lo tanto, la unién entre procesos individuales no estaria prevista en la finalidad
de cada proceso individual. Sin embargo, si como hemos dicho, la causa accidental
trasciende la finalidad individual conectando los procesos individuales, debemos pensar
que ahi donde se supera la individualidad, se encuentra la causa accidental.

(Que es esta exterioridad entonces? ;Debemos pensarla en términos de algo
informe a partir de lo cual surgiria la finalidad de cada cosa individual y que la
acompafiaria concomitantemente a lo largo de todo su proceso de individuacion? ;O
mas bien se trata de la finalidad de todas las finalidades, aquella que permitiria que la
casualidad y la fortuna unifiquen todos los procesos individuales dentro de una finalidad

mas totalizadora?

3.4. El acontecimiento

3.4.1. La teoria del movimiento v el acontecimiento

A lo largo de este capitulo hemos caracterizado a la causa accidental, Tom o
avtoparov, al lado de la @vow y la téyxvn, como principios del movimiento o, més
exactamente, como “privaciones” de estos principios, es decir, como causas eficientes
que, sin embargo, carecen de determinacion.

Cuando nos referimos a las causas, necesarias o accidentales, debemos distinguir
entre el principio general y su expresion en una causa especifica. Asi, por ejemplo,

cuando decimos que la @vo1g es la causa o el principio del movimiento de todos los
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cambios en las sustancias sensibles, nos referimos a aquello que mueve a todos los
procesos del mundo natura; mientras que cuando decimos que la causa eficiente del
huevo es la gallina, nos referimos a aquello que hace que una determinada especie
padezca el cambio.

Esta aclaracion es importante en la medida en que es dificil establecer, para el caso
de las causas accidentales, una causa eficiente concreta. Al contrario de los procesos
ordinarios, como la amin yéveoig, aquello que se quiere explicar mediante la Toym o el
avTopatov no es precisamente un movimiento. Por lo tanto, tampoco podemos discernir
con exactitud si existen, en semejante fenomeno, una causa eficiente y una causa final.

Sin embargo, es precisamente Aristoteles quien ha tratado de estudiar este
problema apelando a su doctrina de la causalidad, basada, a su vez, en su gran teoria del
movimiento. La grandeza y la limitacién de esta teoria es haber establecido como
fundamento de todos los movimientos al movimiento local, es decir, al movimiento
fisico que se produce por el principio interno del movimiento y que se transmite
mediante el contacto.

Este punto de partida trac como consecuencia la aplicacion de las categorias
obtenidas para el movimiento fisico a aquello que, en principio, no constituye un
movimiento. De esta manera se genera un acercamiento teérico que no considera la
naturaleza misma de la accidentalidad.

Desde nuestra perspectiva, aquello que Aristdteles ha tratado de estudiar con el
nombre de cvufefnkocg (accidentalidad) pertenece al universo de los acontecimientos
(T0 yiyvopevov). Se trata, por tanto, de las situaciones consideradas en cuanto que
introducen en los procesos ordinarios elementos imprevistos exteriores a los procesos.

Desde este punto de vista, seria necesario distinguir entre acontecimientos

necesarios y accidentales. Los acontecimientos necesarios formarian parte de los
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procesos ordinarios sometidos a la causalidad, mientras que los accidentales serian
“excepcionales”, es decir, carecerian de cualquier determinacién causal.

Sin embargo, aquellos eventos que podriamos considerar necesarios, al ser
incluidos por Aristoteles en los procesos ordinarios, dejan de ser considerados
acontecimientos propiamente dichos y desaparecen en la uniformidad del engranaje
causal. Unicamente los acontecimientos accidentales, aquellos que han sido producidos
por la toyn o el avtopatov, pueden ser pensados como acontecimientos, es decir, fuera
de la conexion causal.

A pesar de esta dificultad es posible, con un esfuerzo interpretativo, determinar
aquello que le pertenece con propiedad a la accidentalidad y, en consecuencia, al
acontecimiento. Para tal efecto, necesitamos repasar las cualidades que el Estagirita ha
establecido para el evento fortuito “generado” por la causa accidental: adpiotog
(indeterminacion), cvpPefnkoc (accidentalidad), téhog (finalidad), Ghoyog (irracional),
£€m (exterioridad) y Votepov (posterioridad).

La accidentalidad del evento fortuito se entiende como la excepcionalidad, es
decir, la cualidad de raro con respecto a los eventos de realizacion ordinaria. Se trata,
por tanto, de la negacion de todo proceso causal teleoldgico.

La indeterminacién consiste en la ausencia de una causa eficiente definida que
justifique la aparicion del evento fortuito. Se trata de la negacion de cualquier proceso
que pase de la potencia al acto.

La finalidad del suceso fortuito no es mas que una finalidad aparente, pues no se
origina en una causa eficiente que le sirva de antecedente, de manera que su
cumplimiento en cuanto tal se lleva a cabo reemplazando la finalidad original. Se trata

de la negacion de la finalidad ordinaria.
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La exterioridad, a su vez, debe entenderse como aquello que es extrafio al proceso
normal que rige la naturaleza y el arte, que procede del exterior de aquello que sigue su
propio movimiento, y que se manifiesta mediante la coincidencia.

La posterioridad del evento fortuito debe entenderse, a su vez, como una
inferioridad ontologica respecto de aquello que esta teleologicamente determinado.
Est4, por lo tanto, subordinado a la primacia de la causa por si.

Esta enumeracion de cualidades ha motivado distintas interpretaciones por parte
de los comentadores modernos de Aristoteles. A pesar de ello, las diferencias entre sus
posturas no son abismales, pues son solo pequefios matices los que las diferencian.

Asi, por ejemplo, Moreau define los eventos generados por las causas accidentales
en términos de una simulacion de los procesos ordinarios o, en términos aristotélicos, de
una realidad paralela a la realidad fisica (mapé @Vo1c): “un concurso espontaneo de
acciones elementales simula la organizacion por la forma; pero esa simulacion es
excepceional, al paso que la finalidad se traduce en efectos regulares y constantes™ (113).

Para Moreau, aquello que caracteriza al “azar”’
q

no seria la ausencia de
determinacion causal eficiente, puesto que esta consiste, en realidad, en una
complejidad infinita de causas, es decir, en una sobredeterminacion causal. Por el
contrario, aquello que determina al azar seria “la ausencia de una finalidad adecuada al
resultado”, pues “lo que caracteriza el efecto como fortuito es que esa finalidad no esta
al nivel del resultado: el efecto no ha sido ni previsto ni deseado” (114-115). Se trata,
por tanto, de una interpretacion de la causa accidental como una causa final inadecuada.

Por su parte, Hamelin sostiene que la causa accidental puede ser considerada

desde dos puntos de vista opuestos: sea como ausencia de causa eficiente, sea como

ausencia de causa final.

"7 Término inadecuado, sin embargo, para traducir a la Toym vy al adtopaTov.
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En el primer caso, el azar no tiene realidad en cuanto hacemos de él “una causa
eficiente positiva, una actividad que obra para lograr ciertos fines exteriores a la
naturaleza o al pensamiento”; en cambio, si posee realidad en tanto implica “la ausencia
de una actividad teleologica, precisamente en el instante en que pareciera requerirse una
actividad tal” (329).

Aubenque, en cambio, sostiene, por una parte, que el azar no es producto de dos
series causales sino “del encuentro de una serie causal real dotada de cierta finalidad, y
de una finalidad imaginaria tal como podria ser reconstruida retrospectivamente a partir
del resultado™ (90); es decir, la causa accidental es vista como privacion de la causa
final.

Pero, al mismo tiempo, sostiene que coexiste otra vision del azar en el mismo
Aristoteles. Segun esta segunda perspectiva, el azar seria concebido no como causa
eficiente sino como privacion de una causa eficiente: asi, el azar “en tanto que
encuentro de una serie real y de un fin no perseguido efectivamente, aparece como un
hecho excepcional, y sin causas” (91).

Por su parte, Mansion sostiene que las causas accidentales producen “un tel effet

par suite de la coincidence de leurs activités en un point donné et & un moment précis”'®

e __?

mientras que la simultaneidad espacial y temporal de los factores en juego “n’était pas

"% (297). Es decir, se trata de la

commandee par la nature des etres en présence
coincidencia entre dos lineas causales.

Segun Mansion, mientras que en el caso de los procesos ordinarios la “finalité

suppose un suite de moments reliés les uns aux autres, que la raison déduit du terme

¥ (...) tal efecto gracias a la coincidencia de sus actividades en un punto dado y en un momento preciso
(...)(La traduccion es mia).
" (..) no era dirigida por la naturaleza de los seres presentes (...) (La traduccion es mia).
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!’320

final™™, en el caso de la generacion accidental, un “reencontré de causes sans liens

téléologiques entre elles produit par hasard ce premier terme”?!

(299). De esta manera,
por una consecuencia necesaria, toda la serie se despliega a continuacion hasta producir
la finalidad inesperada. Se trata, entonces, de la causa accidental como una causa
eficiente inadecuada.

Este breve examen nos muestra que es imposible establecer positivamente la
naturaleza de nuestro objeto de estudio. Es decir, las interpretaciones de los
comentadores explican las causas accidentales en los términos que el propio Estagirita
realizara: en los términos del movimiento. Desde nuestro punto de vista, estas
interpretaciones no hacen mas que recalar en la deformacion que el propio Aristoteles
ha generado al exportar sus categorias fisicas al ambito de la “accidentalidad”.

Los comentadores, a pesar de todo, nos han dado una informacion valiosa: la Toym
puede interpretarse en términos de causa eficiente o de causa final, ambas inadecuadas
respecto del proceso ordinario, alternativa o simultaneamente. Esta doble posibilidad es
la que hace del evento accidental algo tan inusual e incapaz de ser comprendido
racionalmente.

Ahora bien, en cuanto a las cualidades descritas mas arriba debemos entenderlas
en el marco de la teoria del movimiento, es decir, de la doctrina de la potencia (Sovapic)
y del acto (Evépyawr).

Como ya hemos visto, en el movimiento en general y en la “generacion necesaria”
en particular, el movimiento es el paso de la potencia al acto. Este consiste en el transito
en el que la sustancia que padece el movimiento no esta ni en potencia ni en acto. Por

esta razon, se dice que el movimiento es una “actualizacion”.

20(...) la finalidad supone una continuidad de momentos ligados unos a otros que la razon deduce del
término final (...) (La traduccion es mia).

(...) un encuentro de causas sin lazos teleoldgicos entre ellas produce, por azar, este primer término
(...) (La traduccion es mia).
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En cierta manera, en general, el movimiento es indefinido en cuanto que “no se lo
puede entender en sentido absoluto como una potencialidad o como una actualidad™
sino que es posible pensarlo como “un cierto acto, aunque incompleto™ (Fisica Libro
I11, 201 b 29 - 33).

Sabemos también que para que el movimiento tenga lugar es necesario que
participen en él “aquello de donde proviene el movimiento”, es decir, la forma
identificada con las causas eficiente y final y “aquello que padece el movimiento”, la
materia.

De esta manera, el movimiento supone una sustancia que ya esta en acto (que
introduce el movimiento), una sustancia que estd en potencia (que padece el
movimiento), y un proceso que permite la actualizacion de una por la otra (el
movimiento mismo).

Ahora bien, el movimiento culmina cuando la sustancia en potencia termina el
proceso y llega finalmente al acto. Por lo tanto, el movimiento se produce entre dos
limites de un mismo proceso: el estado de potencia y el estado de acto de una misma
sustancia. El transito que va de uno a otro es la actualizacion, que consiste en un estado
intermedio en el que la sustancia no esta ni en potencia ni en acto.

En el caso de la “generacion accidental”, en lugar de situarse entre dos limites
constituidos por los estadios inicial y final del proceso, la potencia y el acto, el
movimiento adopta otra modalidad. Este movimiento —si podemos llamarlo asi— surge
como una aparicion, es decir, como la presencia inmediata de un conjunto infinito de
potencialidades que, aunque no han logrado acceder al proceso ordinario de
actualizacion, si alcanzan a establecer una finalidad.

Si observamos con detenimiento, el evento fortuito es andlogo a la actualizacion

del movimiento en general, pues al igual que este es indeterminado. Sin embargo, a
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diferencia de este, no se realiza entre dos limites, sino que aparece en un tnico
momento.

En realidad, en esta aparicion no existe ningun movimiento, si por tal entendemos
el transito lineal de un antecedente a un consecuente; se trata mas bien de un
acontecimiento. Retomamos asi el verdadero significado de las palabras que los
antiguos nos legaron: la Toyn o el wyxéva, es decir, lo que ocurre, lo que acontece, el
acontecimiento que es, por su mismo significado, fortuito y ligado al acaso y a la suerte;
a la fortuna.

En términos aristotélicos, este tipo de fendmeno se presenta como una especie de
actualizacion inmediata, es decir, la sustancia parece haber llegado al acto sin haber
estado en potencia. Se trataria entonces de un movimiento completo pero al final, es
decir, de la aparicion de la parte final del proceso: el momento en el que la finalidad se
realiza.

Segun estas consideraciones, habria que hacer una distincion entre tres 4mbitos en
los que el movimiento interviene. En primer lugar se encuentra el origen del
movimiento, el primer moviente inmévil, que mediante su actualidad transmite el
movimiento a cada uno de los entes del universo y cuya funcion se reproduce en cada
una de las cadenas causales individuales. En segundo lugar aparece la dimension propia
del movimiento, la de todos los cuerpos que estan sometidos al movimiento; tanto
aquellos de naturaleza incorruptible, como los astros, o aquellos que estan sometidos al
movimiento de generacion y corrupcion, como las sustancias del mundo sensible.
Finalmente, existiria una tercera dimension, la de aquellos pseudo-movimientos o
acontecimientos segun los cuales el transito de un estado a otro quedaria anulado por la
realizacion automatica de una finalidad. En realidad, seria mas correcto decir que no se

trata de la actualizacion de una potencia sino de la actualizacion de algo latente.
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Por lo tanto, la generacion accidental, en tanto que acontecimiento, no puede ser
pensada en los términos del movimiento lineal. ;Cémo podriamos acceder a
determinaciones mas correctas que nos permitan dar cuenta de esta latencia?

Podemos intentar desarrollar esta interpretacion repasando el conocido ejemplo
que el mismo Aristételes cita y cuyo comentario ha sido expuesto sin cesar a lo largo de
la Antigiiedad.

Un hombre va al mercado a vender un producto —aceite— con la finalidad de
agenciarse dinero. Al llegar, encuentra a un conocido que, precisamente, le debia dinero
y ambos aprovechan para saldar la cuenta. Asi, el hombre que fue por dinero lo obtuvo,
pero de una manera inesperada.

El primer hombre esta “en trance de realizar” el acto de vender aceite para obtener
dinero. La causa eficiente del movimiento es la venta del aceite y la causa final es la
obtencion del dinero. Este proceso no se ha ejecutado ain, pero se encuentra ya
determinado en la inteligencia del sujeto y constituye el programa que, en condiciones
normales, €l deberia llevar a cabo.

Cuando llega al mercado, a pesar de tener toda la intencién de realizar su
programa, no ha avanzado un dpice en su realizacion pues la venta, condicion para la
obtencion del dinero, atn no se ha llevado a cabo. El programa est4 en potencia y, sin
embargo, algo ha cambiado: el programa ha encontrado un espacio nuevo, ha pasado de
la mente del primer hombre al lugar donde se producira la venta.

Sin embargo, la aparicion del segundo hombre interrumpe la realizacion de este
programa. Probablemente, aunque no nos lo diga el ejemplo, este personaje visito el
mercado con una finalidad semejante (comprar o vender algin producto) o

completamente diferente (pasear o visitar a un tercero). En cualquier caso posee, a su
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vez, un programa intencional propio que, como todo movimiento intencional, esta
constituido de una causa eficiente y de una causa final,

Su aparicion trae como consecuencia un suceso inesperado: el pago de una deuda
al primer hombre. Asi, ambos procesos intencionales se entrecruzan inesperadamente en
un punto comun constituyéndose asi un tercer programa. De esta manera, con este
suceso, los programas del primer y del segundo hombre son reemplazados por una
tercera linea de eventos: el dinero no se obtiene mediante la venta del aceite sino
mediante el pago de una deuda contraida en el pasado.

Asi, la finalidad del primer programa (la obtencion del dinero) se cumple, pero su
causa eficiente (la venta del aceite) es reemplazada por el pago de la deuda. En el caso
del segundo hombre, no sabemos si logré su finalidad encontrando al primer hombre o
si, mas bien, todo su programa desapareci6 adaptandose a esta tercera linea de eventos.

Se produce asi una tercera situacion que wunifica dos procesos intencionales
paralelos y completamente diferentes. Esta conexion se realiza gracias a la confluencia
de un espacio especifico: el mercado. Este espacio constituye, en el mundo humano, lo
que el cosmos significa para los astros, es decir, el &mbito en donde se realizan los
movimientos e intenciones humanos.

Pues bien, el tercer programa se comporta como la causa final de un proceso cuya
causa eficiente debemos encontrar en algin vinculo entre los dos programas anteriores.
Es decir, los dos programas anteriores son condiciones para que esta tercera finalidad
acontezca.

Cuando mas arriba tratdbamos de definir el acontecimiento, hablabamos de
latencia Estableciamos asi un conjunto de factores indeterminados que, agrupados en
una circunstancia especifica, se transformaban repentinamente en aquello que llamamos

acontecimiento.
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A diferencia de la potencia, que es parte del devenir ordinario de los procesos, la
latencia no formaria parte de algun proceso definido, sino que estaria caracterizada por
ser un conglomerado de tendencias indeterminadas.

Pues bien, si observamos nuevamente el famoso ejemplo que Aristételes nos dejé
como herencia, veremos que hay un detalle que el Estagirita no intenta esclarecer. Sin
este elemento es imposible comprender a cabalidad lo que ocurre cuando un evento
fortuito acontece. Cuando se produce el acontecimiento, es decir, el pago de la deuda, se
actualiza algo que ya habia ocurrido, pero que por diversos motivos habia quedado
inconcluso: alguien le presta dinero a un conocido y este no le paga.

De esta manera, la aparicion del acontecimiento no es mas que la continuacién de
un movimiento que habia quedado inconcluso. Este seria el vinculo que buscdbamos y
que, en tanto que no alcanza su realizacion y se convierte en una /afencia, reaparece,
dadas ciertas condiciones, en medio de los procesos ordinarios.

Este detalle nos permite solucionar el problema de la aparicion del
acontecimiento. Se trataria de un proceso ordinario cuya finalidad o se llevo a cabo.
Esta finalidad pasa a un estado de latencia manteniéndose a la espera de las condiciones
adecuadas para su realizacion. Cuando estas estan dadas se produce lo que hemos
denominado el acontecimiento.

Un acontecimiento es, por lo tanto, un evento que, independiente de la cadena
actual de situaciones de un proceso ordinario y perteneciendo a otra cadena de
circunstancias latentes ligadas, sin embargo, al mismo sujeto, irrumpe en ella causando
una finalidad inesperada para la cadena actual de eventos, pero completamente

coherente con la finalidad de la cadena mas antigua.
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Nos encontramos asi frente a lo que podriamos llamar un reforno: una causa
eficiente que no ha culminado su proceso y que, dadas ciertas circunstancias, lo realiza
en un contexto completamente diferente, es decir, retorna dadas ciertas circunstancias.

Ahora bien, es claro que la irrupcion de este fendmeno se produce ahi donde los
dos procesos tienen una fuente comin. En este caso, el primer hombre mantenia un
proceso latente incompleto y un proceso en vias de realizacion. En esta medida, ambos
procesos estaban conectados en el devenir del mismo sujeto. Lo mismo ocurria con el
segundo hombre, aunque el ejemplo no nos permita saber cudles fueron sus
motivaciones para ir al mercado, lo cierto es que, efectivamente, tenia una deuda con el
primero.

Esta union en un mismo sujeto de dos procesos trae como resultado una fusion de
los movimientos y, por tanto, de los tiempos. El antecedente, la deuda, reemplaza a la
venta del aceite y la consecuencia, el dinero, coincide con la finalidad. Asi, una causa
eficiente antigua se vincula, linealmente, a una causa final futura mediante un recurso
circular.

Abhora bien, si es cierto que un acontecimiento se produce como la realizacion de
una latencia, entonces podriamos preguntarnos: jpor qué se produce la latencia? ;Por
que el proceso ordinario anterior no se cumplié? ;Por qué fue interrumpido y no
alcanz6 la finalidad para la cual estaba hecho? ;Acaso fue interrumpido por otro
acontecimiento producto, a su vez, de otra situacion de latencia?

Dar respuesta a esta cuestion significaria encontrar el sentido del acontecimiento.
En realidad, el proceso individual que cada sustancia o sujeto recorre es una eleccion
que deja en la sombra a las otras posibilidades que también puede, eventualmente,

Irecorrer.
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Sin embargo, esta eleccion se produce de inmediato. No se trata de una
deliberacion o de un ejercicio de la libertad individual, sino mas bien de una tendencia
que sigue al movimiento del ser del ente en cuestion, es decir, de una disposicion
ontoldgica frente a las circunstancias.

Esta tendencia es la que permite “elegir” a un ente determinado un recorrido y no
otro en medio de una constante interaccion entre las circunstancias y la capacidad del
ente en cuestion. De esta manera, esta disposicion es la que ordena el camino regular y
ordenado de los procesos lineales, asi como relega a la sombra los elementos
adventicios que, en el momento, no pueden ser llevados a cabo.

Al llegar a este punto deberiamos preguntarnos: ;qué es esta rendencia? jComo
conocerla? (En qué momento produce esta escision en el encadenamiento de las

circunstancias?

3.4.2. L.a teoria de la privacion y el acontecimiento

En la Antigiiedad, la larga tradiciéon de filésofos que intent6é escudrifiar este
problema puede ordenarse en dos grupos bien definidos: aquellos que conciben a la
oM como un elemento irreducible al fundamento de la realidad y, frente a estos, los
partidarios de la Toyn como un elemento reducible al principio supremo.

Sin duda, esta confrontacion entre filosofemas esconde, en realidad, un combate
entre dos diversas Weltanschauungen, es decir, una confrontaciéon de paradigmas de
larga data que, aun en la Modernidad, se replantea de diferente manera. Se trata del
enfrentamiento entre las concepciones griega y cristiana del ser.

Si tomamos a Aristoteles como exponente del mundo griego, veremos que el lugar
que ocupa la tyn en su sistema se asemeja al de un simulacro de movimiento. El origen
del movimiento, el primer moviente inmovil, comunica mediatamente su actualidad a

las distintas partes del universo. Al final, en el mundo sublunar, se produce un efecto sin
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origen que trasciende en cierto sentido, al igual que el primer moviente inmévil, el
tiempo: el evento fortuito o acontecimiento.

El evento fortuito, por tanto, se encuentra mas alla del movimiento de la pvoic. Se
trata de una dimensién completamente diversa de la que contiene al universo fisico. Es,
como dice el mismo Estagirita, un efecto de la mapd @ivoc.

(...) (se deben) a la naturaleza cuantos (hechos) tienen en ellos mismos su
causa y esta es regular, puesto que acontece o siempre o la mayoria de las
veces de la misma manera. En los sucesos que se producen fuera del orden
natural no es preciso, en efecto, determinar con exactitud si se producen por
una causa conforme a la naturaleza o por alguna otra, pues en esos casos
podria muy bien opinarse que su causa es también el azar (Retdrica 1369 a
32-b5).

Esta otra realidad “fuera del orden natural”, en la que se encuentran los eventos
fortuitos, opera como un mundo alterno al del universo fisico. Sin embargo, mantiene
con €l vinculos estrechos, pues se halla entrelazada con los procesos ordinarios que la
constituyen.

Asi, al lado del orden ordinario existe un orden de excepciones que esta
identificado con la privacion (otépnoic). A pesar de que esta excepcionalidad no se
encuentra entre las caracteristicas que se han identificado en la Fisica para la causa
accidental, aparece en otra obra como la determinaciéon mas enigmatica de todas. En
efecto, es en la Metafisica que el Estagirita subrayara esta cualidad como propia de la
causa accidental.

Pues las cosas se producen o por arte, o por naturaleza, o por suerte, 0 por
casualidad. El arte es un principio que estd en otro; la naturaleza es un
principio que esta en la cosa misma (el hombre, en efecto, engendra un
hombre), y las demds causas, privaciones de estas (Metafisica de Aristoteles,
Libro XII (A), 1070 a 5 ss).

Deberiamos preguntarnos entonces, ;qué es la privacion en los términos de la

causa accidental? Aristoteles utilizd este término para explicar la GmAf) yéveoic. En este

caso, en tanto privacion de forma, constituia uno de los principios del cambio al lado de
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la materia y de la forma, y aunque formaba parte de la materia, no se identificaba con
ella. Era, por lo tanto, aquello que, en la materia, permitia el cambio de forma. La
privacion posibilitaba la transformacién de una misma sustancia a lo largo de su
proceso de actualizacion, pues constituia el momento intermedio entre la pérdida de
una forma y la adquisicion de otra. Es decir, preparaba el advenimiento del movimiento
que la forma introducia en la materia. Asi, como parte del proceso de generacion, la
oTéPNo1S era interior al proceso teleologico de la naturaleza.

En cambio, en tanto causa accidental, la otépnoig aparece como privacion de
QLo y de eV, es decir, avtopatov y TOxN, respectivamente. Se trata, por tanto, de la
privacién de los procesos teleologicos ordinarios en su totalidad, de la privacion del
principio del movimiento en su totalidad. En este sentido, opera sobre la Vo v la
téxvn dadas, transformandolas en potencialidades a partir de las cuales un nuevo
movimiento debe producirse.

Estamos frente a una otépnoig que prepara el advenimiento de un movimiento
exterior que, curiosamente, posee las mismas caracteristicas que el movimiento sobre el
cual opera. En esta medida, es privacion de @uvoig respecto de una @vowc dada o
privacion de téxvn respecto de una téyvn dada. La otépnoig, en tanto avtopatov o
Toym, respecto de la oo o la téxvn dadas, se comporta como una privacion externa;
pero, en tanto advenimiento de un nuevo movimiento, se comporta como la privacién
interior de un proceso mayor que incluiria a la @boig y la tévn dadas como partes
suyas.

Ahora bien, como ya sabemos, el movimiento de la ¢VoI es continuo: no existe
interrupcion en el proceso de actualizacion de una sustancia ni en la generacion de otro
individuo a partir de él. Esta continuidad del movimiento total de la @voig esta

asegurada por el movimiento del sol. Al igual que todos los demas astros que giran
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“alrededor” de la tierra, el sol posee un movimiento circular permanente que llega al
mundo sublunar bajo la forma de dos movimientos lineales complementarios: la
generacion y la corrupcion. Asi, mediante la alternancia entre el acercamiento del sol a
la tierra y su alejamiento, crea las estaciones y pone en movimiento la @¥oig de cada
sustancia sensible.

Se trata de un Gnico movimiento de generacion y corrupcién que, sin embargo,
cuando es observado desde el desarrollo de cada individuo, parece complicarse o
incluso detenerse al término del proceso. Asi, desde el punto de vista de la sustancia
individual, la Qo admite una discontinuidad que, desde el punto de vista de la
totalidad de la Vo, no existe. El proceso de generacion implica que, a nivel
individual, la sustancia se transforme permanentemente mediante la interaccion de su
forma interior con el mundo exterior. Por su parte, el mundo exterior no es otra cosa
que la totalidad de los procesos individuales de otras sustancias sensibles, cuyas formas
interiores también interactuan con las del resto. Por lo tanto, la discontinuidad es el
resultado de la interaccion entre cada proceso individual y el mundo, es decir, con otros
procesos individuales. Se trata del “choque” entre procesos diferentes.

Es a partir de esta interaccion entre los procesos individuales que opera el
avtopatov. Este, en tanto causa accidental y privacion de guvoig, es la condicion para el
advenimiento del movimiento de la VoG externa sobre el movimiento de la @Voig
interna. Se trata de la condicion que permite que los procesos individuales interactiien
entre si formando, a partir de su contacto, una unidad mayor.

Como ya sabemos, el modo cémo se produce este contacto es accidental, es decir,
se produce a partir de la coincidencia, en una situacién especifica, entre los procesos
que interactian entre si. Ademas, el encuentro entre ambas lineas introduce una nueva

finalidad. Esta interpenetracion entre sustancias solo es posible por el despliegue propio



103

de la @Uowg como proceso de yéveowg kai @Boph generado directamente por el
movimiento del sol “alrededor” de la tierra.

A diferencia de la gvoig, segiin Aristoteles, la téxvn es una actividad cuyo origen
esta en la parte racional deliberativa del alma humana. Como toda actividad animica,
no tiene por finalidad otra cosa que su propia realizacion, cuya caracteristica
fundamental consiste en el ejercicio de la eleccion dirigida por la razon. Al mismo
tiempo, puede adoptar dos formas: la téyvn momtikn (productiva) y la téyvn mpaktiky
(practica). En cuanto actividad especifica de la parte deliberativa del alma humana es
considerada como una virtud dianoética y, por tanto, como el principio del movimiento
de un conjunto de conductas en el ambito de la razon practica.

De esta manera, la téyvn es principio del movimiento de las actividades del
hombre, pero, a diferencia de la @¥oic, no constituye un movimiento continuo, pues
depende de la coordinacion, al interior del alma humana, de la deliberacién
(Povrévoig), la eleccion (mpoaipeoic) y, eventualmente, del concurso de las virtudes
(dpetai) éticas. Esta actividad permite que el hombre se conduzca voluntariamente
respecto de las fuerzas irracionales que habitan en su interior. Al mismo tiempo, dado
que se despliega en medio de la contingencia, estd en lucha permanente con el mundo
exterior. Es, por lo tanto, un principio de movimiento constituido doblemente en
relacion a la discontinuidad y, en este sentido, se asemeja a la @¥o1g individual.

Sin embargo, esta tensién interior de la yuy humana, lejos de constituir un
defecto, es el motor principal de la misma BovAévoic, pues su ejercicio no puede
realizarse alli donde ya hay perfeccion y acabamiento. Por tal razon, la irracionalidad
interna de la yuyn es la materia necesaria sobre la que se constituye la BovAévoi. Al
mismo tiempo, la discontinuidad externa del mundo es el campo adecuado sobre el que

opera esta BovA£volc.
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Asi, la oy, en tanto privacion de téxvn, consiste en la interaccion entre diversos
procesos intencionales individuales y, en esa medida, es la condicion para el
advenimiento de la téyvn externa, constituyéndose en una unidad interanimica a partir
de procesos individuales. Pero su efecto es doble, porque no solo interrelaciona dos
procesos diversos, sino que se presenta ahi donde la téxvn ha sido superada por los
factores irracionales del alma. Asi como, a partir del magma irracional de la yoy, la
privacion de téxvn prepara al sujeto para el advenimiento de los actos voluntarios de la
Bovifévoig, la toym, en tanto privacion externa de estos mismo actos, permite el
advenimiento del movimiento exterior de otros procesos intencionales humanos.

Ahora bien, como ya sabemos, la Toyn permite esta interaccion entre procesos
individuales también bajo la modalidad de una coincidencia que, ademas, afiade una
finalidad inesperada a los procesos individuales implicados. Este encuentro entre
procesos intencionales humanos solo puede actualizarse a partir del despliegue de la
@Vo1; tomada en términos individuales, pues es a cada hombre, en tanto organismo
psiquico determinado, que la Toxn adviene bajo la forma de buena o mala fortuna.

De esta manera, la causa accidental, Tom o adtoparov, constituye lo que hemos
denominado un acontecimiento. En tanto encuentro de dos procesos individuales, es el
punto de conexion de dos tipos de movimientos: el retorno, asociado al movimiento
circular del sol “alrededor” de la tierra, y la repeticion, asociada al movimiento lineal de
las sustancias sensibles. Sabemos que el sol retorna, al fin de una revolucién, sobre su
punto de inicio; la Vo1g, en cambio, repite su movimiento.

Asi, desde el punto de vista griego, la realidad sensible estaba constituida, al
mismo tiempo, por dos drdenes paralelos complementarios. Es decir, la realidad

ordinaria estaba atravesada por eventos excepcionales que constituian también su
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materialidad y que estaban subordinados, finalmente, al principio rector del universo: el
primer moviente inmovil.

Parece ser, entonces, que la postura griega no se diferenciaria en mucho de la
cristiana puesto que, finalmente, los eventos fortuitos habrian sido reducidos al
funcionamiento de la causa de todas las cosas. Sin embargo, esto no es tan cierto, pues
los primeros mantienen —integrada, claro esti- la realidad de los eventos fortuitos
intacta en su excepcionalidad e irracionalidad.

Los cristianos, por el contrario, conciben el principio del universo en términos de
una racionalidad absoluta que estaria expresada en el funcionamiento de la Providencia
sobre los acontecimientos terrenales. Esta concepcion racionalizaria todos los elementos
que, en principio, escapan a la explicacion causal teleologica.

Dios no solo transmitiria el movimiento al universo sino que, ademds, dirigira su
sentido. Asi, Santo Tomas, siguiendo posiciones agustinianas interpretadas en clave
aristotélica, sostiene la existencia rea/ de la toyn en el mundo sublunar pero, al estar
concebida individualmente, es decir, dentro del conjunto de todos los acontecimientos,
necesarios y accidentales, pierde su excepcionalidad y su alternancia complementaria al
mundo ordinario. Asi, termina por ser comprendida en el gran plan que Dios tiene
reservado a todas las criaturas.

Of course St. Thomas cannot pause, as Aristotle has done in the Physics or
even at the Nichomachean Ethics, at this point of indeterminism and
proclaims the existence of Fortune sic er simpliciter. Fortune exists indeed,
but only secundum quid. That is, the fortuitous may be in relation to us and

also in relation to the action of the celestial bodies, and even in relation to
the custodian angels but not in relation to God (Cioffari 105-106).%

% Sin duda, Santo Tomas no se detiene, como Aristételes lo ha hecho en la Fisica o incluso en la Etica a
Nicomaco, en el indeterminismo y afirma la existencia de la Fortuna sic et simpliciter. La Fortuna existe,
pero solo secundum quid. Esto es, lo fortuito puede estar en relacion a nosotros, y también en relacion a
los cuerpos celestiales, e incluso en relacion a los angeles custodios, pero 7o en relacién a Dios. (La
traduccion es mia).
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Sin embargo, esta transformacion del planteamiento aristotélico no esta exenta de
peligros para la fe mesianica de los cristianos. Si es cierto que la Toyn posee unicamente
una realidad momentanea dentro de la totalidad de los procesos del mundo sublunar, de
manera que su realidad excepcional desaparece ante la mirada de Dios; entonces, es
posible que el mismo principio del universo posea, en su constitucion, un elemento
excepcional que lo haga irracional. Solo Dios permanece fuera de los efectos de lo
fortuito: “Therefore except for God, chance may be found everywhere” (109)*, y solo
¢l puede dar cuenta del mismo.

Es decir, al haber reemplazado la realidad de la Toyn por la de la Providencia
divina, el cristianismo ha trasladado esta realidad a la divinidad misma. De esta manera,
a despecho de su intento por racionalizar lo accidental, los cristianos han
irracionalizado lo necesario creando algo completamente abrumador: un Dios que ha
creado al mundo racionalmente, pero que lo dirige irracionalmente.

Sin duda, un cristiano rechazaria de plano esta posicién alegando que Santo
Tomas dice claramente que es Dios quien dirige racionalmente el mundo y que, por
consiguiente, lo accidental solo existe para la mirada del hombre. Cabria preguntarse
entonces: jen qué consiste esta sabiduria divina que ve lo accidental y fortuito como
parte de un plan racional completamente determinado? Santo Tomas nos lo dice
claramente en el ejemplo de la procesion:

He considers, (...), a procession in which each member sees what is
immediately in front of him or immediately next to him, and no more.
Someone on a height, however, would see all at once the entire row and the
relation of precedence existing between successive marchers. This example
must be transferred, St. Thomas tell us, from the spatial to the temporal
series, so as to have an analogy between a position above the flow of the

marchers and a position outside and above time, and thus see the entire
temporal process of things without sucession (Cioffari 107).**

** De esta manera, excepto para Dios, el azar se encuentra en todas partes. (La traduccion es mia).
** Considera una procesion en la que cada miembro ve lo que estd inmediatamente frente a él o
inmediatamente cerca de él, y nada mas. Sin embargo, alguno en una parte mas alta veria, a la vez, la fila
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Esta descripcion de la “mirada de Dios™ no es otra cosa que la misma Toym
extraida del ambito sublunar y colocada en el ambito inteligible. Santo Tomas, con este
ejemplo, ha dado cuenta de la naturaleza de lo fortuito, lo atemporal y acausal, en el
seno del mismo Dios, paraddjicamente. Al igual que el primer moviente inmovil, Dios
es atemporal, pero a diferencia de este, es completamente indeterminado en si mismo:
esta presente en el desenvolvimiento de todas las cosas del mundo sublunar y, por lo
tanto, debe asegurar la concatenacion de los elementos excepcionales en el esquema
regular de la naturaleza. Por lo tanto, al ser Dios la suma de ambas realidades no es
ninguna. No hay diferenciacion en €l pues esta mas alla de toda determinacién. De esta
manera, la irracionalidad se ha trasladado de la naturaleza al espiritu.

Los griegos, por su parte, se contentaron con establecer un ambito de
excepcionalidad en el seno del mundo sublunar alejado completamente del primer
moviente inmévil. Este dambito, sin embargo, poseia ciertas determinaciones que lo
asemejaban al primer principio. Vemos aqui que, ciertamente, los griegos habian
intuido ya que este ambito podia ser integrado, sin dificultad, a la naturaleza divina. El
mismo Aristoteles, tanto en la Etica a Nicémaco como en la Etica a Eudemo, hace una
descripcion de este punto de vista cuando trata de explicar como la fortuna se instala en
la vida de un hombre.

(Por qué no terminaron de dar el paso que les permitiria identificar ambas
naturalezas? Esto no era posible simplemente porque los griegos explicaban el mundo
mediante dos principios, es decir, mediante polaridades organizadas dualmente.

El primer principio fundamenta la materia, pero no la crea; por lo tanto, ambas

realidades son consubstanciales y no se generan entre si. Por el contrario, es gracias al

completa y la relacion de precedencia que existe entre los sucesivos marchantes. Este ejemplo debe ser
trasladado, nos dice Santo Tomas, desde la serie espacial a la serie temporal; asi, gracias a esta analogia
entre la posicion sobre el flujo de los marchantes y la posicion fuera y sobre el tiempo, es posible ver el
proceso temporal de las cosas completo y sin sucesion. (La traduccion es mia).



108

comercio entre estas dos realidades originarias que la totalidad de lo real, el mundo en
su diversidad y multiplicidad, se ha creado paulatinamente. Si los cristianos dieron este
paso, fue gracias a su peculiar concepcion del mundo en la que un unico Dios creaba
todo lo existente al tiempo que lo conducia a buen puerto.

Algunos pensadores modernos han tratado de afrontar este problema con otras
herramientas aunque la conclusién basica sea la misma. Schopenhauer, por ejemplo,
que define lo casual como la coincidencia en el tiempo de algo que no estd vinculado
causalmente sostiene, al mismo tiempo, que “nada es absolutamente fortuito; sino que
incluso lo mds azaroso no deja de ser algo necesario, solo que llegado por un camino
muy lejano” (31-32). Este “camino lejano™ no es otra cosa que la latencia de la que
hemos hablado anteriormente, el camino de retorno de lo que fue interrumpido.

Esta latencia se realizaria, como hemos visto a lo largo de este capitulo, en el
acontecimiento, ¢l efecto de la causa accidental, mediante lo que algunos, siguiendo a
Schopenhauer, han denominado la “fuerza de atraccion de lo relativo”. Como sostiene
el escritor Wilhelm von Scholz, se trataria de una “atraccién suficientemente poderosa
para influir a la actitud de las personas que se hallan en el radio de accién de esa fuerza,
pero que no se dan cuenta de ello” (87).

Esta fuerza tendria su origen en una memoria que quedaria, por algiin motivo,
grabada en la historia de los procesos no realizados por el sujeto o los sujetos
implicados en la circunstancia concreta. Se trataria de una dimension que rebasa al
sujeto y a partir de la cual se configura, en el interior mismo de la subjetividad, una
“segunda personalidad” paralela a la ordinaria. Esta segunda personalidad,
completamente inconsciente, puede intervenir “continuamente en el juego de los

acontecimientos” (155) y atraer, por tanto, desde su oscuro lugar en medio de la
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diversidad de acontecimientos, a los mas favorables o desfavorables segun la
vinculacion dada.

Ahora bien, la tendencia o disposicién ontolégica del sujeto de la que hemos
hablado solo puede explicarse en los términos de una interaccion permanente entre el
sujeto y su entorno; en el caso presente, entre el sujeto inconsciente y los eventos. Pues
bien, si es cierto que los eventos de los procesos ordinarios estan ligados entre si
siguiendo un patrén determinado teleologicamente, es decir, ordenados segin lo que
“ocurre la mayoria de las veces”, ;qué ocurre con los acontecimientos accidentales?
Como estdn ligados entre si? ;Siguen acaso también algun patrén como parece sugerir
Schopenhauer?

El anico pensador que ha intentado dar una respuesta satisfactoria a este problema
ha sido, sin duda, el psic6logo suizo, Carl Gustav Jung. En su obra La interpretacion de
la naturaleza y la psique, Jung establece el concepto de la “sincronicidad”, que no es
otra cosa que una reactualizacion de la antigua toyn, y la define como “la coincidencia
temporal de dos o mds acontecimientos, no relacionados entre si causalmente, cuyo
contenido significativo es idéntico o semejante” (35).

Desde este punto de vista, la verdadera ligazon entre acontecimientos accidentales
consiste, en realidad, en una ligazon significativa, es decir, en una cualidad que por
algiin motivo se repite o retorna en todos ellos.

De esta manera, cuando el hombre va al mercado a vender aceite para asi obtener
dinero, su intencion se realiza mediante la aparicion del amigo deudor de manera tal que
las dos finalidades encajan porque poseen idénticas cualidades: la obtencion del dinero.

Las dos finalidades se conectan gracias a la irrupcion de un tercer conjunto de
eventos vinculado mediante un retorno, es decir, de manera que entre la linealidad de

los otros dos procesos se actualice una totalidad parcialmente realizada en el pasado.
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Por lo comun, el retorno es concebido como un circulo, es decir, como el
cumplimiento de un giro en el que el pasado se hace presente y viceversa. Sin embargo,
esta vision es inexacta pues el tiempo, concebido como una sucesion de pasado,
presente y futuro, no juega ningun rol en este fendmeno. En realidad, se trata del
retorno de una simultaneidad, es decir, de un conjunto de circunstancias vinculadas
entre si por medio de un enlace significativo.

En suma, la toyn o el adtopatov —la causa accidental- y el evento fortuito —el
acontecimiento- producido por ellos se movilizan mediante relaciones significativas, es
decir, mediante nexos cualitativos presentes en cada conjunto significativo de

circunstancias.



CONCLUSIONES

1. El primer moviente inmévil (mp@tov kwvodv akivntov) se mueve a si mismo,
por lo tanto, una parte de él estd inmévil y la otra en movimiento. Es decir, la parte
inmovil esta en acto (évépyewr) y la parte mévil en potencia (vvapic). Asi, gracias a la
actualidad (evteAéyewn) de la parte inmovil en acto, la parte movil en potencia pasa de la
potencia al acto.

2. El primer moviente inmévil (tp@tov kwvodv dxivnrov) mueve ademas a la
totalidad (6Aov) del universo o cielo (obpavog). Para mover al universo, es necesario
que actie desde el exterior, es decir, que mueva al universo desde fuera de él. Por lo
tanto, actua como una causa eficiente exterior del universo.

3. El universo, o cielo (ovpavog), posee dos dimensiones: el cielo (ovpavog)
propiamente dicho y el mundo sublunar. La primera est4 constituida por todos los entes
siderales (ovpaviot) y la segunda, por todo aquello que se encuentra entre la tierra (y) y
la luna (oekqvn). La primera recibe directamente el impulso del primer moviente
inmovil (mpdtov Kvodv axivntov) y adopta un movimiento circular (KOkA® kivoig)
eterno por el que retorna constantemente al mismo punto. La segunda, mediante el
movimiento circular del sol, recibe el movimiento circular del cielo (obpavog) y adopta
un movimiento lineal (gdfeia kivnowg), expresado en las estaciones, que posee un
comienzo y un fin, pero que se repite indefinidamente.

4. El cielo (ovpavdg) pasa de la potencia al acto por la accion directa del primer
moviente inmovil (mpdrov xvodv akivntov); y el mundo sublunar pasa de la potencia al
acto gracias al movimiento circular del cielo (o0pavdc). De esta manera, lo existente en
el cielo y en la tierra alcanza su perfeccion a través de un proceso organizado

teleologicamente.
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5. A su vez, el mundo sublunar esta constituido por la actividad de la naturaleza
(pvo1g) que, sometida al movimiento del cielo (ovpavoc) mediante el movimiento del
sol, adopta, ademas del movimiento lineal (ev0eia xivnoig), el cambio (petafoin) por
generacion y corrupcion (yéveoig kai ¢Bopa) en el interior de cada sustancia a partir de
una forma inherente. Este consiste en el proceso que va de la potencia al acto, como
finalidad (téhog) particular de cada ente individual.

6. Ademas, en el seno de la actividad de la naturaleza (¢vo1;) se despliega la
actividad del ser humano expresada en el arte (téxvn). Este puede desarrollarse como
actividad creativa (moinow) y actividad practica (rpaxtikny). El proceso del arte consiste
en el despliegue de una forma, previamente introducida en el pensamiento del hombre,
en el mundo.

7. Dentro de la actividad de la naturaleza (¢voig) y del arte (téxvn) existen, sin
embargo las excepciones; es decir, las causas accidentales (ocvuBepnkoc). La causa
accidental en la naturaleza (¢Vo1g) es la casualidad (adtoparov) y la causa accidental en
el arte (téxwn) es la fortuna (Toyn). Ambas consisten en la interrupcion de los procesos
mediante la aparicion de un evento no conectado causalmente a la totalidad de la serie.
Este evento no posee una causa eficiente determinada, aunque si cumple una finalidad
gracias a la cual puede encadenarse con el proceso normal de una sustancia o con el
proceso intencional de una actividad humana. De esta manera, la causa accidental
mediante la cual se realiza una finalidad inesperada no se produce mediante la secuencia
causa eficiente — causa final. Aparece unicamente al final del proceso en el que se
encuentra involucrada inesperadamente, aunque cumpliendo con la finalidad (o cierta
finalidad) del mismo.

8. El primer moviente inmdvil actia desde el exterior en tanto origen del

movimiento de todas las cosas, es decir, a la manera de una causa eficiente absoluta.
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Igualmente, la causa accidental (avtopatov o toyn) es producida desde el exterior, no
como causa eficiente sino como causa final: una causa final absoluta. Asimismo, el
primer moviente inmovil esta en acto siempre y, en consecuencia, esta fuera del tiempo.
La causa accidental, en cuanto aparece al final del proceso normal de una sustancia,
también esta fuera del tiempo. Por lo tanto, de alguna manera expresa una especie de
inversion del primer moviente en el ambito sublunar.

9. La causa accidental (avtopoatov o toyn) no proviene de la materia tal como
algunos filosofos han entendido. En realidad, la causa accidental es una exterioridad a
los procesos de la @vo1g y la téxvn; por lo tanto, no proviene ni de la materia ni de la
forma, sino del simple encuentro entre dos procesos individuales. Se trata de la
realizacion de un acontecimiento, que consiste en la realizacion de una finalidad
inesperada que reemplaza, en cierto modo, a la finalidad que naturalmente deberia
haberse producido. Asi, en tanto acontecimiento, la causa accidental transforma, si se
quiere, todo el proceso normal en un evento nuevo que manipula las condiciones a partir
de las cuales aquel se ha constituido.

10. Los eventos fortuitos, que denominaremos acontecimientos, provienen de
causas eficientes indeterminadas (causas accidentales). Esto implica que no son
producto de un proceso causal individual, que si posee una causa eficiente determinada.
Por este motivo, estan constituidos de una finalidad exterior al proceso normal; se trata,
por tanto, del cumplimiento de un proceso a otro nivel: no a un nivel individual, sino a
nivel de la serie de la cual forman parte los mismos procesos individuales.

11. Los eventos fortuitos son, en realidad, en el mundo sublunar, una realidad
paralela que complementa el orden regular de las cosas y que esta inextricablemente
ligada a €l. Esta realidad paralela se muestra como una latencia de procesos no

realizados que, bajo ciertas circunstancias, se realizan. A diferencia de los procesos
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lineales, toma la forma de un retorno que actualiza situaciones incompletas conectadas
con los sujetos participantes. Esta ligazon estaria determinada acausalmente mediante
elementos “significativos™ que dan cuenta de aquello que esta ocurriendo.

12. Es necesario concebir a la woym y el advtopatov como principios de
excepcionalidad y no como causas accidentales. En este sentido, no se identifican con la
ausencia de determinacion, sino con un exceso de determinacion, con la
sobredeterminacién. No deben identificarse con la contingencia o el azar, pues siempre
realizan finalidades. Tampoco pueden identificarse con la posibilidad, pues su
existencia es, en principio, inesperada. Por lo tanto, al poseer la capacidad de

realizacion teleoldgica inesperada, solo pueden identificarse con la efectividad.
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