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INTRODUCCTION

Dentro del quehacer filos6fico existen cuestiones que
despiertan enorme interés en delucidar los fundamentos que
lo sustenta. Entre esta estd la verdad. La investigacién so
bre ella ha suscitado respuestas mis divergentes y polémi-
cas entre los fil6ésofos. Meidegger es uno de ellos. La pos
tura heideggeriana de la verdad representa sin duda una po-
sicién muy peculiar dentro de la Filosofia. Por ello, el
presente trabajo tiene por objeto mostrar que la verdad
heideggeriana se asienta sobre la realidad concreta y, por
tanto, estd lejos de ser una mera concordancia del sujeto
y objeto. Antes de entrar en el tema de nuestros asunto,ha
cemos un examen muy somero del problema de la verdad den-
tro de la Pistoria de la Filosoffa, lo que nos permite ubi
carnos en el marco de nuestra indagacidn. Mhora bien, para
el desarrollo sobre esta cuestidn, el presente trabajo tie-

ne tres capitulos a saber:

En el primer capitulo, trata de la verdad y ser. En
este capitulo se hace un atento examen de la verdad, y que

constituye la patentizacidn clara del ser.

El segundo capitulo, trata de la verdad y hombre; en
€1 se examina la patentizacién de la verdad bajo la apertu-

ra del Nasein. FEn este sentido, la verdad se halla intima-



mente vinculado a 1a existencia humana.

Finalmente, el tercer capitulo trata del arte. Este
G1ltimo asunto se desarrolla sobre la efectiva mnostracién
de la verdad por medio del arte, es decir, el arte pone
en juego la mostracidn de la apertura del ente. Después
viene 1la conclusidn, y por Gltimo la bibliografia. In e-
lla se incerta solamente la bibliografia utilizada en las

citas de pie de p#Agina.



PPEVE EXPOSICION DEL PROBLEMA DE LA VERDAD DENTRO DE LA
HISTORIA DE LA FILOSOFIA

F1 Estoico Zendn decia aue la verdad es todo aque
1lo que se presenta con tales caracteres y que no se pue-
de confundir con el error. Para San Agustin, Dios es 1la
luz de 1la verdad, por quien toda verdad es creada. De e-
1la participa tanto la verdad ontoldgica o de las cosas,
como la verdad 1l6gica o del entendimiento: en suma  todo
es verdad, es decir, "Dios es la verdad, en la cual y des
de la cual y por el cual son verdaderas todas las cosas

que son verdaderas’™, escribe San Agustin (1).

En cambio, para San Anselmo una proposicidn es ver-
dadera cuando manifiesta lo que es y lo quc no es, es de-
cir, una provnosicidn es verdadera cuando expresa lo que
debe expresarse. De acuerdo con ello, 1la verdad de 1la vo
luntad es verdadera cuando quiere lo que debe querer. A-
simismo, las acciones son verdaderas cuando hacemos lo
que debemos hacer. Igualmente, la verdad reside en la e-
sencia de las cosas y se ajusta a 1a mente divina. Por tan-
to, la verdad es 1la actitud hallada en la proposicibn, en
el pensamiento, en la voluntad y en las acciones y las co
sas, es decir, '"La verdad ontolégica es 1a verdad de 1la
esencia de las cosas', en cuanto que dicen orden a las i-

deas ejemplares de la mente divina. La verdad 1légica es

la verdad de 1la proposicidn. La verdad moral es la recti

(1) Ofr. por Derisi en la obra. Actualidad del pensamiento
de San Agustin,p.41 Edit.
Guadalupe, 1955.



tud de 1la voluntad", escribe Guillermo Fraile (1). Esta
rectitud no es objeto de los sentidos siro del intelec-
to, es decir, la verdad de¢ las cosas es una rectitud que

sb8lo es perceptible por la mente divina,

MMos mAs tarde, Santo Tomds de Aquino decia que la
verdad reside primariamente en el entendimiento  divino,
porque el acto de entender de Dios se adecfian perfecta -
mente a su modo de existir. Por ello, Dios es 1a primera
verdad. En cambio, la verdad del entendimiento humano es
una verdad secundaria y su rasgo fundarmental es juzgar./
qui el entendimiento no s6lo se¢ adecfia a las cosas, sino
que a la vez conoce la adecuacidn. Fl1 acto de juzgar tie
ne dos direcciones: adecuarse a las cosas y conoce la ade
cuacién; en relacidn a lo anotado escribe Marechal: " La
verdad divina, creadora, es ‘verdad primera'. Por debajo
de la verdad primera, en los sercs creados, atribuimos 1la
verdad ya sea2 a las cosas, ya sca el entendimiento. Si la
verdad es la verfeccidn pronia de la inteligencia, no 1lla
mamos a las cosas 'verdaderas' mAs que secundariamente vy
por denominacidn expresamos por ncdio de ello su relacién

a una inteligencia” (2)

(1) Fraile,G. Historia de la Filosofia T.II p. 382 Edit.
Catblica, 1966.

(2) Marechal. El1 punto de partida e la MetafZsica t.p.103
Edit. Desclee 1966.



En cambio, Leibniz distinpue la verdad de razén vy
verdad de hecho.la primera es necesario y se¢ consigue por
medio de un saher riguroso, en cambio, la segunda es con-
tingente y se¢ consigue por medio de 1la opinién, como ex-
presa Leibniz :"Hay dos verdades: Las de razén y las de
hecho. La verdad de razdén son necesarias y éu onuesto es
imposible; y las de hecho son contingentes y su  opuesto
es posible" (1).

Por su parte para Kierkegaard 1la verdad no es obje
to del nensamiento, sino es subjetivo, es decir, el hom-
bre se apropia, 1la hace suya y 1la vive. A ellos se refie
re la expresidn que sigue :'"La verdad es una verdad sdlo

cuando es una verdad para mi'", escribe Abbagfiano ( ).

Ao mAs tarde Prentano definfa la verdad diciendo:
la verdad es la vivencia de los juicios evidentes. Por c-
videncia entiende, nuestro nensnador, lo que se vive en la
c¢jecucidén de los juicios de comprensidén inmediata. De a-
cuerdo con esto, quien formula un juicio con evidencia es
ti seguro de 1a verdad del juicio. Fn este sentido, la e-
videncia de 1la verdad tiene caricter universal, por esta
raz6én ni Dios puede inpedir la verdad de los juicios evi-
dentes, al respecto escribe Julifn Maria interpretando el

concepto de verdad de Rrentano' (los juicios cvidentes )

(1) Leibniz . Tratados Fundamentales p. 68 Edit. Losada.
1944,

(2) Abbagfiano, Historia de 1la Filosofia.T.III p. 68 Edit.
Yontaner y Simbén 1964,



llevan en si mismos una como 1la luz que los hace aparecer
como juicios verdaderos.(...) y se ve con plenitud intelec
tiva que no pueden scr de otra manera; Yo crco que 2 y 2
son 4, pero-no porque me lo han dicho, sino porque veo que
es asi y no puede ser de otro modo. Los juicios evidentes
son, pues, los que llevan en si la razén de su verdad o su

falcodad’ escribe J. Maria. (1)

Huserl por su parte distingue cuatro conceptos de

verdad a saber:

1.- La verdad es la plena concordancia entre lo mentado y
lo dado, es decir, esta conformidad es experimentada como
evidencia.

2.- Se dice que algo es verdadero cuando el objeto dado o-
torga plenitud a la creencia, por consiguiente, se experi
menta como algo que realiza  1a intencidn.

3.- Verdad es 1la idea de la adecuacifn absoluta que se rea
liza entre las esencias cognoscitivas de los actos cognos-
centes.

4.- La verdad expresa la actitud de la intencién.

Para Schopenhauer la verdad se nresenta en el nivel de

la razdén, por eso define diciendo que "La verdad es, la re

(1) Marfa, J. Historia de 1la Filosofia p. 369 Edit. Revis-
ta de Occidente 1965.



lacidén de un juicio con algo distinto de &1, que se 1lla
ma razén'" (1). Seglin Schopcnhauer 1la verdad se presen

ta bajo cuatro modes:

Verdad 16gice cuando 1la verdad se funda exclusivamente
en los juicios, esto es, la verdad es como una cualidad
16gica.
Verdad empirica cuando los juicios se apoyan directamen
te en 1la intuicién emnirica,.
Verdad trascental cuando los juicios no sdlo se da en
la exneriencia, sino también dentro dc las condiciones
formales del conocimiento.
Verdad metalégica cuando los juicios se hallan por me-
dio dec las leyes del pensamicnto.

Para MNietzsche no hay una verdad absoluta, sino
12 verdad estid sujeta a la clevacibén de 1a voluntad de
poder, puesto quc €sta Gltima e¢s 12 quc produce lo ver
dadero. Fsta regla para producir lo verdadero estd ex-
presado en 1a frase que siguc: "E1 » <iterio de la ver
dgd consiste en el acrecentamiento del sentimiento',es-
cribe Mietzsche.(2). Fn esta frase, la voluntad de po-
der sc da 2si misma su propia ley. De ~cuerdo con esto,
1a verdad es 2quells donde 12 esencia de la voluntad de

noderio surge por si misma con méAs fuerza.

(1) Schopenhauer, ", Sobrc la Cuadruple Raiz del Princi-
pio de Pnzén Suficiente.pp.172,173
Fdit,Aguilar 1967.

(2) Mietzsche,F, Ob.completas to, IV p. 208 Edit.Aguilar
1962.



CAPITULO I

SER Y VERDAD

1.~ EL SER COMO DESVELAMIENTO DE LA VERDAD

Despugs de haber hecho un ligero examen del nroblema
de la verdad dentro de la Yistoria de la Filosoffa; pase-
mos enseguida a desarrollar lo que compete a nuestro a-
sunto. /nte todo conviene anotar qué es ¢l Ser para Heide
gger. Fl Ser es la patencia de los diversos entes que ' el
Dasein descubre, Sin &1, el ser no podria ser desvelado;
igualmente, el Ser-ahf s6lo adquiere sentido en la medi

da que manifiesta y quita el velo.

F1l Ser, como fuerza originaria, hace que las cosas
surgan y s¢ prcsenten tales como son,cs decir, para el fi-
16sofo alemdn ' K1 Ser desoculta al ente ', v con é1 acon-
tece la verdad. Lo que quiere decir que la verdad vicne a
ser la manifestacidn efectiva del ser, que se nlasma 6nti-
camente en el desocultamiento de las cosas, y con ello oca
siona la apertura del ser del ente. Heidesger afirma desde
el comienzo de su escrito que el desocultamiento le compe-
te al ser y que la verdad no es una propiedad de los en-
tes, tampoco se trata de los juicios, sino que es una a

vertura del ser. Con esta postura, Heidegger comienza a



acentruar aqui la idca de que la verdad lo pertenece rigu-
rosamente hablando, al ser; para dejar que el ente sea lo

que es", escribe Fchauri (1).

El fil6ésofo germano afirma que la vinculaciéndel ser
y verdad se rcmonta desde la antiguedad clésica.Ahora bien,
para que la verdad acontezca en el ente y en cualquier lu-
gar, es necesario la presencia de la existencia humana o
Nasein, sin &1 no se podria realizar la expansidn y cl de-
socultamiento. Igualmente, la verdad, para sncarnarse e
instalarse requiere siempre de una materia sensible,puesto
que sin ella, aquella no acontece. Hemos dicho que el ser
se manifiesta en las cosas hajo diversas formas,es decir,
el ser es lo que provoca, desoculta al ente, haciéndoles

que &ste se determine como tal, y con 81 ocurre la verdad.

Para Heidegger, la verdad significa descubrimiento,
en este sentido, la verdad quiere decir 'estar descubrien
do' . En tal sentido escribe el fildsofo aludido: "Ser ver
daderc (verdad) guiere decir ser descubridor',sscribe Wei

degger (2).

Asi pues, el ser es desocultante de las cosas. En el
instante en que el ser presenta lo que es el ente,surge la

verdad. A este propdsito anota Echauri: "La verdad consis

(1) Echauri, 2. F1 Ser en la Filosofia de Yeidegger. Uni-
ver. del Litoral, p, 79 1964,

(2) Heidegger,™. Fl1 Ser y el Tiemno, r. 240. Fdit,FCE.1968



te justamente en ese poder desentrafiante™ (1). Como pode-
mos ver, la verdad, como desocultante del ente, ha sido
producido nor el ser; lo que quiere decir que "El desocul-
tamientc del ser es siempre la verdad del ser del ente(...)
Inversamente, en el desocultamiento del ente existe ys el

de su ser del ente', escribe P, Ffchauri (2).

El ser hace que todo cuanto esti siendo las cosas
sean asi. Con este acto, el ser se convierte en el desocul
tante de los entes., fsimismo, ocurre cuando el ser se en-
trafia en el ente, este queda iluminado vor el ser. Esta i-
luminacién posibtilita el conocimiento de lo que es y 1la
adecuzcifn del sujeto percipiente con el ente. Esto nos lle
va a pensar que el extrafiante, el iluminante es el ser mis
mo , ¥y lo iluminado vor su accidn seri el ente., (Esta) cla-
ridad (..,) resulta de la iluminacién del ente producido por
el ser,al extrafarse en €1, constituye 1la verdad’, escribe

Echauri (3).

El ser es, pues, 1lo desvelante del ento;
por tanto, es imposible que se dé el ser sin el ente,

pero el ser al desvelarse en el ente se oculta,aunque es-

to parezca paraddjica. Por ello, "E1 ser, como la destina-

cidn que destina verdad, que ocuvlta™, escribe Heidegger(4)

(1) Echauri,R. E1 Ser en 1a Filosofia de Heidegrer,p. 990
Instituto de Filosofia de la Universidad
del Yitoral 1964

(2) Ibid., p. 70.

{3) Ob. cit. p. 70
(4) Peidegger, M. Carta sobre el Humanismo,p. 38 Cuadernos
Taurus 1865,



La verdad consiste en sacar de su olvido u ocultamiento al

ser del ente.

Hemos dicho que el ser del ente es aquella fuerza pri-
migenia que permite manifestar lo que se encuentra en 1los
entes, es decir, presenta lo que es el ente; a partir de
este instante, la verdad se torna correccidén y uniformidad

en sentido de adecuacién entre el sujeto y objeto.

2.- VEPDAD ONTOLOGICA Y VERDAD ONTICA

En las pAginas que nos precedid, hemos visto la ver-
dad como desvelamiento del ser. En ella, hemos examinado
que la verdad y ser son fuerzas originarios. En las lineas
quc siguen, examinaremos la bifurcacidén de la verdad: Ver-
dad ontolégica y verdad dntica. La primera concierne al
ser y la segunda al ente. Echauri piensa que la verdad 6n-
tica scfiala al ente mismo cn su patencia, o sea, aquella
muestra las cosas en su entidad. Para efectuar esta mos-
tracién es necesario que seca dado en su existencia facti-
ca, siendo por tanto, una condicién para poncrse de mani-
fiesto su modo de ser. Dicho de otro modo, para efectuar
toda mostracidén de la manera de ser del cnte, es necesario
que cl entec esté en estado de manifiesto, es decir,la ver-
dad ©6ntica es previa a todo juicio predicativa del ente.

Asi los juicios se asientan sobre los que se encuentra ya
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de antemano; al respecto escribe Heidegger: '"La verdad ju-
dicativa estd enraizada en una verdad mas originaria( deso
cultamicnto), en la manifestabilidad pre-predicativa del

ente, que llamamos verdad éntica” (1).

Cuando 1a verdad dntica (ente descubierto) es com-
prendido por 1la existencia humana, entonces hemos puesto
de manifiesto de alguna forma su ser; y con ello hemos 1le
gado al plano‘de la verdad ontolégica. De alli que la "ver
dad consiste en el trédnsito de lo éntico a lo ontolégico’,

escribe Derisi (2).

Por otro lado, la comprensidn permite ¢l acceso al
ente, sin aquella el ente no serfia accesible al hombre; pe
r0 pracias a la capacidad cognoscitiva del ser racional,
los entes son puestos 2 su completa desnudez, o sea,la ca-
pacidad intelectiva nos permite descubrir la manera de ser
de cada ente. Con este descubrimiento alcanzamos el nivel
de la verdad ontoldgica, porque "La inteligibilidad del en
tc s6lo aflora merced al hombre que la desentrafia, es de-

cir, gracias a 1la verdad ontolégica’, escribe Echauri (3).

(1) Referido por Echauri en Ob. cit. p. 70

(2) Derisi, 0. E1 Ultimo Heidegger, p. 21. Edit. Universit.
de Ruenos Aires 1968.

(3) Ob. cit. p. 70.
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Seglin Meidegger, la verdad 6ntica estd circunscripto al
ente, que posee su propia esencia, y lo Gnico que el hom-
bre hace es ponerlo de manifiesto su manera de ser, luego
toda descubrilidad del ser posibilita la manifestacién del
ente. " Esta descubrilidad como verdad sohre el ser se lla
ma verdad ontoldgica™, escribe Heidegger (1). En otro es
crito, el filésofo de Friburgo sefialz mds claramente quc
"la descubrilidad es la verdad que atafie al ente, o sea la
verdad 6nticaf (2). De aqui se desprende que la verdad on-
tolégica se refiere al conocimiento del ente,mientras que
la verdad 6ntica secfiala al ser del ente, lo que es y como
es; al resnecto escribe Heidegger: "Verdad éntica y ver-
dad ontoldgica conciernen de distinto modo al ente en  su

ser y al ser del ente" (3).

Por lo visto, ambas verdades no son excluyentes,sino
que estan intimamente vinculados, esto es, la verdad onto-
l6gica estdi adjunta a la verdad 6ntica. Ahora bien, "La e
sencia de la verdad cen general, sblo es posible por la i-
rrupcidn de esta diferencia™, escribe Heidegger (4). Esta
diferencia radica en que la verdad éntica se refiere al en

te en su ser, la verdad ontoldgica al ser del ente. Dicho

(1) Heidegger,'!. Ser, Verdad y Fundamento p. 18 Fdit. on-
te Avila 1968.

(2) Referido por Echauri en: Heidegger y la Metafisica To-
mista. p. 79 Edit. Universitaria de A. 1970.

(3) Ibid., ». 79.
{4) Ob. eit. p. 20.
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mids ¢laramente, Heidegger designa ''con el término 6ntico
la actitud que permite ser al entejlo que es y cémo é1 esj
reservando el vocatlo ontolépico para el conocimiento del

ente' (1).

Asi pues, la verdad dntica es el punto de partida de
la apertura del ente; por este rasgo, es anterior a todo
juicio predicativo, en cambio, la verdad ontolégica viene
a ser el cumplimiento del ser en el nivel conceptual.O sea,
con los juicios judicativos, el hombre desvela ¢l ser del
ente. Y con ello inaugura y asienta la verdad ontolégica,
en suma: cl desvelamiento del ser del ente es lo que Hei
degger 1lama verdad ontoldgica, es decir, ¢l autor del Ser
y el Tiempo habla de verdad 6ntica como apertura dcl ente
en el nivel de la predicatividad anterior al juicio, y de
verdad ontoldgica como el cumplimiento del ser que hace po
sible la indicada anertura; con respecto a la verdad énti
ca escribe Manucl Mindadn :"La verdad del juicio estd radi
cada en una verdad mas originaria, es un estado de mani-
fiesto o abierto del ente, aue llamamos verdad dntica. Es-
ta manifestacidén no tiene caricter de una representacién o
intuicién cognoscitiva pura, sino que la verdad éntica, co
mo manifestacién antipredicativa surge en una situacién ex

perimentzda en medio “de los entes' (2). De ello resulta

(1) Ob, cit. referido por Echauri pp. 70,71.

(2) Mindan,™. En Pevista de Filosofia de Madrid, N° 108.
pp. 111,10 1969.



- 13 -

que la verdad es la manifestacién del ser(iluminante)sobre

el ente (iluminado).

53.- VERDAD Y LA NO VERDAD

En el inciso que nos precedid, hemos examinado que
la verdad puede presentarse bajo la verdad ontolfgica y la
verdad dntica. La primera trata del conocimiento del ente,
y la sepunda sobre la manifestabilidad del ente. En  las
lineas que siguen veremos la verdad y la no verdad. Se po
dria pensar que la verdad y la no verdad son excluyentes,
sin embtargo, se pertenece mutuamente, es decir, la verdad,
en cuanto, es contrario a la no verdad no puede ser des-
preciada, sino que ambas permiten captar la pura esencia de
la verdad, por tanto, se complementa en la consecucidn e-
fectiva de la verdad. Por lo visto, la verdad y la no ver
dad estin lejos de ser opuestos, sino que ambas conjugan
su participacidn cuando se trata de poner en evidencia 1la
verdad; al respecto dice Heidegger: 'Verdad y no verdad no

son en esencia diferente, sino que se corresponden'" (1).

Fl ocultamiento, vista desde 1la verdad, es no desve-
lamiento, en este sentido, el ocultamiento del ente es 1la
mis antigua que cualquier revelacidén del ente e incluso la

més primitiva que el mismo dejar-ser, pero ''La ocultacidn

(1) Heidegger, ™. Ob. cit. p. 73
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del ente oculta en su totalidad impera en el desvelamiento
(..)del ente', escribe Heidegger (1). El aludido escritor
sefiala que la verdad no es finicamente: desoculto sino tam-
bién ocultacién. Debido a ello "El ocultarse y desocultar
se del ente en la falsa avariencia es la condicién de nues
tro nosible error; mas aun, no s6lo representa el 1limite
del conrcimiento, sino el comienzo de la iluminacidn', es-

cribe Echauri (2).

Ahora bien, la no esencia de la verdad no esta en la
incanacidad del hombre de formular juicio de desvelamiento
de las cosas, sino que la no verdad deviene de la verdad
misma, porque la esencia de la verdad incluye su propia
auto esencia, es decir, la no verdad forma parte de la na-
turaleza de la verdad. Dicho de otro modo, la no verdad no
proviene de la incapacidad del hombre, sino que la no ver-
dad viene de la esencia de la verdad. Asimismo, se podria
pensar que la no esencia de la verdad sirve sélo para lle-
nar un vacio. Tampoco la no verdad se agota en la inconfor

midad de la preposicidn enunciada.

Por otro lado, el hombre, en cuanto existe, guarda
el no-desvelamicnto, en este sentido, la no esencia de la

verdad es el misterio, a ello se refiere la cxpresidn que

(1) Ivid., p. 78.

(2) Echauri, P. El Ser como luz y como acto. Cuaderno Fi-
losdficos de la Universidad del Litoral.
N° 2, p. 61 1961.
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sigue '""La auténtica esencialidad de la no esencia de la

verdad es el secreto', escribe Feidegger (1).

4.- LA VERDAD Y LA LIBERTAD

Fn el punto anterior, hemos terminado viendo que 1la
no verdad forma parte de la verdad; veamos enseguida otro
aspecto de la verdad. En la obra Ne la Esencia de la Ver-
dad, Yeidegger afirma cue la libertad de la esencia de la
verdad consiste en dejar ser al ente. La libertad, defini-
da como la esencia de la verdad, se consolida en la medida
que deja ser o desvela al ente. En suma, la libertad es 1
la esencia, per cuanto deja ser lo que es el ente. E1  au
tor de Ser y Tiempo dice que dejar-ser el ente no sipgnifi
ca sumisién ni indiferencia, sino comprometerse con el en
te, es decir, comnremeterse con su estado abierto. fhora
bien, 1la libertad de la verdad radica en el cumplimiento
de la realizacidn del ente, por ello 1la 'Verdad y 1liber-
tad no son nropiedades del hombhre, el hombre no es soporte
y poseedor de verdad y libertad, sino (...) més bien,
a la inversa’, escribe Heidegger (2). Con esta postura,Mei

degger se diferencia de Fspinoza, pmara quien la 1libertad

(1) Heidegper, M. De la Fsencia de 1la Verdad. (Apéndice in
cluido en la obra de C. Astrada: 'artin
Heidegger p. 214 1970.)

(2) Ob, cit. p. 208.
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no existe, porque toda la realidad fenoménica estd sujeta

a causa y efecto.

Nesde el punto de vista de la verdad, la libertad es
la que hace aparecer, es como la exposicidn al ente en tan
to que &ste tiene el cardcter de ser desvelado. Hemos di-
cho que la verdad es el desocultamiento del ente, y gra-
cias a esta fuerza desveladora, el cnte se pone en eviden
cia su modo de ser. De esta manera, la libertad de ente
se pone en juego su desvelamiento. Oueda dicho que la ver
dad no es otra cosa que desvelamiento, y gracias a esta
fuerza desocultadora el hombre puede optar determinadas
actitudes frente a los entes, porque precisamente esta ex-

puesta a ~llos.

Fs aqui donde los entes se muestran tales como son
en su mismidad. Asi pues, la libertad consiste cn aceptar
el ente desvelado, puesto cue lo ha des-cubierto;para ello
ha tenido que pozar de cierta libertad, nor tanto, tiene
también la libertad de aceptar lo que sale de &1,puesto que
es su autor. La esencia de¢ la litertad consiste pues en de
jar el ente que sea, o sea, Peidegger nos advierte que 1la
libertad es un dejar-ser las cosas. Por ello, la libertad
significa dejar ser el entc como tal. De esta manera, se
concretiza claramente la realizacidn de la esencia de 1la
verdad; como expresa el autor del Ser y Tiempo :"La -liber

tad entendida como dejar ser al ente cumple y rea-
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liza 1la esencia de la verdad en el sentido del desvelamien

to del ente" (1).

Ahora bien, para que sc produzca la verdad, es nece-
sario que el hombre sea libre con respecto a2l ente que mien-
ta. Isto significa que la verdad exige como requisito fun
damental 1la libertad del hombre. Este iltimo, por su natu-
raleza reflexiva, estd expuesto a los entes y, por tanto,
tiene que optar cierta actitud fren{b a ellos, es decir,el
torbre estd fuera de los entes. Y la libertad de &l consis

te en dejar exponerse ante ellos, para luego descubrirlos.

El acto de dejar que las cosas se manifiesten  ante
nosotros significa dejar libremente que las cosas nos mues
tren su ser tal como es; lo que quiere decir "Dejar ser sig
nifica aqui que nosotros nos expresamos al ente como tal y
que trasponeros el dmbito abierto de todo nuestro compor-
taniento', escribe Sepich (2). Por lo expuesto, la esencia
de la verdad se evidencia como libertad, bajo ella se des-
cnbre lo aue los entes son, o deja que los entes sean como

tales.

La libertad es un modo de cémo los entes se desocul-
tan, y al desocultar dan cumplimiento cabal a su modo de
ser. En esta instancia la libertad se constituye como la ¢

sencia de la verdad ; porque "Ella...es el fundamento de

{1) Ob. cit. n. 72

(2) Sepich, J. La Filosofia de Ser y Tiempo de “Martin Mei
degger p. 511.84dit. Nuestro Tiempo 1954.
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la verdad del juicio. Fn ella reside el secreto de esta dis
posicidén que 'desvia' la conciencia hacia un existente,al mis
mo ahierto, y que llega a ser la nedida del conocimiento
representativo', escribe CTorvez (1). Por eso, para ﬁeidg
gger la verdad no es asunto subjetivo del hombre,sino que
€1 se encuentra expuesto al ente revelado como tal. Con es
ta consideracidén, el ente cobra presencia, una apertura;en
relacidn a lo anotado escribe el fil6sofo alemidn” En lo a-
si abierto, se expone todo comportamiento humano y su acti
tud"” (2). Puesto ane el comportamiento y actitud del hom-
bre estd abierto a cualquier accidn, es decir, se comporta
de acuerdo con lo revelado en el ente y esa aceptacifn tie
ne que ser concedida por la libertad. Asi pues, la 1liber-
tad que Feidepger hahbla no es un capricho del hombre, ni es
ausencia de accidén, sino una exposicidén y abandono comple-
to al desvelamiento del ente como tal. Fste abandono es pro
pio del hombre como existente. ""Pero la libertad no es sélo
para Heidegger una condicidén extrinseca que hace posible 1la
verdad, como en Platdén, sino algo que va unido a la verdad
como desvelamiento, pero aqui tampoco la libertad es espon-
taneidad arbitraria; es, por el contrario, vivir en la 1luz
que hace posible ver las cosas en su precisién’,escribe Min

dan (3).

(1) Corvez,M. La Filosofia de Heiderocer, p. 69 Brevario.
F.C.E. 1970
(2) Mind&n, Ob, cit. p. 12

(3) Ob. cit. p. 72
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Cuando el hombre se libera del dejar ser de los en-
tes, entonces el hombre no dispone sobre la libre manifes-
tacidn del ser de los entes, sino que se encuentra primiti-
vamente atada al libre modo de ser de las cosas, esto es,
la libertad no es propiedad del hombre, sino que se encuen-
tra poseido por ella. Ahora bien, si la verdad es en esen-
cia libertad, entonces el hombre estd poseido por 1la ver-
dad. Hemos dicho que la libertad es dejar que el ente mani-
fieste su ser, es decir, dejar ser al ente como tal, en su
mismidad. Asi pues, la libertad se efectiviza en la medida
en que manifiesta el ser del ente. En relacidn a lo dicho a
nota Corvez: ""Asi la likertad es, ante todo,(...) el de-
jar-ser, el abandono, el desvelamiento del existente como

tal® (1).

Ahora bien; el hombre estd en el mundo y en cuanto
tal estd exnuesto a los entes. Al encontrarse frente a esta
situacién, ¢l ser racional se comporta de hecho a manifes-
tar los diversos estados abiertos de las cosas. Por estacon
sideracién- dice Heidegger '"puede dejar ser el ente lo que
es y como es. Asi pues, el hombre se encuentra expuesto a los
entes, es decir, se encuentra inmerso en el conjunto de e
1los. E1 hombre, como parte de ellos, estid expuesto a 1la
libertad. Siendo esto asi, la libertad es la condicién SINE
OUA NON para que las cosas se manifiesten en su mismidad;es

te modo de ser del ente acontece dentro del tiempo.Puesbien

(1) Ob. cit. p. 70
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lo gue condiciona la apertura de tal o cual ente,tiene sus
raices en la libertad, es decir, lo que obra debe estar 1i
hre de todo estado para que pueda liberar e iluminar a cada
uno de los existentes, permitiéndoles a cada uno su paten-
tizacidn.
La verdad, como ALETYEIA (revelacidn), es libertad.

Esta filtima condiciona la posibilidad de la verdad,esto es,
aquella posibilita el despliegue de la verdad. Por ello, po
demos decir oue la libertad es la verdad en la historia,
por tanto, la verdad del ser. De acuerdo con esto, la ver-
dad no es adecuacidn del juicioc como creia la tradicidn fi-
loséfica, sino que la verdad es poner de manifiesto lo que

el ente es.

Por otro lado, la proposicidn, que el hombre mienta,
se refiere al ente. Esta pronosicidén tiene la fuerza desve-
ladora, es decir, expresa lo que es el ente como tal. En es
te sentido, la proposicidn tiene la verdad, o sea  expresa
claramente la verdad. Ahora bien, la verdad es una cuali-
dad originaria que cualquier proposicidn que lo enuncia, cu
yo rasco es la verdad o falsedad. De ello se desprende, 1la
verdad es originariamente desvelacidén del ente, gracias al
cual el descubrir se pone en evidencia. Con este descubrir
se inicia la apertura y en cuyo seno se desenvuelve todo

comportamiento humano.



CAPITULO 11

VERDAD Y HO“BRE

1.~ LA VERDAD COMO DESVELAMIENTO DEL HOMRRE

En el carnitulo anterior, hemos terminado viendo
que la verdad es en esencia libertad. A continuacibn vere
mos que el hombre es desvelante y como tal constituye la
verdad. Yeidegger nos recuerda que el Dasein es un desve-
lante(verdad) de las cosas,es decir, el hombre representa
su nronia luz,ror medio de la cual las cosas se vuelven
desveladas tales como son. La verdad, en este sentido, no
s6lo es pasivo: acto desvelado, sino también en sentido
activo: acto desvelante quec es la misma verdad. La verdad
es descubierto por un existente que ya estd poseido por la
verdad, o sea, 'Mo podemos conocer la verdad sino porque
estamos primere en la verdad... Asi pues, la verdad es,en
nosotros, ya que hace posible el hecho que encontramos ver
dades: 211a es el fundamento existentive y ontoldgica del
hecho de encontrar’, escribe Corvez (1).

En el instante en que el hombre desvela el onte ba
jo diversos actos, entonces produce la verdad, siendo por
tanto la commrensidn cabal una exigencia fundaméntal para
que pueda realizarse le verdad. Por eso- dice Heidegger-la

verdad no tiene caricter de concordancia entre entendimien-

(1) Ob. cit. p. 72.
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to y objeto, como habia soétenido la tradicidn filosdfica,
aunque con diversos matices. Fn cambio, nuestro autor sos
tiene que la verdad se funda en la mostracidn efectiva de
lo que es el ente.Pues bien, el descubrir, como acto de de
socultar, solamente puede efectuarse dentro del mundo, es
decir, con los entes que hay dentro de &1, de tal manera
que la relacidn fenomenoldgica entre hombre y ser constitu

ye el fundamento del fenémeno originario de la verdad.

Por ello, el nroblema de la verdad no es asunto
de la teoria del conocimiento, como Heidegger ha manifesta
do exnresamente, nor el contrario, el conocimiento no es
mis que una manera de apropiarse las cosas; y con ella se
alcanza la esfera de 1la verdad misma. Porque, como hemos a
notado, 1la esencia de 1la verdad es el desocultamiento del
cnte, en virtud del cual nos encontramos inmerso anticipa-
damente dentro de una realidad real. Por otro lado, Heide-
gger no atiende a la verdad judicativa, sino de aquella ver
dad que posibilita la patentizacidn de lo que es el ente y
por ende de la verdad judicativa. Esta Gltima esti pues
enraizada en 1la verdad mis originaria de su manifestacidn

(desocultacién).

Heidegger repite varias veces que la verdad es 1a
fuente mis originaria donde brota la nroposicién, =s decir,
la verdad e¢s la condicidn ontolégica que posibilita que la

verdad se ponga de manifiesto en la proposicién. Fllo ocu
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rre asi, porque “"la verdad en su mids originario sentido,es
algo (un caricter) inherente a la estructurz fundamental
¢2l 'ser-ahi'. Fl término verdad significa un (caricter )

existentivo”, escribe Sepich (1).

Para que el ente sea descubierto, esto es, puesta
en la verdad, es necesario que el Dasein exista, puesto que
€1 es 1a condicidn Sine Nua Non de la verdad. 0 sea, pues,
la verdad est? en funcidn del ser-ahi, si éste falta,enton
ces la verdad se anula; en otras palabras : " verdad sélo
1= 'hay' hasta donde y en tanto es ¢l ser-ahi" escribe Hei

degger (2).

Asi pues, la verdad se asienta claramente, cuando
lo vinculamos con el modo de ser del ser-ahi. Sin &ste ani
lisis, 12 verdad estid lejos de adquirir su caravter verda-
dero. Desde el momento en quc el ente le ¢s arrchatado su
estado de oculto, entonces alcanza su verdad. En este ins
tante lo existente quada,pues, convertido en estado de des
cubierto. Tal verdad se hace presente en los entes de mo
¢o que los "Entes, resultan...desgarrados del 'estado de o

culto'", escribe Sepich (3).

(i) Ob. cit. p. 474
(2) Peferido por Sepich, en la Ob. cit. p. 474,
(3) Ob. cit. p. 466.
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De donde se desprende que el estado abierto es lo
que permite ver a los entes cn su completa desnudez, es de
cir, que dicho estado ha sacado al ente de su condicién de
ocultamiento. FEste acto descubridor es lo que constituye
la esencia de la verdad. Meidegger explica que la  verdad
supone la presencia de la existencia humana, siendo por tan
to este filtimo un requisito fundamental para que se¢ pueda
efectuar lo verdadero, o sea, la posibilidad de la verdad
corre a la par condicidn de posibilidad del hombre. Fl he-
cho que la verdad dependa del sujeto no quiere decir que
sea subjetivo; a este propdsito escribe Echauri : "El he-
cho de que 1la verdad sélo sea posiblec en el 'sujeto', no a
fecta en nada su 'vAlidez universal', pues el hombre tie-
ne la capacidad de 'descubrir' y poner en libertad entes

en sf mismos " (1)

Entre los quehaceres del hombre cabe sefialar su ca
rActer desvelador, es decir, tiene capacidad suficiente de
“escubrir lo que los entes en su misma mismidad. En este
centido, el hombre resulta ser el fundamento de 1la verdad,
porque a su naturaleza le es inherente su poder ser al que
le pertencce la apertura y el descubrimiento. El descubri-
miento remite el hombre, puesto que es una forma de ser del
'ser-ahi', por tanto, "El 'ser verdadero' como 'ser descu

brir' es ontolégicamente posible a2 su vez sobre la base del

(1) Ob. cit. n. 61.
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ser en el mundo’'”, escribe Yeidegger (1). e

Dicho de otro modo, el ser-ahi, en cuanto es ser
zn el mundo, supone siempre la verdad, lo cuzl es el esta
do descubierto. Fsta suposicidn nos permite comnrender el
ser-ahi, como también el ser del ente, es decir, tenemos
que suponer la verdad, puesto que ella tiene que ser, en
cuanto 'estado abierto' del ser-ahi: como ser-ahi mio y co
mo ente ser-ahi. En consecuencia, la verdad sigie la condi

cidn del Dasein.

fhora bien, el fendmeno originario de la verdad al
canza su mias alta exnresidn con el ser-ahi, norque a &1
les es dado 1la facultad cognoscitiva dc descubrir los di-
versos estados de las cosas. Lo que quiere decir que hay
verdad en la medida que el ser-ahi se halla abierto a 1las
cosas del nundo, por lo tanto, cstd en condiciones de des
cubrir, de desvelar. La verdad, como descubrimiento,no pue
de darse sblo,por consiguiente, en el fenémeno de estar en
el mundo, sino en la esfera del hombre. Heidegger manifies
ta que el descubrimiento de lo verdadero viene a ser una
de las formas de ser del estar en el mundo, pero ¢l descu-
brimiento no es s6lo el descubrir, sino también de lo des

cubierto.

Toda verdad serda verdadera en tanto que haya sido

(1) Ob. cit. »n. 230,

. 419
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“cccubierto. Fl ser de la verdad se halla segfin ello cen u-
a2 relacidn directa c inmediata con la cxistencia entendi-
7~ como ser ahi. El homhre es lo que hace posible el descu
‘rir, al que llamamos verdadero y con mayor razén el dche
rd ser llamado verdadero cn ¢l sentido mds originario. Ser
verdadero es pues pronio del honmbre, puesto que es una a-
rertura de ser decl ser-ahi, por ello descubrir es un modo
ce actuar del hombre, por tanto, ¢s inherente al ser-ahi

en ¢l mundo. De alli que el fundamento ontoldgico-existen-
tivo del descubrir es la verdad, en su sentido mds eleva-

2. Se dice nues que alpo es verdadero cuando permite ver

20 que es realmente un ente, esto es, lo que ha pnuesto al

“2scubierto,por tanto, a la vista de todo.

Heidegger nos hace rccordar que la verdad origina-
riamente quiere decir 'estar descubierto', es decir, sacar
al ente de su escondimiento. La verdad significa- para nues
"o fildésofo-descubrimiento. Para realizar este descubri
—iento, es preciso que el hombre se halle en el mundo. Por
:ro, la verdad no es arbitrario como se nodria pensar,sino
‘e es lo mAs originario de la cxperiencia, que el pensa-
““ento antipuo presintidis al respccto manifiesta Echauri :
'"Tal idea de verdad no es, nor otro lado, arbitrario, sino
7ue realiza una experiencia que el pensamiento antiguo pre

zintid"” (1).

(i) Oh. cit. p. 57.
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Ahera bien, cuando pensamos que el logos es algo
que permite ver al ente descubierto, es porque los griegos
lo concibieron asi, tal es el significado de ALETHEIA en
su sentido oririnario. Por esta razén, la definicidn pro-
puesta nor Heidegger no contradice a la definicidn,por el
contrario, recupera su sentido originario.

;D6énde reside la esencia de la verdad? residec en
la anertura del comportamiento del hombre. Este comporta -
miento es el que posibilita la adecuacibn entrc sujeto y
la cosa. En este scntido, el comportamiento humano juega
un rol muy importante en el quehacer desvelante del ser.
Por lo visto, la anertura afecta a la conducta humana, en
el sentido que le permite tomar tal cual actitud frente al
ent2. Ne acuerdo a esta afeccidn ha de orientar su compor-
tamiento frente a los entes. Desde el momento en que el
ser =2hi hace posihle el aparecer del ser verdadero, lo lla
mamos inmediatamente verdadero. El estado descubierto es
el rasco mids originario y propio del hombre, pues a través
de ese estado abierto, el hombre puede manifcstar su verda-
dero poder-ser, cn &1 radica su verdadera existencia. El1 fe
némeno existenciario del estado de descubierto se puede con
vertir solamente en interés o en una peculiaridad " antes

los ojos ", cuando se funda cn el estado ahierto del ser-ahi.
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2= LA VERDAD COMO COMPRENSION DEL HOMBRE

Fn las nadginas que nos antecedid, hemos visto que
el desvelamiento (verdad) es competencia del hombre. Vea-
mos ahora la verdad como comprensién del ser racional. La
verdad es comprensidn clara del hombre, puesto que el conm
prender es un modo de ser propio del ser-ahf. Luego, la con
prensifén del ser en general nos lleva a la comnrensidn de
los entes ‘‘antes los ojos'. La verdad, como parte de esa
comprensién, nos lleva también a la referencia hacia algo
""antes los ojos™, es decir, en el observarse del''curarse''se
comprende el Ser-ahi por lo que hace frente a los entes del
mundo. Fn tal sentido anota el autor del Ser y el Tiempo
Al ‘'estado ahierto' inhcrente al descubrir se lo encuentra
delante, dentro del mundo, inmcdiatamente en lo expresado’

13 ;

Lo verdadero, entendida como estado descubierto de
los entes "antes los ojos', hace posible lo que se encuen-
tra dentro del conjunto de las cosas del mundo; frente a ¢
llos se encuentra el ser-ahi, quien es realmente el que
comprende lo que ellos son. "Y cn ese dominio comprensivo,
el ser humano halla su razén dc ser. Nicho de otro modo,
el hombre debe comportarse de alguna manera frente a lo que

cs. Fl1 ente se vresenta efectivamente en esc amhito, como

(1) Yeidegger, Ob. cit. p. 246.



el ente que &l cs”, escribe Echauri (1).

thora bien, la inteligibilidad clara de las cosas
se debe a la comprensidén del hombre, puesto que sin 21 per
maneceria en el mds completo ocultamiento. Por tanto, no
podria ponerse en evidencia la apertura del mundo y por en
de la verdad dc los entes. Asi pues, al hombre le compete
la inteligibilidad cabal de 1las cosas, ya que le es inhe-
rente el proyectarse hacia el mundo de las cosas, tal es
la anertura'desveladora. Se entiende, pues, por la avertu-
ra del Dasein la capacidad del hombre de desvelar los en-
tes, o ponerles al descuhierto, cs decir, es la proyeccién
sobre el mundo sensible y este es precisamente la verdad.
Al respecte dice Fchauri: " la verdad surge en tanto el ser-
ahi es, sblo hay ser, o sca, comprensidn de los entes, en

cuanto el hombkre oxiste" (2).

Debido a esa comprensidn, el 'estado abierto'; en-
tendido como verdad, surge scglin la circunstancia en que
se encuentre 21 hombre. Tal verdad brota de la mancera,como
cl ser-ahi desvela a las cosas. Este des-velamiento se 1lla
ma'verdadero', y por consiguicnte, el hombre es un ser ver
dadero, y'''ser verdadero' como ‘ser descubridor' es un mo-

do de ser del ‘ser-ahi'?, escribe Heidepger (3).

(1) Ob. cit. p. 66.
(2) Ob. cit. p. 63.
(3) Ob. cit. n. 241,
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De ello sc desprende, si no hubicera una compren-
sién cabal de los entes, no podria darse la verdad(des-cu
brimiento) ,por tanto, no habria verdad; y al no haber ver
dad, tampoco habria ser, porque el iltimo indica de algu-
na manera lo desoculto. Es 16gico pensar quc los entes ex
istirfan, aunque el -hombre no existiera, pero sin em
bargo, la manera de scr de los entes no aparecerian como
siendo tales o cuales raspgos, es decir, los entes, en Gl-
tima instancia, no significaria nada. Para que los entes
adquieran sentido, es necesario de una conciencia compren
sible. Asimismo, hemos dicho que 1la verdad es un elemento
constitutive del hombre, en quien 1la verdad se pone de ma
nifiesto, esto es, el ser-ahi saca al ente al plano de lo
desoculto, quebrando asi su estado neutro e indiferencia-

do.

Asi pues, lo caracteristico del hombre es su ca
ricter desvelador del ente,y con ello constituye la ver-
dad. Su misidn del hombre es, pues, desentrafiar ¢l ente;
tal desocultamiento sc¢ logra mediante la comprensidn ra-
cional,por tanto, habrid verdad s6lo en tanto que hay 1la
existencia humana. Fn relacidén 2 lo anotado, escribe el
autor del Ser y del Tiempo: '"Verdad sélo la 'hay' hasta

donde y mientras el 'ser-ahi' es” (1).

(1} Ob, ctt. p. 247,
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Por lo visto, la verdad estd en intima relacidn
con el ser-ahi, en cuanto que aquélla se realiza conjunta
mente con el ser-ahi; al resnmecto expresa Echauri: " Por
ello, toda verdad se realiza con el ser-zhi y este remite
a éste como su fundamento” (1). Por lo expuesto, la ver-
dad es algo inherente a 1as cosas, sino que es algo con-
sustancial al carédcter del hombre, pues este es el que con
fiere su conceptualizacidén a las cosas, aungue no a suexis
tencia misma, vale decir, la verdad forma parte.de 1ls es
tructura del hombre, siendo por tanto €1 1la fuente origi-
naria de la verdad y debido a esta condicién, 1la verdad se

supedita 2 la actitud desveladora del hombre.

Por esta razdn-dice Heidegger- 1la verdad es un e-
lemento constitutivo de la existencia del hombre, pero la
verdad no precede a éste filtimo, sin embargo, se encuen-
tra en clla, Bs decir, en el Dasein csti tanto la verdad
como la falsedad. Debido a estc rasgo, la verdad es rela-
tiva al ser del hombre. Con ello, la verdad queda conco-
vertida en un elemento estructural de la Fxistencia, al
cual nertenece primitivamente tanto el descubrimiento vy
la falsedad;por eso, la verdad se descubre Gnicamente cuan
do 1la Existencia s¢ revela asi mismo. De esta manera, la
verdad se constituye en una dimonsidén esencial en la es-

tructura 6ntica del Dasein, o sca, la verdad es una mane-

(1) Ob. ecit. p. 612.
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ra de ser del hombre. Lo que quiere decir, la existencia
humana se encuentra determinada fundamentalmente por 1la
verdad. Esta filtima, en su sentido originaria, 1a revela
cidén de 1la existencia humana, al cual pertenece primitiva
mente la verdad.

Por eso, la verdad s¢ descubre finicamente cuando
la existencia humana se revela asf mismo. La _revelacidn
¢s una manera de ser propio de &l1. Por otro lado,la verdadno
es aue se a%ade al ser racional, sino que forma parte de su
ser, es decir, es una dimensidn constitutivo de nuestro
ser. Este rasgo constitutivo le atafie al hombre mismo,mas
no a otro género de ser. Por ello, el hombre es un ente
muy peculiar y que ocupa un lugar relevante entre 1los en
tes. Este rasgo caracteristico hace que el hombre sea en
su ser, el mds propio poder-ser, y que el ser y poder-ser
del Dasein,como ser- en-el mundo le pertenece esencialmen

te la apertura y el descubrir.

Heidegger manifiesta que la tarea que le corres -
ponde al hombre, en cuanto es el ser-ahi en el mundo, es
la constitucidén de lo verdadero. Tal cosa se lograrA cuan
do la existencia humana le de sentido a las cosas, es de
cir, cuando le inyecta una direccidn, que est4d de acuerdo
con su proyecto de su posibilidad. Ahora bien, si el hom-
bre le da sentido a los entes intramundanos, cntonces es-

td de acuerdo con su capacidad desveladora, con sus propd
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sitos que realiza. Por ello- dice Heidegger- "El ser-ahi
es 'en la verdad'" (1)

Desde el momento en que el hombre des-cubre 1los
entes de su condicién de ocultc, entonces asume el caréc
ter de verdadero. Lo gue quiere decir que el estado de
des-cubierto del ente estd en funcidén del hombre, pues-
to que &1 pone en evidencia la verdad, es decir, sin el
‘estado descubierto'" (verdad) los entes no se mostrarian
tales como son en su ser. Ello no quiere decir- expresa
el filésofo germano- los entes no existian antes de ser pues
ta en el plano del descubierto, o sea en la verdad, sino
que ellos han existido siempre y lo finico que el hombre ha
hecho es poner a su completo descubierto lo que estaba o
culto; es evidente que este desvelamiento puede ser pues-
ta de diversas mencras. Por eso podemos decir que la esen

cia de 1a verdad es relativo a cada ser-ahi.

Cuando el ser-ahi voltea su mirada a los objetos
que se encuentran a su alrededor o cuando fija su mirada
en un determinado ente, lo que ocurre es que descubre los
entes, y este descubrir es un modo de ser-en-el-mundo. A-
s{ el Dasein se apropia en muchos czsos del "estado descu
bierto". Entre los modos de aduefiarse estd el oir lo que
otros mientan acerca de lo que se dice del ente.Esto sig
nifica en buena cuenta asumir como suyo de lo que se dice

del ente. Por otra parte, si el ser-ahi quisiera apropiar

(1) Ob. cit. p. 241.
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se de las cosas, cntonces tendria que reparar un margen

de comprobacidn para tal efecto.

3.- LA PROPOSICION Y LA VERDAD

En lo que sigue, presentamos la relacién de ver
dad y la proposicidn. Heidegger sostiene que la doctri
na filosdéfica tradicional de 1la verdad surge como ADEQUA
TIO INTELECTUM ET REI, cuando se optz con criterio de
verdad la relacidén entre juicio y la cosa, es decir,cuan
do el juicio emitido se referia a un ente determinado.
Con el se llegaba a la confirmacidn que ¢l cnte fue des-
cubierto. De este modo se concluia que el 'lugar de 1a
verdad era el juicio'. Al conceptualizar la verdad en es
te sentido, ella quedaba supcditada bajo la proposicién.
Asi surge la doctrina de la verdad tradicional que ha te
nido gran acogida desde ¢l pensamiento griego hasta la
época contemporidnea. Pero con la aparicién de Hecidegger
en el quehacer filosdfico, 1la verdad queda rcajustada a
su verdadero contexto original,esto es, la verdad del
juicio, como descubrir, es posible solamente, por medio
de 1a existencia humana. Y con ella el mundo queda abier
to(iluminado). Ello es posible porque el hombre esti en
la verdad.

Asi puess, la verdad tradicional sostenia que el

lugar de la verdad era el juicio,vero ‘Heidegger no re-
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chaza tal postura, pero cree que no toca en la rais mis
ma de la verdad originaria y 'trata no de sacudir la

tradicién, sino de aprehender originariamente'.

Ahora bien, cuando el hombre enuncia alguna pro
posicidn estid siempre dirigido hacia algo a la mano, o
sea, la proposicidn expresada tiene de alguna manera u-
na referencia a los entes descubiertos (verdad), y en
virtud de la proposicidn expresada se mantiene el esta-
do descubierto,porque precisament2 'la provosicién ex-
presada es algo 'a la mano' de tal suerte que, por per-
severar en ella el 'estado de descubierto' tiene en si
misma una referencia a los entes descubiertos', escribe

Heidegger (1).

La pronosicidén es,pues, algo a la mano y como
tal tiene la misidn de descubrir lo es el ente, es de-
cir, la proposicidn mentada tiene una referencia cen-
tral a lo existentc 'a la mano' y 'antes los ojos' den-
tro del mundo. La referencia radica,pucs, en el estado
descubierto, en el cual perscvera la proposicién, que
es siempre dircccidn hacia 'el estado descubierto'. U
na proposicidén enunciada nos dice algo acerca de los
'estados descubiertos' dc los entes, y en virtud de es-
ta proposicidn se conserva dichos estados. De esta mane

ra, lo exoresado sec convierte, por decirlo asi, en algo

(1) Ob. cit. p. 245,
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a la mano dentro del mundo de 1os objctos, que luego
pueden ser recegidos por otro scr-ahi. Con la provosi-
ci6én rdpida nos alorramos el trabajo de reproducir 1lo

descubierto en su forma2 originaria.

La proposicidn mentada lleve en si una refe-
rencia central a lo nue es el ente desvelado, que se
expresa en cada ccso; razdn por la cual persevera lo des
cubierto. Pues bien, el ser-ahi se expresa como descu
bridor relativo a los entes., Y el medio mas  adecuado
para cste efecto es la proposicidn, porque la funcidn
de ella es comunicar acerca de los entes, tal como son:
A este propdsito escribe Sepich: "La funcidn de la pro
posicidn es comunicar los entes en el como inherente a
su 'estado descubicrto'. La proposicién dice como que
hay que tomar el ente que se halla ya en 'estado des-

cubierto'” (1).

La verdad se patentiza sélo en la medidaen que
se emite el juicio, con el sc cnuncia la verdad de una
cosa. Esto es, se reficre a esta, en tanto, que haga
presente y permita cxpresarla tal como es. D¢ este mo
do, la cosa queda descubierto, o mejor dicho, 1la cosa
debe aparecer dentro de un Anmbito de apertura que inclu

ye la 'direccidn hacia 1la cosa'. Al referirse a ella,

(1) Ob. cit. p. 468.
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el enunciado queda sentado sobre algo, que le  sefiala
su modo de ser, posibilitando asi su presencia; en 1lo
que tocz a la adecuacidn, conveniencia o conformidad
del juicio como lo real, no estarid fundada solamente en
el hecho de que s6lo en el juicio reside la posibilidad
de 1la verdad comc de estar abierto a su comportamiento,
sino que se funda en el desocultamiento de lo existen--
te.

Feidegger estima-por ejemplo-la proposicidén :
"La pizarra es negra'", resulta verdadera de acuerdo a
la doctrina tradicional,pero en el fondo, la verdad de
esa proposicidén se remite a la canacidad desveladora
del ser racional que advierte al ente en su mismidad.
Hemos dicho aue la tradicidn filos6fica habia sosteni
do férreamente que 'el lugar de la verdad era el  jui
cio'; pero con la nostura heideggeriana, este criterio
queda invertido: 'el lugar del juicio es la verdad',es
decir, el que juzga ya tiene que es*ar para poder emitirel
juicio. En consecuencia "la verdad es 'aletheia', no
'"ADEQUATIO' del juicio como creia la tradicibén filosé-
fica™, escribe Uscatescu (1).

De ello se sigue que la verdad s6lo pucde dar-

se en la medida en que la existencia humana existe real

o oy

Pheatesenn, G T Libertad y Verdad,Revista de Filo-
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mente,estc es, en tanto que existan hombres, de lo con
trario,la verdad no podrfia darse. Pero precisamente, 2
causa de la relatividaéd de la verdad en el hombre, 1la
verdad en cuanto descubierto, se sustrae al ambito de
aquel.

El hombre se apropia de los entes descubier-
tos por medio de la expresidn. Entre los modos de apro
piacidn mis peculiares cabe scfialar la proposicién. Es
ta tiene caricter descubridora. Los juicios o las pro
posiciones son medios con los cuales se descubre los
entes. Heidegger expresa, los juicios, por su caridcter
enunciativa, no representa el lugar originario de 1=
verdad, sino un modo de apropiacién del estado deso -
culto; al respecto expresa Corvez: "La verdad no tiene
su residencia original en el juicic. Es ilusién que la
conformidad del juicio parece realizar la esencia de
la verdad. La verdad dsl concoer es una verdad deriva
da. Remite 2 forma primitiva, misteriosa, de la verdad
que la contiene y que la funda’, (1).

Para Heidegger la proposicibn con§iste en des-
cubrir, como sefiala seguidamente :"El 'ser verdadero'
(verdad) de la proposicidn ha de entenderse como un

'ser descubridor'" (2). Como tal forma parte del esta-

(1) Ob. cit. p. 68.

(2) Echauri,R. Heidegger y la Metafisica Tomista.p.59,
Edit, Universidad de Buenos Aires, 1971



- %0 .

do abierto del hombre. Por esta peculiaridad, los juicios
constituyen un modo de ser en el mundo; por eso dice Echau
ri :*' La pronosicién simplemente constituye la expresién
del descubrimiento de los entes que realiza el hombre, da-
do que a éste le compete esencialmente el lenguaje. Pero
cuande el Nasein expresa su desvelamiento en una proposi-
cién, lc expresado en ella se convierte en algo 'a la ma-
no', o sea en algo disponible que juede ser permitido o
que dispense al hombre del descubrimiento originario” (1).
Por lo visto, la verdad no estd ligada al conoci-
miento v al juicio, sino que ella "...precede y es inde -
pendiente de ellos'", escribe Gurvich(2). Asi la proposi -
cién es algo 'a la mano', pues en ella persevera lo descu-
bierto, puesto que lo referido queda claramente dirigido
a los entes. De esta manera, la proposicodén viene a  ser
algo a la mano, por medio de aquella nos referimos a  1los
entes, cuantas veces se quiera. Asi la proposicibn,en cuan
to, es a la mano es descubridora.lgualmente, la  proposi-
cién es algo 'antes los ojos' dertro del mundo,porque co-
mo hemos dicho, toda expresidn corlleve una referencia cen
tral a los existentes,sea cual fuere su condicidn,es decir,
el ser relativamente a los entes, es puesta al descubierto

en la proposicidn.

(1) Bchauri,R. Heidegger y la Metafisica Tomista.p.59.Edit.
Universidad de Buenos Aires,1971.

(2) Gurvich,G. Las Tendencias Actuales de la Filosofia Ale-
mana p.252, Rdit. Losada 1944,
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Asi pues, por medio de la proposicidn expresamos
el modo de ser de los entes. De esta manera, la proposicién
se convierte en uno de los medios mds adecuada para  expre
sar sobre los entes descubiertos. Por otro lado, se podria
mensar que la verdad y la falsedad radica promeriamente en la proposi-
cifn eue 1z emmcin, sino que la verde” es la fuente y sitic de todo jui
cio verdadero. Por ello, la verdad como la falsedad radica en el hortre,
es docir, en la gportura del ser-ahi. La verded commrendida en sentido o-
riginsio,poricnace a la cosntituciin fundament2l  del ser-ahi(Por eso,)
la porrocirifn o es c*7o cosa ¢ 12 cristalizacién 1inm“stica de la ver
dad origiral™, escribe Echauri (1). Igualmente, se podria
pensar que ¢l lenguaje es s6lo un medio de comunicidn, sin
embargo,ella va mds allid de lo que se presupone comunmente.
El lenguaje culmina el desocultamientc de lo existente, es
decir, es ¢l que consuma y ultima por decirlc asi el deso-
cultamiente de lo que es el ente en su completa desnudez.

Por lo expuesto, el lenguaje juega un rol muy importante en
el quehacer desvelante del ente. '"De esta manera, el deso-
cultamiento del ser, o sea, la verdad se da en su plenitud
al resultar expresada por el lenguaje humano. El ser se ha
iluminado por doquier; pero si €l no pudiese resultar ex-
presado. Su luminosidad quedaria cmpafiado y veladc ', escri

be Echauri (2)
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Cuando el Pasein percibe la comunicacidén, entonces
ocurre que se coloca a si mismo en la percepcidn,puesto que
es un ser relativamente a los entes. Ahcra bien, la propo-
sicidén se convierte en algo a la mzno dentro del mundo,en
la medida que puede ser tomado y recmitido, de tal modo que
mantenga los entes desculiertos. Cada uno de lo expresado
y repetido tiene en si mismo una referencia a los entes,
con ella se acerca a sus cualidades o modo de ser,etc. Asi
pues, dentro de la formulacidén de la verdad, el lenguaje,
cumple un papel muy imnortante,pues, con el se hace posi-
ble el desocultamiento de lo existente. El1 lenguaje es el
que otorga vresencia a las cosas y,por tanto, le constitu
ye en la verdad.

La verdad de 1a proposicidn nos remite al hombre,
quien expresa el desocultamiento de los entes. Y para e-
1llo fue preciso la comprensidn del hombre,es decir, " 1las
raices de la verdad de la proposicidn retroceden hasta el

‘estado ahierto' del comprender’, escrite Heidegger (1).

4, - VERDAD Y VERIFICACION

En el punto anterior, habiamos visto la proposi -
cidn y verdad; en ella hermos examinado la proposicién como
un modo de des-velar los entes. Veamos enseguida la ver

dad en relacién a la verificacidn. "ittgenstein pensaba que

(1) Peferido nor Echauri en la 0L, cit. »n. 58,
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el significado de una proposicidn consiste en el método
de su verificacidn, es decir, si alguien mienta una propo-
sicién no es aconsejable preguntar qué es lo que quiere de
cir con ello, sino preguntarle (Coéno verifica este enun-
ciado? Cuando esta nregunta tiene respuesta, entonces tie-
ne sentido. Mo lejos de esta vostura estd la posicidén del
Positivismo L6gico gue sostiene que el orincipio de verifi
cacidén consiste en la verificacidn del significado de la
proposicidén; en cambio, las proposiciones no verificables
no son realmente proposiciones, norque carece de significa
do. Lo que quiere decir, para que una proposicidn sea veri
ficable, es necesario que el enunciado pronosicional sea
empirica, si no reune esta condicidn cntonces no es veri-
ficahle.

Fn camhio, para el autor del Ser y Tiempo la veri
ficacidén de la verdad estd sentade solamente sobre la base
de la mostracidén de los entes. Por eso, para Heidegger 1la
comprobacidén de la verdad no implica una concordancia en-
tre sujeto percipiente y ¢l objeto percibido, sino Gnica -
mente la mostracidn clara del ent= en su ser mismo. En su-
ma, la verdad de la "Verificacidn significa: mostrarse los

entes en su entidad”, escribe Heidegger (1).

Ahora bien, para que se efectfie el juicio verdade-

ro, €s necesario que previamente 21 ente se nmuestre tal co

(1) Oh, cit. p. 239.
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mo es; la verdad aue se expresa en este enunciado no impli
ca una concordancia en el conocer. Qicho de otro modo, si
el hombre quiere verificar la verdad enunciada, bastari pa
ra ello aue el ente se encuentre en su comnleta desnudez.
"Fn tal sentido escrie el filésofo de Friburgo: " ('estado
de descuhierto’') (...) se verifique mostrandose 'el obje-
to' de la proposicidn,esto es, el ente mismo” (1). Como po
demos ver, la cuestidn de la verificacién de la verdad no
se puede efectuar sin la patencia del okjeto. 'na manera de
ponerlo a2l des-cubierto es por medio de la proposicidn e-
nunciada, porque en clla "La verificacibn de la verdad pos
tula y requiere Gnicamente que 'el astar-descubierto’ del
ente mismo', escribe Echauri (2).

Asi nues, si el hombre cuisiera verificar la ver-
dad de 1la nroposicidn, entonces tendria que remitirse a la
fuente originaria de la verdad de 12 provosicién, es decir,
el estado descubierto del comprender; sin esta condicidn no
se podria acometer la verificacién. Asf,por ejemplo, si al
guien me dice que la 'pizarra cs negra', entonces tengo cue
cercionarme de tal enunciado. Para 2llo dirijo la mirada
a la pizarra y constato que cfectivamente 'la pizarra es ng
gra', entonces 1la verdad de esta proposicibén serd verdade-

ra en la medida que lo comprucbo. Como podermos ver claramen

(1) Ibid., p. 239.
(2) 0Ob. cit. p. 61.



te 1la verificacidn d2l juicic requicre el concurso del hem

bre, sin &1 toda verificacidn es imposible.

Aqui podemos wor claramente que la verdad es un
rasgo tipico de 1la nroposicién' aludida. Pero por otro la-
do, si el ser-ahi quierec anropiarse de los entes expresa -
nente en su cstado descubierto, tendria que reparar en su

margen de comprobacidn paravtal efecto.



CAPITULO I11

ARTE Y VERDAD

1.- EL ARTE COMO DESVELACION DE LA VERDAD

En el capitulo anterior, hemos visto la verdad y hom
bre, en el hemos examinado que la verdad es inherente al
ser humano, y habiamos terminado viendo que la verificacién
de la verdad consiste en poner al descubierto al ente. En
lo que sigue veremos el arte en relacibn con la verdad. Mei
degger nos hace recordar , que desde lejanos tiempos el ar-
te se vinculd esencialmente con lo bello, por consiguiente,
no se repard con la verdad; comc expresa el aludido pensa-
dor: "Pero hasta ahora, el arte tenia que ver con lo bello

y la belleza, con la verdad” (1).

L.a obra de arte tiene la alta misibén de poner de ma
nifiesto el descubrimiento del ser del ente. Dicho de otro
modo, la obra de arte tiene por tareca el desocultamiento de
la manera de ser de las cosas. Debido a ello es aque la ver
dad se revela claramente en la obra de arte; al respecto di
ce Echauri :"En la obra de arte s2 ha puesto en obra la ver

dad del ente. Tl arte es ponerse en obra de la verdad” (2).

(1) Heidegger, M. Sendas Perdidas, p. 29. Fdit. Losada 1960.
(2) OB, eit. p. 71



< 46 =

Heidegger dice 1la obra de arte revela a su manera el
ser del ente, y con ella surge la verdad, es decir, en 1la
obra artistica se poné en obra la verdad del ente. Fn suma
el arte es un poner la verdad. Heidegger afirma categdrica-
mente que la verdad no tiene su punto de origen en el jui
cio. La ohra de arte expone con toda evidencia la verdad. O
sea, esta filtima acontece cuando se¢ ha realizado en ella,a
si,por ejemplo, cuando en una determinada materia sensibloc
se ha dibujado cl rostro de una mujer, en el que sobresale
su belleza, entonces la verdad se ponde de manifiesto. En
estc cuadro artistico vemos claramente que la verdad se ha
puesto en evidencia. Asi pues, la verdad hace su aparicién
en la obra de artc, es decir, cuando la verdad se instala en
el cuadro artistico, entonces aparccc claramente la esen-

cia de 1la verdad en la obra de arte.

Nietzsche sostuvo en el "Origen de la Tragedia" que
el arte es un medio de gran valor para ingresar a la esen-
cia del mundo, o sea el arte quedaba sentado en el centro y
a partir del cual el mundo es decifrado; en cambio, para
Heidegger el arte hace surgir la verdad. Su cardcter de a
quel es aue hace acaecer como conservacidn creadora de 1la

verdad de lo existente; por ello "La verdad es desoculta -

miento de lo existentc como existente’, escribe Heidegger (1)

{1) Ob. eir. p. 67,
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Desde ¢l momento en que la verdad sc instala en la o-
bra de arte consolida un determinado modo de ser del ente,
que antes no tenia y que jamds volverid a ser, es decir, 1o
propio de la csencia de la verdad es instalarse sobre lo
existente; s6lo aqui la verdad puede lograr su realizacidn
plena. Con esta postura, Heidegger se diferencia de Schopen
hauer, para quien el arte es-la mostracidn de la vida vy de
lés cosas tales como son. Schonenhauer sostiene que el mun-
do de la realidad estd regido por el Principio de Razén; pe
ro dicho princinio no alcanza al arte, por eso el arte libe

ra al hombre de la afeccidn de la Voluntad.

En cambio, para cl autor de Ser y Tiempo 1la verdad
tiene la alta misidén de poner en accidn la verdad, o .sea
"La esencia del arte, en que descansa la obra de arte y ade-
mas el artista cs el poner- -Sc-en-obra de la verdad", escri
be Heidegger (1). La tesis central del filésofo alemdn es
que el arte pone de manifiesto la verdad. Ahora bien,la o-
bra de arte consolida de¢ un modo claro la verdad. Esta sin
aquella no se habria realizado lo descuﬁierto. Asi pues, 1la
verdad hace su aparicidén en la obra de arte, siendo por tan
to el aparecer la esencia de ella. Nentro de este aparecer
viva de 1a obra de arte csti la belleza, es decir, "Lo be-
1lo forma parte del acaecer de la verdad...lo bello se basa

empero en la forma, pncro sélo norque la forma se iluminé...

(1) Ob:. cit. n. 67



« 48 =

a base del ser como condicidn de existente de los existen

zes” 1).

El arte, en cambio, en cuanto, es un plasmador de
belleza se constituye uno de los modos en que la verdad se
manifiesta. Si la belleza es idéntica con el aparecer del
ente, entonces lo bello es concomitante a la verdad,es de
cir, cuando la verdad se establece en una obra de arte,en
tonces la belleza se constituye en el mismo amarecer de
las cosas. Por ello, la belleza es algo consustancial ala
verdad. fhora bien, si la bhelleza se lo define como el es
plendor de la forma, es norque precisamente alumbré como
el ser del ente. Yeidegpper dice que la belleza es un modo
de estar presente la verdad, si esto es asi, cntonces 1la
belleza no es otra cosa que cl esplendor de lo sensible
en la quc se muestra lo descubierto. Es decir, antes de
Heidegger el arte se vinculd con lo bello y la helleza,
pero con la postura h“ecidecgeriana el artc se vinculé con

la verdad.

Fn la esfera estética, la verdad se establece en
la obra de arte, esto es, la verdad se fragua plasticamen
te en el ente a través del cual se traduce su forma y su
color. Asimismo cn la obra de arte se revela el ser de
lo existente. E1 hecho que un existente llegue a plasmar-

se en una obra artistica significa en buena cuenta un acac

(1) Ob. cit, ». 67.
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cer de la verdad y "El llepar a ser de la obra es un modo

del devenir y acaecer de la verdad', escribe Heidegger(1)

De otro lado, dice el aludido pensador que 1la ver
dad se instala como lucha, cuando se trata de producir u-
na ohra artistica, a esta Gltima se alcanza por medio de
grandes escisiones del ente. Asi pues, 1la verdad se ins-
tala como verdad en la lucha, y en ese juego conflictivo,
es donde la verdad se asienta como coronacidn de su triun
fo. Igualmente, la verdad estd nresente cn toda lucha en
tre la iluminacidn y ocultacién de lo existente; esto po-
demos ver claramentec en la lucha de tierra y mundoj;en re
lacidén a lo anotado escribe Emilio Estifi : “La obra ar-
tistica, en efecto, es la mostracidn de la lucha entre lo
que €l denomina '"'undo y Tierra. Fn el primero, las cosas
esté&n iluminadas, mostrando la verdad de lo que son;la se
sunda, en camhio, s¢ revela como lo en si mismo oculto.
La tierra 'es lo que se cierra a si mismo. Sacarlo fucra
significa llevarla a 1la luz, como siendo lo que se cierra
a si nisma' " (2).

La verdad, como iluminacidén del entc, es contra-
rio a 1la ocultacidn,y a través de esa lucha la verdad se
instala. Ahora bien, hemos dicho que la verdad cs lucha

y en cada nueva lucha la verdad se presenta de un modo dis

{1) Ob. cit. p: 50,

(2) Estifi,B. Tl Problema 'letafisica cn las dGltimas obras
de Heidegger n. 25 (prdlogo) 1959.
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tinto gue la anterior. Fs decir, como consecuencia. " Se
conquista lo abierto cen cuyo interior se halla todo vy de
1o cual sc rectira todo cuanto como existente se¢ muestra
y entrega. Cuandoquicra y comoquicra que estalle y acaez
ca esta lucha, gracias a ella sc¢ apartan los contendien -
tes: 1a iluminacidén y la ocultacidn", escribe "eidegger
(1.

Por eso, para HMecidesger, la obra artistica no so
¢xnlica por la belleza que hay en €1, sino por la verdad
dc su manifestacidn, y que la belleza, en Gltima instan-
cia, os un modo de ser de la verdad. Ahora bien, dentro de
1a expresidn artistica cabe sefialar la literatura, y la
esencia de ella es 1a de instituir la verdad:; al respec-
to escribe el €ilésofo de Friburgo : "El Arte, cn su cali

dad de¢ poner en obra la verdad, es literatura" (2)

Asi como el ser tiene como rasgo ¢l desocultamien
to del ente, asi también el lenguaje descubre y manifies-
ta claramcnte 1lo que es cl ente,esto es, cuando expresanos
cl ente, lo hacemos surgir tal como es. En este sentido,
el lengunje poltico desentrafia el ente, presentdndolo y de
jandolo ser lo que es;por 2llo, cl desocultamiento es sind
nimo de verdad, resulta entonces consccuentemente, que' La

esencia de 1a poesia es la fundacién de la verdad'.Asi pues

(1) Ob, cit. p. 50
(2) Ob, cit. p. 62
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toda obra de arte lleva implicita la verdad, lo que quiere
decir que la Gltima es consustancial a todo acaecer artis
tico. Por ello, "Pefinimos de antemano del crear- a base
de su relacidn con la esencia de 1a verdad- diciendo que
es el desocultamiento de lo existente', escribe Meidegger
{1).

Asi pues, la obra de arte revela a su modo a lo
existente. Fn €1 la verdad sc revela de un modo claro;" al
respecto anota Echauri : "En la obra de arte, la verdad de
lo existente se ha nuesto cn obra,puesto aue'se dice en es
te caso, o sea se ha determinado” (2)

2. VERDAD-CREAR-PQESIA

En las pidginas anteriores, hemos visto oue para
Heidepger el artc es un concepto metafisico, y que ocupa u
na atencién especial en el queh~cer filoséfico de nuestro
fildsofo. En las lineas que siguen, veremos la verdad en

relacidn a la creacibn noética.

Hemos dicho, cuando 1la obra de arte se instala den
tro de un objeto determinado, expresa con toda evidencia
la verdad. Ahora bicn, dentro de la exnresién artfistica ca
be sefialar 1la noesia, nuesto que ocuna un lugar relevante
dentro del quehacer artistico, precisamente por su  caric

ter desveladora de lo existente. Fn la creacid poética,la

(1) 9b, cit. p. 47,
(2) ©Ob. Cit. p. 73.



verdad se plasma con toda perfeccidn. La expresidn poéti-
ca, en cuanto, es una expresidén cabal de la verdad,no es
més que una forma del lenguaje. Asi pues, la poesia es la
expresién mas clevada del lenguaje, por tanto, posee la
virtud, como cualquier otra forma artistica de instaurar
la verdad. Fllo ocurre cuando desoculta al ente, c¢s decir,
cuando se¢ lo mienta. Pues bien, la cxpresidén poética es un
modo de desocultar lo existente. Desde esta dptica,la poe
sia es verdad, y como tal exnresa mejor la verdad que el
pensamiento. En tal sentido cscribe Poggeler: "E1 pensar
no tiene la pretensidn de ser capaz de traducir plenamen-
te 1la verdad como lo revela,por cjemplo, la poesia, en un
concento de estahlecer de un modo tedrico-conceptual la a-

pertura del ente” (1).

Octavio Derisi exporesa claramentc que en la crea-
cidén o re-creacidén de 1la palabra y del arte, el hombre men
ciona v des-cubre el ser de 1a verdad oculta en los en-
tes. Asi pues, la verdad acaecc cuando se expresa poética-
mente ¢l mundo de las cosas. Sin ella 1la verdad permanecec
oculta, y un modo de sacar dec su estado de ocultamiento es
por medio de la poesia, nuesto que la cual 1la expresa con

toda plenitud; cormo oscribe Fchauri :"La verdad, centendida

(1) Poggeler, 0. Heidcgger de "oy. Cuaderno de Filosofia
de 1la "niversidad de Puenos Aires, p.55
° 15,16. 1971.
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como claridad y ocultamiento del ente, ocurre al ser poe
tizado™ (1). La 1luz de esta consideracién, nos lleva a
ver que la poesia estd lejos de ser un mero producto de
la facultad imaginativa del hombre, por el contrario, es
la expresi6n veridica de 1la verdad aue se presenta en mo-
vimiento en ¢l objeto creado. A este prondsito escribe S.
Ramos : "Todo Artec es en esencia Poesia. Pero ;Qué es 1la
Poesia? Mo es desde luego un producto de 1a imaginacién o

de 1la fantasia., La Poesia es 1la verdad” (2).

Igualmente, la esencia del crear consiste en el de
socultamiento de lo existente. Por ello, "decimos de ante
mano la esencia del crear- a base de su relacidn con la e

sencia de la verdad- diciendo que es el desocultamiento de

lo existente’, escribe "eidegger (3).

La creatividad noética es un modo de constituir 1la
verdad, puesto que 1la poesia, en cuanto es un desocultan-
te, estd en intima relacién con la obra de arte, y en esta
se instala la verdad. Fn este sentido, crear una obra ar
tistica significa poner de manifiesto 1la verdad en lo pro
ducido por medio de la contemplacidn serena. De este mo
do, el devenir de la otra de arte es un modo de acontecer

la verdad. Lo que quierc decir que la verdad y creaciodn

(1) %b. cit. p. 72.

(2) Ramos, &. Prdlogo 2 1a obra de 'Martin Heidegper: Arte
y Poesia,p. 19 Edit. F.C.E. 1958,

(3) Ob. cit. »n. 47,
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quedan identificadas en la obra de arte,es decir, ''La o-
bra de arte es creacidn, la creacidn es la verdad.la ver-
dad es la poesia, la poesia es...la verdad'", escribe Sa-

muel Ramos (T)f

Por lo Qisto, la creacidn no queda reducida al sim
ple ejecutar la ohra, sino que aueda objetivada como un
modo de ser de la obra de arte; al respmecto escribe el a-
ludido estndioso : "La creacidn no es otra cosa sino la
fijacidn de la verdad mediante la forma. Pero de este mo
do la creacidn no queda reducida al acto productor, sino
que permanece objetivada como un modo de ser de la obra"
(2). Con esta efectuacidn artistica nodemos experimentar

y gozar lo creado en la obra.

(1) Ob. cit. p. 20.
(2) Ibid., p. 18.



CONCLUSION

1.- La verdad es la manifestacién del ser que se plasma

dnticamente al desocultarse,por ello, la verdad no es
una pfopiedad del juicio, sino que es una apertura del
ser, es decir, la verdad no es adecuacidn del juicio

como creia la tradicibn filoséfica, sino el poner de

manifiesto lo que es el ente.

La verdad dntica es el punto de partida del ente, por
eso es anterior al juicio predicativo,en cambio, la
verdad ontolégica es el cumplimiento del ser en el ni

vel conceptual.

La libertad es la esencia de la verdad, por cuanto de
ja ser lo que es el ente,es decir, la libertad con
siste en aceptar el ente desvelado. Aceptar este des-
velamiento significa dejar ser lo que es el ente. Asi
pues, la libertad de 1la verdad radica en el cumplimien
to de la realizacidn del ente. Para que se produzca la
verdad es necesario que el homkre sea libre con res-
necto al ente que mienta. Ello significa que la verdad
exige como requisito fundamental la libertad del hom-

bre.

El hombre desvela el ente bajo diversos actos, y con
el se produce la verdad, siendo por tanto la compren-

sidén una exigencia fundamental para que se efectivice
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la verdad. Por ello, la verdad no tiene el caric-
ter de concordancia entre el sujeto y objeto,sino
la verdad se funda en la mostracidn efectiva de
lo que es el ente,

La inteligibilidad de las cosas se¢ debe a 1la com-
prensidn del hombre,si el no existiera, tampoco
existiria la apertura de los entes,vor tanto, 1la
verdad sobre los entes. Es decir, el hombre compe
te la comprensidn de los entes, puesto que 1le es

inhcrente el proyectarse.

Cuando el hombre enuncia alguna proposicidn, estid

siempre dirigido hacia algo a la mano. La proposi

cidn expresada tiene de alguna manera una refe -

rencia a los entes descubiertos.La verdad se paten
tiza en la medida que se emite el juicio y con &1

se enuncia 1la verdad de una cosa.

El arte ticne la alta misi6én de poner en descubier
to cl ser del ente.Debido a ello,os que 1la verdad
se¢ revela claramente en la obra de arte.Desde el

momento en que la verdad se instala 2n la obra de
arte consolida un determinado modo de ser del en-
te, que antes no tenia.

La belleza es un modo de estar presente la verdad.
La belleza es el esplendor de 1o sensible en la que
se muestra lo desvelado.La verdad se fragua plésti
camente en el ente, y a través del cual se traduce

su forma y color.
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