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PRESENTACION

Este volumen contiene las Actas del Primer Congreso Nacional de
Filosofia realizado entre el 9 y 12 de agosto de 1954 en el Convento
de Santo Domingo. La sesién inaugural tuvo lugar en su Sala Capi-
tular, histérico recinto domde 433 afios antes comenz6 a funcionar
nuestra casa de estudios, la Universidad Nacional Mayor de San Mar-
cos. Dicha ceremonia fue presidida por el entonces Rector, Dr. Gas-
tén Pons Muzzo, quien en actitud deferente cedié la palabra al a la
sazén Alcalde de Lima, Dr. Alfonso Barrantes Lingdn, para que de-
elarara oficialmente inaugurado el Congreso.

Por decisién undnime de los asistentes la denominacién completa
del evento fue PRIMER CONGRESO NACIONAL DE FILOSOFIA
AUGUSTO SALAZAR BONDY, en memoria de un notable maestro
y pensador sanmarquino, cwyas ensefianzas influyeron decisivamente
en la generacién de profesores que tuvo la iniciativa en la organizacién
del congreso. El tema de las sesiones plenarias fue: El pensamiento
en el Perii y en América Latina. Los temas mds especificos y aque-
Hos que se relacionan con los problemas cldsicos de la filosofia fueron
discutidos en ocho talleres que funcionaron simulténeamente. La or-
ganizacién de los trabajos que publicamos corresponde exactamente a
la de las actividades del congreso.

No todas las ponencias contenidas en este volumen fueron sus-
tentadas personalmente, es el caso de las de Arturo A. Roig, Carlos
Scannone y Enrique Dussel, invitados extramjeros, que no pudieron
venir a Lima, pero tuvieron la gentilera de enviarnos los textos co-
rrespondientes por correo. En el caso de las ponencias en idioma In-
glés, ellas han sido traducidas por profesores que han colaborado con
esta edicién. Sin embargo debemos puntualizar que por dificultades
que seria largo explicar, las versiomes castellanas no han sido consul-
tadas con los autores a quienes por ello les presentamos nuestras ex-
tusas.

El solo hecho de que recién en 1984 se realizara por primera vex
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en el Perdi un Congreso de Filosofia de dimensién nacional, siendo que
los estudios correspondientes en la Universidad de San Marcos son de
vieja data, es un argumento suficiente como para sostener fundada-
mente que dicho acontecimiento fue de gemuina importancia histérica
para el pensamiento peruano. Ello nos coloca ante el imperativo mo-
ral de recordar con profunda gratitud el apoyo decidido y entusiasta
que brindé el Rector Pons Muzzo al Departamento de Humanidades,
de entonces, para facilitar y dinamizar la organizacién del congreso.
Gracias a este apoyo la Comisién organizadora pudo cumplir sus fun~
ciones, las mismas que en los aspectos orgamizacionales fueron ejerci-
das eficiente y abnegadamente por su Secretario ejecutivo Dr. Gilber-
to Bustamante G. Lo secundd en este empeiio, como personal opera-
tivo, el empleado seiior Victor Antay Gavildn cuyo trabajo fue res-
ponsable ¢ infatigable. La preparacion de los originales de estas actas
estuvo a cargo del estudiante Luis Garcia Venegas. Las coordinacio-
nes con los traductores también fueron de su responsabilidad. :

Las pruebas de galeras han sido corregidas con la colaboracién de
numerosos profesores, sin embargo la tarea minuciosa y paciente de
corregir las pruebas de pédgina la ha cumplido el profesor Oscar Ma-
ranén Ventura, miembro del Comité Editor. Asimismo, él ha coor-
dinado directamente con el sefior Wolfgang Combe, actual Jefe de la
Imprenta de nuestra Universidad, la manera mds adecuada de superar
las limitaciones tipogrdficas y fotomecdnicas propias de nuestra maqui-
naria obsoleta.

No podemos terminar esta breve mota sin expresar muestro agra-
decimiento al Dr. Pedro Espinoza Haro, actual Jefe de la Oficina de
Biblioteca y Publicaciones, quien tomé la decisién de continuar vy cons
cluir los trabajos de edicién de estas actas iniciados hace seis afios.
De esta manera ha rescatado un fruto importante del pensamiento
peruano de una postergacién que amenazaba su existencia misma. Sin
embargo, nos queda atin material para un segundo tomo él mismo que
podria aparecer a corto plazo si gestos como el que hoy debemos re-
conocer se hacen mds frecuentes en la conduccibn de nuestra Univer-

sidad.

Luis A. Piscoya Hermoza
Presidente del Comité Editor.

Lima, Setiembre de 1990.



BREVE CRONICA DEL CONGRESO

Le idea del Primer Congreso Nacional de Filosofia surgié en
las reuniones semanales de los VIERNES FILOSOFICOS que des-
de hace un buen tiempo se realizan en el actual Departamento de
Filosofia de la Universidad Nacional Mayor de San Marcos. Se
concibié con el propésito de hacer conversar sobre la identidad cul-
tural de nuestros pueblos « los profesores de filosofia o filésofos y
a quienes estuvieran interesados por ¢l pensar en el Peri. La idea
tuvo el apoyo decisivo del entonces Rector de la Universidad de
San Marcos, Dr. Gastén Pons Muzzo y del Jefe del antiguo Depar-
temento de Humanidades, Dr. Luis A. Piscoya Hermoza. Desde el
momento de la puesta en marcha de la idea se conté con la cola-
boracién de la Sociedad Peruoma de Filosofia y de otras Universi-
dades del pads. Lo Comisién Orgemizadora que se constituyé para
el efecto, se vio emimada por el interés entusiasta que la idea des-
perté en los profesores de las universidades del Cusco, Arequipa,
Trujillo, Piura, Cajomarca, Hudnuco Tingo Maria vy, entre las uni-
versidades particulares, la Universidad de Liraa brindé especial co-
laboracién. El plean de hacerlo en el Convento de Santo Domingo,
lugar donde funciond San Marcos a poce de nacer, fue acogido por
los miembros de la Orden, en especial por el Prior R.P. Aymond La

Cruz, con una comprensién y un espiritu de colaboracién mdés alla
de lo esperado.

El Congreso se realizé del 9 al 12 de agosto de 1984, Partici-
paron més de 500 congresistas de diferente procedencia, mayorita-
ricmente profesores y estudiantes de filosofic de varios lugares del
pais. Se contd también con la presencia de distinguidas persona-
lidades representativas del quehacer filoséfico en América y Euro-
pa. Presidente Honorario del Congreso fue el Dr. Francisco Miré
Quesada Cantuarias, figura descollante del pensamiento latinoame-
ricecmo. Presidente Activo elegldo por los congresistas fue el Dr.
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Antonio Pefia Cabrera y Vice Presidente el Dr. Manuel Zevallos
Vera. Se leyeron y discutieron mds de 80 ponencias en 8 diferen-
tes talleres. Desafortunadamente, no todas se publican en este volu-
men. Las sesiones plenarias estuvieron dedicadas al tema cen-
tral del Congreso: El pensamiento en el Peri y América Latina.
Estas se realizaron por las tardes en la Sala Capitular del Conven-
to. Por decisién de los congresistas en la sesién peparatoria, el
Congreso llevé el nombre de Augusto Salazar Bondy, filésofo pe-
ruano de gran repercusién en el pensamiento perucno y latinoame-
ricano, desaparecido prematuramente.

Acuerdos de este Congreso fueron entre otros: realizar cada
dos aflos un certamente semejante en alguna ciudad importante
del pais y publicar las actas del Congreso. El primer acuerdo se
viene cumpliendo regularmente: en el Cusco tuvo lugar el Segun-
do (1986) v en Trujillo el Tercero (1988). El Cuarto Congreso Na-
clonal de Filosofia estd programado para este afio (1990) en Arequi-
pa. Al otro acuerdo recién se estd dando cumplimiento.
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DISCURSO DEL PRESIDENTE DEL PRIMER CONGRESO NACIONAL
DE FILOSOFIA, Dr. ANTONIO PENA CABRERA, EN.LA SESION
INAUGURAL DEL 9 de Agosto de 1984

|Sefioras y sefiores congresistas!

Tengo el honor de hablarles como Presidente del Primer Con-
greso Nacional de Filosofia en este acto inaugural, honor que me
enaltece muchisimo mds alld de mis merecimientos. Da la casua-
lidad —aunque mejor seria decir causalidad— que soy también
Presidente de la Comisién Orgenizadora de este Congreso, lo que
me coloca en la situacién de referente obligado de un pasado in-
mediato y de un futuro expectente. Referirles por qué hemos or-
ganizado este Congreso bajo la afiosa sombra de San Marcos, cu-
yo lugar de nacimiento es el suelo que estamos pisando, es tam-
bién hablarles de lo que esperamos de él. Quizas el hombre tie-
ne pasado porque se inquieta por el futuro y lo aguarda con reno-
vada esperanza. Los pueblos que no esperan del futuro, tampoco
se acuerdan del pasado: son los pueblos que se sienten satisfechos
de lo que tienen y buscon sélo dominar el presente, sin embargo
temen de los que noada tienen o tienen muy poco. “La sociedad
burquesa avonzada —dice Adorno— cmula su memoria, el recuer
do, como un residuo irracional del pasado”. La racionalidad bur-
guesa es intemporal. A los que como pueblo andamos buscan-
do el cambio se nos alarga el pasado en la medida en que hur-
gamos en el futuro en la bisqueda de nuestro destino, el que no
podr& hallarse o menos que seamos fieles a nuestra realidad. A
esto es lo que se llama "bisqueda de la identidad”. Pero volva-
mos a nuesra idea inicial.

La idea matriz que ha dado origen al Congreso que hoy se
inicia, ha brotado de la preccupacién, entre los que hacemos fi-
losofic en el Perth, de esclarecer el sentido de esta vocacién, Ha-
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cer filosofia en el Pera y en América Latina ha significade hasta
hace poco hacerla al modo tradicional, esto es respondiendo a las
mismas preguntas de quienes se las formularon por exigencias de
un contexto histérico cultural diferente al nuestro. Na se cuestiona
aqui si esas preguntas remiten a lo que trasciende a las contin-
gencias histérico-culturales en la bisqueda de una "philosophia pe-
rennis’. {No! La preocupacién nuestra es si al hacerlo estamos
siendo fieles o nuestra realidad actuante, concreta, circundante. ..

Decia Francisco Romero, alla por los afies 50, que la filosofia
en América Lating, habia entrado « la etapa de normalizacién.
Con ello queria decir no otra cosa que se habia iniciado entre no-
sotros la profesionalizacién de la filosofia. El filésofo ya no seria
el que hace filosofiac en sus ratos de ocio como un divertimento,
sino el que se dedica plenamente a ella. Las manifestaciones de
esa profesionalizacién se verion en: el rigor, la sclidez de la ar-
gumentacién, la sequridad en el memejo de las fuentes, la infor-
macién actualizada de la produccién filosdfica en los paises de-
sarrollados, etc. Pero nuestra preocupacién de si hacemos real-
mente filosofia, surge justamente de esa situacién aparentemente
alcanzada. Acaso vivimos de la filosofia, pero no vivimos la
fillosofic. Acaso al instrumentalizar la filosofic como un medio de
vida, igual que el ingeniero o el abogado, estamos justamente
alejéndonos del quehacer auténticamente filoséfico que es reflexio-
nar sobre la realidad inmediata que no es ofra que la realidad
que vivimos. Distante estoy de pensar que hemos de ignorar la
filosofia occidental o negarla. Justamente se trata de lo contrario:
debemos conocerla mejor, pero en su historia y en su proceso,
pues sélo asi se nos mostrardn sus condicionamientos, limitacio-
nes y coniradicciones, en suma su historicidad.

Filosofar es por antonomasia pensar: pensar la realidad y es-
clarecerla mediomte el discurso. Esta realidad americana la han
pensado no sélo los fildsofos, quizds los que menos. Tarea de
nuestros filésofos deber& ser en primer lugar, averiguar por todo
lo que se ha pensado en esta parte del mundo. Desde el dia si-
guiente de la Congquista, el hombre de estas tierras se he pregun-
tado si es indio, .espafiol. © mestizo. El Inca Garcilaso no se sin-
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tié bien ni como espaifiol, ni come indio, ni como mestizo. Octa-
vio Paz en su Laberinto de la Soledad nos dice que el “"mejlccmo
no quiere ser ni indio ni espafiol. Ni quiere descender de ellos.
Los niega. Tampoco se considera mestizo, sino que quiere ser una
abstraccién: ser hombre. Es hijo de la nada”. Este nihilismo em-
tropolégico que colinda con un universalismo vacio no hay que
confundirlo con el nihilismo ontoldgico del hombre de la sociedad
industrializada de hoy. El nihilismo entropolégico latinoamerica-
no es el resultado de una sensacién de no ser lo que es. "Aca-
so esta conciencia de que no somos y el deseo de querer ser nos
lleva a ser falsamente” dice el argentino Alverez Murena, Pensar
en ol Peri y América Latina va teniendo ya las caracteristicas de
expresar la extrafieza de hallarnos dentro de una realidad media-
tizada por el "logocentrismo”’ occidental. Cosa sumamente grave,
mds de lo que se supone. El logocentrismo occidental es expre-
sidén de una racionalidad puesta al servicio del control y la domi-
nacién de la naturaleza v, por consecuencia, del hombre. Esa ro-
cionalidad no apunta al conocimiento de la realidad en cuanto
tal, sino a su sojuzgamiento. Tal racionalidad choce bésicemente
con dos cosas: con la idea de una “sociedad racional” (Marcuse)
y con la experiencia histérica de que hay otras formas de pensar
humeno. "El pensar humono —dice Zilsel— se ha desarrollado
por diferentes caminos: uno de ellos es el cientifico”. La filosofict
latinoamericana tendria por misién la “liberacién” de las formas
de pensar del logocentrismo occidental, que hasta ahore ham te-
nido su legitimacién en una falsa pretensién de universalidad.

Este Congreso estd concebido como un fore ablerto a la dis-
cusién, Quisiéramos que sea un certamen de ideas, reflexiones
Yy que salgomos enriquecidos, confortados y convencidos de que
pensar es pensar la realidad, y pensar la realidad es penser au-
ténticamente. Pero la realidad histérico-cultural —que es al fin de
cuentas la realidad de hombre— es el pasado que se proyecta en
nosotros hacia el futuro. La consideracién del pasado es entre
nosotros tomto mds urgente cuanto mds deseamos cambicr parc
ser lo que debemos ser. Dicho de otro modo: negar el pasado
para ser verdaderamente, es como saltar en el vacio. Creo que
este penscmiento es del Maestro Zea, aqui presente.
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Este Congreso, por decision undnime de los congresistas, lleva
el nombre de Augusto Salazar Bondy, filésofo perucno prematurc-
mente desaparecido. Pocos pensadores de Nuestra América como
él, anduvieron preocupados por lo que es pensar dentro de una
Cultura de Dominacién. El tema de este Congreso es el mejor ho-
menaje que podemos rendir o su memoric. Se realiza —como dije
al comenzar— en 2l suelo donde nacié Sen Marcos hace mdés de
430 afios. Sen Marcos se fundé a poco de llegados los espafioles
al Perti. Es pues el simbolo de la introduccién del pensamiento
occidental en nuestro pais. 'Y es justamente Sem Marcos la que
hoy nos convoca para hacer la revisién critica de esa forma de
pensar. Creo que la ocasién es propicia para la tarea y que son
tiempos de sazdn.
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LATINOAMERICA: EL RETO DE LAS REDEFINICIONES

Juan ABUGATTAS ABUGATTAS

Mientras que la confrontacién entre las tendencias universa-
listas y perticularistas se planteé a los europeos en el marco del
proceso de disolucién de un orden que se pretendia universal, y si el
particularismo fue alli, al iniciarse el desarrollo del capitalismo,
una fuerza progresiva antes que regresiva; en nuestra América
esa confrontacién se viene librandc desde el inicio mismo de la
gesta emancipadora, con la diferencia de que en estas tierras el
particularisme significa, y ha significado siempre la opcién mas
nefasta y regresiva.

La América Latina actual es producto de dos grandes desgra-
cias: la colonizacién ibérica, que por su cardcter burdo, somgriento
v depredador desquicié toda posibilidad de que las gentes del con-
tinente se pudiesen tomar a si mismos como punto de partida y de
llegada de su actividad productiva y creadora; vy el fracaso de los
proyectos unitaristas e integracionistas que inspiraron a los gran:
des lideres de la lucha emancipadora, y de los cuales el de Boli-
var fue, sin duda, el mds licido v de mayor embergadura,

Lo primero es f&cil de entender y, a estas alturas, existe un
clerto consenso al respecto, pues son ya pocas las voces que se al-
zan para alabar las virtudes de la colonizacién ibérica que, jun-
to a sus utopias y ensuefios, trajo consigo hébitos, creencias, pre-
juicios y leyes disefiadas especialmente para impedir su materia-
lizacién.

Las consecuencias gravisimas de la colonizacién se dejan ver
hasta ahora y marcan todos y cada uno de los actos colectivos de
los latinoamericanos, que desde ese entonces han tenido una exis-
fencia enajenada y enajenante en el mdas preciso sentido de la pa-
labra. Hay tnicamente dos objetivos posibles de la accién colec-
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pues o bien trabajan las sociedades para satisfacerse o si mis-
bien lo hacen para satisfacer las necesidades de otros. A
esg@i de su cardcter despético, tenian las sociedades precolombi-
merito de estar organizadas teniendo como horizonte las cos-

fue emprendiesen tenia que tener como punto de partida el cono-
cimiento de la realidad circundante, por ende, estaba relativamen-
te asegurada la adecuacién de! pensomiento de la cosa. Primiti-
vo o no, el conocimienio que de si tenian los habitantes precolom-
binos de estas tierras era auténomamente generado v las acciones
de él derivadas tenion una mayor probabilidad de generar bene-
ficio a quienes las emprendiesen. Eso explica, tal vez, la fascina-
cién que ejercen sobre muchas conciencias las antiguas civilizes
ciones americanas, y permite entender los llamados aparentemente
exoticos que formulon periodicamente algunos grupos para su re-
construccién. En realidad, no debe extrafiar que esto suceda, pues-
to que son las antiguas civilizaclones el unico ejemplo que po-
seemos los latinoamericanos de lo que puede ser una sociedad
que se organice en base a los recursos de esta comarca y a los sue-
fios que en ella se han generado. Frente a esto, hay la experien-
cia, producto de la colonia, de lo que es actuar en base a conoci-
mientos adecuados a otras realidades, con el propésito central de
satisfacer necesidades ajenas.

Lo segundo, esto es, lo relativo al fracaso de los proyectos in-
tegracionistas, si bien no es menos fécil de entender, es verdad
menos grata de admitir, porque aiin tienen plena vigencia y has-
ta general aceptacién las realidades politicas generadas por el par-
ticularisme.

El particularismo politico que triunfé en la Ameérica Latina, una
de cuyas expresiones mds tangibles y nefastas es el nacionalismo
provinciano, es un fenémeno por lo demds curioso, pues es compa-
tible y concomitante con ciertas formas del universalismo. Lo que
el particularismo afirma es la presunta diferencia entre los pueblos
de la America Latina entre si, al mismo tiempo que postula la exis-
tencia de un hombre universal, cuyo poradigma es la humanidad
europea. Asi el "perugno’’ o el "ecuatoriano’’ pueden, a la vez,
considerarse diferentes uno del otro, e idénticos ambos al “francés”
o al "alemdn".

En el dmbito de la filosofia esto tiene consecuencias inmensas,
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pues en la medida en que se asuma el viejo ideal griego seqiin el
cual el conocimiento verdadero es universal y necesario, es el pen
samiento del europeo, paradigma del hombre universal, el que se
acepta como mds adecuado a la realidad. O, para expresar esto
con mds precisién, la piedra de toque de las ideas es la aceptacién
que ellas alcancen de parte de los europeos.

El latinoamericano se debate asi entre un falso universalismo
y un falso particularismo. La precariedad del primere la descubre
al sentir el desprecio del europeo; la endeblez del segundo la per-
cibe en sus ratos de lucidez, cuando su conciencia no est& gona-
da ni por la mala fe ni por el chauvinismo y nota que sus preten-
didas diferencias esenciales con sus congéneres latinoamericanos
no tilenen mdés sustoncia que la arbitrariedad caracteristica de lo
ley positiva.

No es por eso ni casual ni carente de importancia el hecho
que Bolivar haya postulado el problema de la identidad del hom-
bre americano como uno de los asuntos mds angustiantes a resol-
ver. Sin duda, fue la lucidez uno de los principales méritos del Li-
bertador, quien percibié mejor que nadie en su tiempo las dos cues-
tiones que debid resolver un americano que pretendiese apostar a
la emancipacion y al intento de construir una América verdadera-
mente independiente, a saber, la cuestién de si las afirmaciones
de los europeos sobre América y los americanos eran correctas:
y la cuestion, a la larga mucho més importemte, sobre lo que habia
que hacer v lo que se podia hacer para asegurar la independencia
v la prosperidad de esias tierras.

La clave para zanjar la primera cuestién se la dieron a Boli-
var el Barén von Humboldt e Hipdlito Unanue. Ambos habian sa-
bido demostrar que las tesis sobre el cardcter degenerado y dege-
nerante del hombre y la naturaleza americanos eran absurdas, y
que, por el contrario, aqui la natualeza era prédiga en bondades
aprovechables. En este contexio cabe sfialar que quienes con ma-
vor fervor defendieron las tesis anti-americanas fueron algunos
preclaros representantes del racionalismo de la IlL‘zstraclén euro-
pea, quienes compartian con el inefable Sepulveda la conviccidn
de que los americonos éramos hombrecillos sin esperanza de re-
dencidén. Solamente cuando se superd definitivamente esta creen-
cia es que se pudo plantear en Ameérica la tarea de lograr la eman-
cipacién de la tutela europea.
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Sin embargo, el hecho mismo de que fuera el Barén von Hum-
boldt, un "bien intencionado” europeo quien ensefiase a los ame-
riconos el valor de sus tierras y de si mismos, indica que la supe-
racién del servilismo no habia sido total. Pero si a este hecho, &i
se quiere incidental, agregamos otro si mucho mdés grave, a saber,
el cardcter foréneo de los proyectos politicos que se plantearon los
lideres independentistas y la timidez inherente a sus disposiciones
sociales una vez que hubieron logrado el control de los estados que
crearon o que arrancaron de manos ibéricas, tendremos una idea
més cabal de la magnitud del fracaso histérico que significd la
emoncipacién.

Examinemos esto con mayor cuidado.

Convencido, o casi convencido Bolivar de la viabilidad de ur:
proyecto americano independiente, tuve que interrogarse acerca
de las condiciones para su realizacién, vy, a la vez, acerca de lo
forma que adoptaria la sociedad americana del futuro.

En lo primero, Bolivar vio con toda claridad que la balcaniza-
cién de la América del Sur, y su divisidon en pequefias "“naciones”
controladas por grupos de interés locales, pondria a toda la region
a merced de las grandes potencias de entonces. Comprendid, asi,
que la Unica via segura hacia la independencia real era la cons-
titucién de un ente politico que aarupase a todas las provincias
americanas de Espafia.

Sin duda, es justamente el haber podido sopesar adecuada-
mente las condiciones del nuevo equilibrio del poeder internacional
que se gestaba a partir de la independizacién de las colonias ame-
ricanas del norte v del sur, v del eclipse del poder espafiol la prin-
cipal y mds permanente contribucién del Libertador a la compren-
sién de la posicidn de la América Latina. Bolivar comprendié una
verdad cuya negacién interesada ha sido la principal fuente de ma-
les vy desastres para la América Latina, a saber, que sin la integra-
cién y unién de sus pueblos no podrd garantizarse el éxito de nin-
giin proyecto politico. Fue también Bolivar quien, consciente de
que la principal rivalidad que se gestaba en el hemisferio era la
que opondria irremediablemente « los Estados Unidos y a la Amé-
rica Latina, quien mejor percibid el cardcter tramposo y nefasto
de lo que ahora se llama "interamericanismo” o “pan-america-
nismo”’.
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Conviene sefialar, sin embargo, que lo verdaderamente impor-
tante en la tesis bolivariona es que se sustente més en célculos po-
litico-estratégicos, que en consideraciones sobre el pasado comtn
y las similitudes etno-culturales de los habitantes de las provincias
espaiiolas de América. Cuando después se ha insistido en hacer
hincapie en este tltimo elemento, es que se ha entrampado al pen-
samiento politico latinoamericano en los estrechos marcos del “na-
clonalismo’’ europeo. :

La gravedad de este entrampamiento se ha dejado ver siem-
pre que habiéndose comprendido la importancia del mensaje boli-
variano, se ha tratado de sustentar una tesis integracionista en ba-
se o una argumentacién “nacionalista’”, oponiendo el “nacionalis-
mo" particularista. y balcanizader, a un nacionalismo regionalista
e integrador. Tal es el caso de las tesis de Veasconcelos en Méxi-
co, de Antenor Orrego en el Perii y de Jorge Abelardo Ramos en
Argenting, para nombrar sélo algunas. Pretender solucionar el
problema de la identidad del latinc-americano en términos del “na-
cionalismo” inventado por los europeos en los siglos XVIII y XIX
es condenar la reflexién a una estéril discusién en torno a concep-
tos vacios y o categorias sin correlato real en este continente. No
hay manera mds segura de someter el pensamiento latino-america-
no a la tutela eurcpea que pretendiendo definir al hombre ameri-
camo en funcién de su “raza”, de su "lengua” o de su “cultura”
mestiza, pues son justamente esas las categorias que hon ido in-
ventando los europeos para distinguirse tanto unos de otros, como
colectivamente de los pueblos que iban sometiendo.

En el dmbito de la filosofia, aiin entre aquellas corrientes que
mds han avanzado en la tarea de buscar las condiciones para el
desarrollo libre del pensamiento en la América Latina, los esfuer-
z0s reflexivos se han visto también tratados a menudo cuando se
ha preguntado, al modo y usanza europeos, por la “esencia” de lo
americano o pere aiin de lo "argentino”, “mexicano”, o “peruanc”.
La creencia de que los pueblos tienen "esencias” es justamente la
base del nacionalismo europeo, que pretende asi sustentar la ne-
cesidad de subdividir al mundo en “naciones” que agrupen a sec
tores de la humanidad fundamentalmente distintos unos de ofros.

Claro que es siempre més grave hablar de una “nacién” “pe-
ruana”, “chilena” o “mexicana’, que de una nacién latinoameri-
cona, pues lo primero implica la tesis a todas luces absurda que un
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acto juridico puede crear una esencia. Parte de la farea liberado-
1a del pensamienio es justamente evitar caer en estos absurdos.
Para ello es apenas menester prestar oidos a una recomendacién
que hizo Bolivar repetidas veces, vy que volvié a formular, tal vez
con mds vehemencia, Martl, a saber, tratar de que el pensar par-
fa de un reconocimiento claro y de una admisidn valiente de la
verdadera realidad, de la real condicién del hombre latino-ameri-
cano. Afirmar que el ser latino-americano es una “condicién’,
una manera de ser hombre, no implica prejuzgar sobre su “esen-
cia” o sus caracteristicas nacionales. Nuestra primera tarea es,
justamente, desarrollar las categerias que permitan una descripeién
y caracterizacién adecuadas de esa condicién. Es asi como en-
tiendo yo el llamado a la autenticidad. En otras palabras, creo
que ese llamado nos plantea la radical tarea de inventar las cate-
gorias que abran las puertas a una nueva comprensién de la si-
tuacion del hombre en América y de sus opciones.

Pero, ¢cudl es la categoria central de todo pensamiento politi-
co?, sin duda la categoria de “hombre”. Esto es, no hay doctrina
filoséfica alguna que no se sustente en una cierta concepcién del
hombre, ¥ que tome esa concepcién como punto de partida y pre-
misa central de sus deducciones. Me atreveria a afirmar que las
teorias sociales que existen son simples deducciones a partir de
una cierta idea o imagen del hombre. Pues, gque es el liberalis-
mo, tanto politico, como econdmico, sino la consecuencia inevita-
ble de la concepcién del hombre como individuo racional y egois-
ta? Esta verdad se expresa bien con la férmula platénica segiin
la cual el orden social debe adecuarse a la naturaleza del hombre.
Es la naturaleza del hombre latinoamericano lo que hay que de-
terminar. Esto requiere, como hemos visto, de un conocimiento pre-
ciso de su condicién, pero, ademds, de la formulacién de una pro-
puesta sobre sus posibilidades y potencialidades.

Si algo hay en lo que la inmensa mayoria de pensadores es-
tara de acuerdo es en que lo ceniral de la condicidon del latinoame-
ricano es que estd trabado, entrampado tonto por sus hdbitos y con-
cepciones, como por las instituciones dentro de las que se mueve
cotidicnamente. La condicién normal del latinoamericano es la
frustracién. Por ello, un buen primer paso hacia el descubrimien-
to de la condicién del hombre americano podria ser el estudio his-
térico y critico de sus instituciones, y, sobre todo, de los presupues-
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‘ tos en base o los que éstas funcicnan. Urge, pues, desarrollar una
historia social de las ideas, que saque a luz el intrincado sistema
de valores que mantiene encadenade al hombre latinoamericano y
que le impide plantearse a si mismo tareas colectivas de creacion

'y, mds modestamente, coordinar acciones con sus conciudadanos
para mejorar las condiciones materiales de vida. Porque si bien
el recurride dicho de Raimondi puede no ser cierto referide exclu-
sivamente al Per(i, es indudablemente cierto para el conjunto de
las tierras americanas que son ricas en recursos y que podrian ga-
rontizar un alto nivel de comodidad material o una poblacién tan
escasa como la que puebla este subcontinente.

Afortunadamente, ya algo han contribuido en este sentido las
clencias sociales en los Gltimos decenios. Sin embargo, ellas mis-
mas estdén limitadas en cuante a su profundidad de penetracién de
la realidad, porque operan con categorias del pensamiento eurc-
peo. Sélo aquellos economistas y socidlogos que han comprendi
do la necesidad de revisar los postulados iniciales de sus ciencias
hon podido avanzar de manera importante en el camino que debe
recorrerse. Incluyo entre éstos a Celso Furtado, quien ha plantea-
do la necesidad de hallar nuevas categorias para estudiar la rec-
lidad econdmica latinoamericana, v a Cardozo, que, por lo menos
en lo que atafie al estudio del "estado”, se ha dado cuenta que po-
dria ser 1til preguntarse por las funciones peculiares que desempe-
fia en los paises de la América Latina.

Pero quien, sin duda, es el principal pionero en el émbito de
la historia social de las ideas es José Luis Romero. El ha percibi-
do con gran claridad que es por esa via que se facilita la dura ta-
rea de replantear las instituciones. Al profundizar y desarrollar
ese tipo de estudios, que son preliminares a toda reevaluacion po-
litica de la condicién del hombre americano, y a cualquier posibi-
lidad de formular un proyecto colectivo de accién, debe tenerse
también en cuenta que la evaluacion de las ideas que se han ma-
nejado en nuestra historia politica requiere que se llegue a com-
prender los referentes sociales de cada una de ellas en términos
de los grupos de interés que las han asimilado e impuesto. Porque
si es clerto que el pensamiento politico americano es imitativo y
carente de originalidad, también lo es que, en cada caso, se han
seleccionado con cuidado las ideas que se deseaba imitar de en-
tre las muchas que, en cada momento, ofrecia el mercado eurcpeo
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de ideas. Asi, el nacionalismo novecentista fue importado no so-
lomente porque estaba de moda, sino porque respondia a los in-
tereses particularistas de grupos de poder americanos que aspiras
ban a obtener el control hegeménico de ciertas éreas del continen-
te. Ahora, bien valdria la penea, por ejemplo, interrogarse acerca
del significado real que tiene el “marxismo-leninismo’ para algu:
nas capas sociales latinoamericanas.

Pero no obstante su importancia, la tarea de comprender la his-
toria de la gestacién de la actual condicién del hombre americans
no es, ni de lejos, la més significativa e importemte, pues o diferen-
cla de los europeos, que fueron definiendo sus programas naciona-
les desde el pasado, nosotros, con un pasado vergonzonte y fraca-
sado, tenemos mds bien que mirar preferentemente hacia el futuro
para precisar en términos de lo que no somos atn, pero que podria-
mos ser, antes que en virtud de lo que somos © hemos sido, los cb-
jetivos de creacién colectiva que sea sensato perseguir.

Es a este nivel que el pensamiento y la imaginacién deben
avanar con especial cuidado pues los caminos que han de tran-
sitar estén llenos de amenazas y peligros de toda indole. Estdn,
por ejemplo, las tentaciones y los hébitos heredados de la época
colonial, que nos impelen a percibir la América como el “Nueve
Mundo”, esto es, como la tierra virgen y no contaminada en la cual
pueden realizarse las utopics que no han podido hacerse realidad
en el "viejo mundo”. La América, que tiene su propia tradicién
y, por ende, su propia solidez ni es infinitamente maleable, ni es
terreno particularmente propicio para la creacién rauda de un rei-
no milenario poblado de “santos” y gentes puras e ingenuas. Por
lo demds, si algo caracteriza a la América del Sur a estas alturas
de su historia es el haberse convertido en el més grande cemen-
terio de utopias. Aqui no han fracasade solamente los intentos,
solo @ medias honestos, de traducir en realidad los suefios medio-
evales europeos, sino, més drdstica y recientemente, el experimen-
to de escenificar el magno guidén del hombre f&ustico, a saber, el
proyecto capitalista: Los actores sudamericanos no han podido si-
no producir una mala comedia, cuando lo que se queria era escer
nificar el mds suntuocso, serio e impresionante de los dramas huma-
nos. Ese fracaso resulta particulormente penoso, porque su mag-
nitud resalta por contraste con el éxito que en esa misma empresa
han obtenido los americanos del norte.
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De esos fracasos, cuyas causas mds profundas han de salir a
luz inevitablemente cuemdo se comprenda la condicién del hombre
americano, no debe, en ninglin caso, extraerse la conclusién nego-
tiva que no hay salida y que todo estd perdido. Esa visién més
que pesimista, cobarde, es una de las causas del entrampamiento
actual. Los americanos no deben temer sofiar e imaginar, pues no
es en el sofiar que radica su debilidad, sino en el no haber sabido
o no haber querido sofiar con autonomia y libertad. La emancipo
cién de la humanidad americana tiene como premisa indispensa:
ble la liberacién de su capacidad de sofiar e imaginar. Es mdas,
pocas veces en la historia se ha de haber presentado una tarea
ton ardua y grande a la imaginacién de un pueblo, como la que
se presenta ahora y que consiste en repensarlo todo, toda la rec
lidad social, econémica y cultural, para hallar, luego, alternativas
y opciones novedosas con que reemplazar los modos de ser y las
instituciones que, sin excepcién, han demostrado ser inutiles o no-
civas. En una palabra, se trata de que el hombre americano cree,
invente sus propias utopias, que se plantee sus proplos ideales, a
partir de las circunstancias que determinom su condicién actual.
América Latina debe convertirse en un proyecto copaz de agluti-
nar tras si a todos los grupos heterogénecs que la conformom. No
es negdndose a si mismos, sino asumiendo su heterogeneidad, sus
flaquezas, sus subordinaciones y prejuicios que los latinoamerica-
nos podrén empezar a sofiar y, por ende, a crearse las condicio-
nes propicias para actuar colectivamente. Si en sus suefios conti-
nuan representdndose como seres marginales, si persisten en se-
guir creyendo que su emancipacién y hasta la mejoria de su nivel
de vida material dependen de iniciativas y de cambios que se ori-
ginen y produzcon en otros lugares; esto es, si no aprenden a to:
marse o si mismos como centro de su pensamiento y de su accidn,
sl no adoptan esa suerte de egoismo colectivo que caracteriza o
los pueblos con iniciativa histérica, permanecerén postrados y no
sélo verdn empeorar sus condiciones de vida, sino que correrdn el
peligro de convertir su postracién en una forma permonente de ser.
En este contexto, no debemos olvidar que las luchas y rivalidades
del mundo contempordneo se plantecn en la forma de un antago-
nismo irreconciliable entre bloques de poder econdmico y politico,
y particulafmente entre los paises del sur y del norte industrializa-
do, con un margen cada vez mds pequefio para la negociacion y
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el compromiso. La rigidez es especialmente intensa en la relacién
norte-sur, donde las relaciones estén determinadas por una regla
cruel, que hace que cualquiera de las partes que ceda corre el ries-
go de perderlo todo. Ceder posiciones para los paises del sur sig-
nifica convertir su pobreza en miseria y su miseria en pauperismo.
Ceder significa para los paises del norte poner en peligro sus pri-
vilegios y, mds ain, el sistema que los sostiene, basado en un in-
dustrialismo comprometido con los suefios del progreso y del creci-
miento econdmico. La regla, pues, puede formularse simplemente
diciendo que lo que se consume en el sur, no puede ya ser consu-
mido en el norte. No es de extrafiar, por ello, que las guerras con-
temporéneas tiendan a degenerar prontamente en précticas geno-
cidas, y que en muchos circulos se plantea la scbrepoblacién co-
mo el presunto origen de todos los males de la humanidad.

Ante estas realidades, que tornan ilusorias y peligrosas las es-
peranzas de una conciliacién universal de intereses en base a los
valores morales y a los suefios de la razén europeda, no le queda
a la América Latina sino asumir con entereza el reto de constituir
se en una entidad politica capaz de exigir, en virtud de su fortale-
za e independencia, el derecho a vivir para si. Ese nuevo proyec-
to de vida es lo que queda ahora por desarrollar.
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ANGUSTIA DE IDENTIDAD CULTURAL

Leororpo CHIAPPO

1. Origen y fundamento de Ia cuestién de la identidad

La cuestion de la identidad cultural no ha nacido esponténea-
mente, aislada, sin contexto. Todo lo contrario. La cuestién de la
identidad cultural aparece como respuesta de una sociedad y cul-
tura avasallada, invadida, despojada y sobrepujada por ofra cul-
tura y sociedad en proceso de expamsién colonizante,

Por ello la cuestién de la identidad cultural se plantea en los
paises que han tenido un pasado colenial como objeto de coloni-
zacidén dentro de una mecdmica de dominacién militar, politica v
econémica. Y es asi que la cuestidon de la identidad cultural emer-
ge de la toma de conciencia de la realidad de nuestros paises ds
la regién, todos con tradicién colonial en situacién defectiva.

Nosotros nos insertamos en la historia mundial a partir del des-
cubrimiento. Nuestra tradicién cultural es la tradicién de los pai-
ses colonizados. Nosotros hemos sido “decubiertos”, es decir, con-
quistados, colonizados y “civilizados” dentro del proceso de expon-
gién econémica y politica de los paises del Norte del Mundo. Nues-
tra insercién defectiver en la estructura Norte-Dominador y Sur-Indi-
gente nos plantea el problema de la identidad cultural. El descu-
brimiento de América es el descubrimiento ante los ojos del con-
quistador, antes de esa mirada (que los hace sujetos y a nosotros
cbjeto de historia) Ameérica vivia en el no-ser para nadie, pues, en
esa visidn desapropiante de nuestro ser cultural, nuestro ser para
nosotros mismos no cuenta mientras estemos cubiertos para esa
mirada desde la cultura hegemodnica, Enframos a la historia de
"ellos”, la historia de la expansién imperialista, y con ello, se ins:
tala la des-identificacién cultural con nosotros mismes. La cultura
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hegeménica da la medida de lo que es o no es, de lo que vale o
no vale culturalmente, de lo culto y de lo inculto, de lo civilizado
y de lo bdrbaro. Nos ubicamos marginalmente en ultramar, en el
més alld del mar vistos desde los otros (''América es Europa de
ultramar”, dicen algunos americanos del sur). Culturalmente esta-
mos “in partibus infidelium'’, somos lo "exdtico” del otro.  Esta mis-
ma relacion "'sujeto-objete”, “centro-periferie”, acontece en el neo-
colonialismo: la superpofencia del norte de América monopoliza,
con exclusion, hasta el nombre mismo de Ameérica, aniquilando su-
puestamente en el anonimato la identidad americana de los demds
pueblos del norte, del centro y del sur de América. Culturalmente,
hemos aprendido a mirarnos con ojos ajencs. ¢Cémo desaprender
esta alienacién?

2. La cuestidn de la identidad como angustia

La cuestion de la identidad dentro del contexto sefialado en el
pardagrafo anterior aparece no sélo como un hecho de respuesta
‘sino como un fendémeno de angustia, la angustia de identidad cul-
tural.

Se trata de la ansiedad de querer ahondar en lo que somos,
un querer diferenciarnos en nuestro ser, se trata de la bisqueda
afanosa de originalidad creativa, de autoafirmamos como proyec-
to y como productores de cultura que sea una expresién genuina
¢ inédita de nuestra realidad personal y social, tan adulterada por
influencias forémeas, por la imitacién servil, por el transplemte mi-
mético de ideas, aparatos e instituciones calcadas de ofras realida-
des ¥ por ultimo y para colmo, una realidad manipulada por la
aparicion de un fenémeno de penetracién cultural estratégicamen-
te preparada para domesticarnos a la medida de los intereses eco-
némicos y politicos de poderes externos. Es una angustia de iden-
fidad cultural que de algiin modo estd ligada a una lucha de libe-
racion, entendida como logro de autonomia de nuestro destino his
térico, como explicitacién y despliegue de nuestra propia potencia:
lidad cultural creadora dentro de una sociedad justa integrada in-
ternamente y defendida exteriormente de la amenaza de agresién.
Es angusiia porque est& en juego nuestra libertad, es decir, el des-
pliegue, el crecimiento, la realizacién plena de nosotros mismos.
Es angustia por el riesgo permanente, la amenaza real, el peligro
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de caer en la des-apropiacién del propio proyecto de existencia co-
mo colectividad humana cuténoma y justa.

3. Las diversas tesis para colmar Ia angustia

Esta angustia de identidad cultural se ha pretendido resolver,
vy por ende calmar, de diversos modos:

La tesis indigenista pretende ser el criterio de identidad cultu-
ral. La cultura prehispdnica (riquisima en sus formas maya, azte-
ca, inca, pre-inca, etc.) nos daria la medida de nuestro ser propio
cultural, lo sustantivo. Esto seria lo genuino, todo lo demds espt-
reo, alienante. Se identifica asi la identidad cultural como tarea
de folclorizacién de la cultura. La identidad cultural se encontroe
ric asi en la llamada cultura popular, en tento opuesta a la cultu-
ra de élite (exiramjerizemte).

La tesis hispanista inaugura la cultura genuing con la impor
tacién, conquistadora y colonizadora, de los productos culturales,
anexos a la pacificacion de los indigenas y como “‘dleo favorable
que allona, asegura y facilita el dspero meccnismo del imperio”
(Del Discurso de don José Bagufiono y Carrillo ante el Virrey Jéu-
requi, 15 de agosto de 1781). La cultura hispémica no sélo es ins-
trumento de domesticacién (“instalar la poz con que humaniza ¥
domestica al infiel indio” op. cit.) sino medio de abrir mercado @
las potencias hegeménicas (“Es bueno predicarles el Evangelio a
los salvajes de América que aungue no se les ensefie mas Cristio-
nismo que el necesario para cndar vestidos es una gran ventaja
para las fdbricas inglesas” Boyle, citado en el mencionado Elogio
al Virrey J&uregui de 1781). Es la tesis de la moderna penetracién
cultural, en el que el centro hegemoénico ha sido sustituido por otro
y por la que los productos culturales importados sirven de campo
de aterrizaje para los productos industriales v comerciales que afec-
tan desfavorablemente nuestras balonzas y producen la desocupa-
cién de nuestros trabajadores a cambio de financior el alto nivel
de vida del trabajador fordnec y las ganancias, a costa de nuestra
pobreza e improductividad.

La tesis del mestizaje, que ha pretendido zanjar la estéril po-
lémicar entre indigenistas e hispamistas. El mestizaje serviria de
criterio de nuestrer identidad cultural. Por ejemplo, en el Pert se
sostiene la tesis de que el escritor de los Comentarios Reales en el
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siglo XVI, Garcilaso Inca de la Vega, mestizo de india principesca
y aristocrata espafiol, es el “primer peruanc”, el peruano paradig-
mdtico que produce en idioma espafiol contenidos de referencia
india; asl mismo, la idea de que el “cholo” (mestizo indic-espafiol)
es el "auténtico peruano”. La identidad cultural encontrada en el
mestizaje desautentiza y convierte en esplireos a quienes no tienen
tal caracteristica propia y exclusiva de lo “nacional”, de lo propio.
Esto ocurre, mutatis mutondis, en todos nuestros paises. La tesis
del mestizajé esconde una tesis racista, se pasa del ario puro, la
ariolatria, al mestizo, la chololatria. Lo curicso es que la tesis del
cholismo pasa por ser una superacién de los prejuicios raciales.

Frente a la tesis del mestizaje y a la realidad de diversos apor-
tes a lo largo de la historia se sostiene la tesis del “mosaico culiu-
ral”, con la variedad de elementos prehispénicos, hispénicos, euro-
peos, multiples, africanos, asidticos, ocednicos, amazénicos y occi-
dentales y orientales. Esto lleva al problema de identidad al “sin-
cretismo”, que es una mezcla abigarrada y caédtica de estilos cul-
turales ajenos y que se han adquirido por imitacién, la cultura de
los epigonos, de los pardsitos que se alimentan de la creacién aje
na sepultando las posibilidades de la creacién propia. La tesis del
“mosaico cultural” "expresa esa compleja y multiple verdad que
somos’’.

La tesis del “mosaico cultural”, en la cual encontrariamos nues-
ira identidad, va unida a los siguientes enunciados de politica cul-
tural: 19 Debe haber una apertura total a todas las corrientes cul-
turales, vengan de donde vinieren, ésta es la inica manera de po-
ner a prueba nuestra propia experiencia cultural y de enriquecer
ia; 29 Asi retada y alentada, nuestra cultura se convierte en la me-
jor herromienta de nuestro progreso educativo (e incluso econdémi
co y social); 3% El "nocionalismo cultural” debe ser condenado co-
mo atrofia para la vida espiritual de un pais, significa enclaustrar-
se cerrando las ventanas a lo exterior; 49 La cultura debe florecer
en un dambito de libertad y de pluralismo permitiéndose la intensi-
dad del "intercambio v la rivalidad de ideas”; 5° El "mosaico cul-
tural” constituye una “situacién de privilegio” para la préctica de un
pluralismo cultural irrestricto y adverso a cualquier representativi-
dad exclusivista de ninguno de los elementos que lo constituyen
(europeo, yanqui, indigena, asidtico, africano); 82 No importa que
nuestra cultura sea a veces extramjerizante, otras folklérica, tradt-
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cional, vanguardista, hisponizante, afrancesada, indigenista o nor-
teamericanizada; 7° La intervencion del Estado en asunto cultural
(la llamada politica cultural) es nociva porque atrapa la vida cul-
tural en la "camisa de fuerza de una burocracia”, que anquilosa
y sume “a la sociedad en el letargo espiritual”’; 8% El Estado debe
limitarse a garantizar la libertad y el pluralismo cultural, la libre
expresion y circulacién de ideas, fomentar la investigacién y las
artes, pues el Estado es un "elefante” que hay que momtener inmé-
vil para evitar ser aplastados; 9° La penetracién cultural y la agre-
sién cultural son “fantasmas” y producto de "un delirio de perse-
cusién de los progresistas”, que en realidad serian los verdaderos
retrégrados, continuadores de la intolerancia y de la Inquisicién;
10° "Los medios de comunicacién masiva no son culpables del uso
mediocre o equivocado que se haga de ellos, nuestro deber es con-
quistarlos para la verdadera cultura, elevando medionte la educa-
cién v la informacién el nivel del publico” v asi construir un mun-
do en que la “cultura sea por fin de todos, hecha por todos vy parc
todos como queria Lautremont para la poesia’’,

La tesis del "mosaico cultural” v el decdlogo del mejoramien-
to de la educacion a través del aporte cultural miltiple e irrestricto
esconde una tesis sobre identidad cultural y es que la identidad
cultural para nosofros consiste precisamente en no tenerla. Es la
tesis de la libertad del gavildn suelto v de las gdllinas a la intem-
perie, es la tesis de la originalidad que consiste en no tenerla ni
pretenderla.

La teoria del "mosaico cultural” puede ser ubicada en el nivel
del diagnédstico y precisamente de la existencia de una situacién
de alienacién, de des-apropiacién del ser si-mismo, de negacién
de la identidad cultural. Pero asi sin més y simplemente no puede
ser considerada en el nivel de lo deseable como proyecto histérico
de nuestra identidad posible. Entre el conformismo satisfecho v la
angustia, preferible es la angustia.

4, El nacionalismo cultural y el autoctonismo

Se pretende encontrar la identidad en el ‘nacionalismo cultu-
ral”, con diversos matices y la misma omisién. Es decir, el “na-
cionalismo cultural” como férmula verbal para referirse a la acti-
tud chauvinista, a la retérica cutoafirmacién patriotera, o la chatu-



N Bl

ra de negar la cultura universal de calidad a cambio de magniti-
car cualquier produccién vernacular, cungue sea mediocre o infe-
rior. Son los que practican una suerte de xenofobia cultural ques,
exaltondo el “criollismo” o lo “indigena”, desdefia a Dante o a
Shekespeare, por demasiado elevados o exircmjercs que no, nos
dicen nada porque no han brotado, como se dice, de nuestra reali-
dad o porque el “pueblo no los entiende”. La xenofobia cultural y
el plebeismo nivelador por lo bajo no pueden ser criterios de iden-
tidad cultural, sin el riesgo de amputar las posibilidades de parti-
cipacién creadora en los més altos niveles del espiritu humano, el
arte, la clencia y la filosofia.

Hay también otro matiz de “nacionalismo cultural”: el cutocto-
nismo como criterio de identidad cultural. Asi como hay la alie-
nacién hacia lo exiranjero con negacién de lo propio existe parc-
déjicamente, la alienacién hacia el propio pasado, idealizandolo
con idolatria excluyenie: es la alienacién del autoctonismo y del
tradicionalismo pasadista Chispanismo).

5. Los supuestos del nacionalismo

La omisién en que se incurre al considerar el nacionalismo co-
mo criterio de identidad cultural es la ausencia de un andlisis cri
tico de los supuestos del nacionalismo, tal como se le viene, fre-
cuentemente, entendiendo vy practicando en nuestros paises.

1° No podemos fundar nuestra identidad cultural en el supues-
to de una pretendida unidad nacional, entendida como "etnia” o
grupo ligado por afinidad de reza, lengua, costumbres, tradiciones,
etc.. Asf puede haber un nacionalismo croata, vasco, irlandés, fran-
cés, alemén, etc. Nosotros somos una variada pluralidad nacio-
nal, conjuntamente, asi como en cado uno de nuestros paises. Y
es que el nacionalismo es un fenémeno tremsplantado de Europa,
fértil en nacionalismos y en guerras nacionalistas atroces. Es por
tanto un concepto espireo, que no corresponde cuténticamente a
la realidad v a las realidades sociales, en tanto pretendidamente
unificador. No podemos, pues, fundar nuestra identidad segun cri-
terios tales como el jus sanguinis, ni siquiera el jus soli, de los ro-
manos. Son criterios retrospectivos y ajenos a nuestra realidad.
De esa alienidad se han nutrido el indigenismo, el hispanismo y la
tesis del mestizaje.



=8

29 El otro supuesto es dar por hecho el que en cada uno de
nuestros paises va se ha constituide la unidad nacional y la su-
perimposicién de una estructura politica globalmente abarcante de
la poblacién circunscrita, cucndo en realidad se trata de una mul-
tiplicidad de "etnias” y de una diversidad conirastada de clases
dentro de una, mds o menos acentuada, configuracién piramidal.
En estas condiciones es muy dificil hablar de una identidad cultu-
ral, si no es en términos flotantes vy gaseosos.

6. El fundamenio de la identidad cultural

Si el nacionalismo, superado el criterio cmteriormente sefiala-
do, es considerado en sentido prospectivo como solidaridad y con-
clencia de pertenencia, como provecto de destino histérice comun
para construir sociedades justas e independientes, es decir, libera-
das de la explotacién interna v de la dependencia externa, enton-
ces la palabra adquiere significacién, fundada en la realidad dindg-
mica de nuestros paises. Y el nacionalismo como compromiso pue-
de a su vez fundar nuestra identidad cultural.

7. Replanteamiento de la concepcién de cultura

Hay que someter a cuestionamiento “cultura” en lo que tiena
de reductivo v acritico. En lo que se refiere a la visidén reductiva
de la cultura hay un doble recorte: la cultura es reducida a los pro-
ductles culturales desvinculados de su insercién real (el producto
cultural congelado es objeto de contemplacién); se recorta la cul-
tura a sdlo aquellos objetos que pertenecen al dmbito de las artes,
literatura, arqueologia, etc. La cultura viva y real, en cambio, no
solo es irreductible a sus objetos sino que tiene sentido. Develar
el sentido es precisamente superar el cardcter acritico, por el cual
la cultura resulta neutra, politicamente aséptica.

Tenemos que considerar la cultura desde un punto de vista di-
namico y prospectivo, es decir, como el sistema y el proceso de me-
diacién (intersubjetiva e intrasubjetiva), a través de los productos
creados por el hombre (objetos culturales: desde cosas fisicas e
instrumentos hasta instituciones, normas, habitos sociales, etc.) ¥y
que hace posible la existencia real de un contexto histérico-social
de personas y grupos vinculados y dentro del cual acontece la tro-
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dicién, incorporacién e innovacién de dichos productos, considerén-
dose que tanto en la mediacién como en los productos se constitu-
yen y expresan formas de vida humana (experiencias y comporta-
mientos, estilos, niveles y modo de vivir, de pensar, de sentir y de
actuar), instaldndose estructuras de poder relacioniadas, positiva o
negativamente, a la liberacién del hombre (culturas dominadas,
culturas dominantes, culturas para la dominacién o culturas para
la liberacién de las personas, grupos, sociedades). Es que en la
cultura nos movemos, vivimos y somos (parafraseando a Paulo de
Tarso).

- Esta manera dindmica y critica de aproximarse a la culturo
permite distinguir claramente:

A. Respecto a la estructura del sistema de mediacién: a) Lo
dimensién objetal (los productos culturales); b) la dimensién in-
trasubjetiva (el efecto de los objetos culturales y del sistema de in-
termediacién en la potenciacién o inhibicién de las posibilidades
de desarrollo personal); c¢) la dimensién intersubjetiva (el efecto
del sistema de objetos culturales en el modo de relacionarse los in-
dividuos y de constituirse los grupos).

B. Respecto a los niveles valoratives de la vida: a) Nivel
primario, dado por los valeres de importancia vital, es decir, aque-
llos sin cuya realizacién el animal humano no puede mantenerse .
en la existencia vy sobrevivir. Se trata de los sistemas de interme-
diacién vinculados a la habitacién, la alimentacién, la salud, ia
educacién, la procreacién, la seguridad, la organizacién socio-eco-
némica, la institucionalizacién poltiica, el confort, el esparcimiento,
etc.; b) nivel secundario, dado por los sistemas de intermediacién
vinculados a la valia esencial de la realidad humona. Se trata
de los valores que aungue no estén directamente vinculados a la
conservacién y defensa de la vida le agregan a ésta, en tanto vi-
da humana, calidad y nobleza, cumplimiento y mejoramiento de
esencia, independientemente de la utilidad que tengan para el sos-
tenimiento del organismo individual y social. Es el nivel espiri-
tual que significa cultura en sentido estricto y que constituye teso
1o del hombre (el arte; el teatro, la musica, la literatura, la filoso-
fia, la teclogia, la religién, eic.).

C. Respecto del sentido: a) Cultura para la dominacién, en
cuanto restringe o frustra las posibilidades de realizacién del ser
si mismo de individuos y sociedades; b) cultura para la liberacion,
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en cummto los mediadores (objetos culturales) y el sistema de rela-
ciones entre individuos, grupos y sociedades permiten, facilitan y
potencian las capacidades de autorrealizacién de los individuos,
de los grupos y de las sociedades. Hay culturas asfixiantes y cul-
turas estimulantes, si no in toto siempre, por lo menos en parte, en-
cuanto los procesos experienciales de las personas y de las sccie-
dades alcanzan desarrollos y niveles de conciencia tales como en-
cuentran en la cultura, en la que viven inmersos, estructuras de
opresidén o sistemas de progreso y ensanchamiento de la vida (li-
beracién). ;

8. Hacia la elevacién de la conciencia de identidad

La conciencla de los valores de la propia cultura puede mejo-
rar la calidad de la educacién actualmente en uno si a través del
proceso educativo se promueve una conciencia critica de la propia
cultura ¥y del patrimenio cultural en tanto significan liberacién hu-
mana o dominacidn, progreso en el nivel de humanizacién o deshu-
manizacion, estimulo o rémora para una transformacién social ha-
cia la sociedad justa, incentivo o evasién para una intervencion
comprometida y responsable en el proceso social, chondamiento o
impedimento para una integracién interna de los grupos contrasta-
dos en cada pais y para una integracién externa respecto de los
paises subdesarrollades de América y de la comunidad internacio-
nal dentro de un nuevo orden econdmico, politico y cultural.

Los riesgos del chauvinismo cultural, de la alienacién, de la
xenofobia cultural, de la actitud acritica, del reduccionismo, de la
imitacién servil o calco, del pasadismo, de la simple contemplacién
del patrimonio cultural y de los objetos culturales, deben ser evita-
dos, pues, llevan, en el proceso educativo, a la deformacién de ac-
titudes respecto de la cultura, de la identidad cultural y del apro-
vechamiento de las posibilidades educativas del patrimonio cultu-
ral. La conciencia de valores de la propia cultura debe ir conjun-
tamente con una concepcion de la educacién entendida no como
formacién sobreimpuesta verticalmente de acuerdo a un modelo
pre-establecido, sino como un despertamiento de las potencialida-
des de ver, sentir, imaginar, pensar y actuar de las personas den-
tro de un sistema de interaprendizaje libre establecido entre maes-
tro y alumnos.
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Entonces, sdlo asi, la conciencia de los valores culturales pue-
de alimentar el proceso de la creacién, es decir, convertirse en es-
timulo vivo de la creatividad. La cultura entendida como lujo su-
perfluo o adorno, el patrimonio cultural y los productos culturales
como residuos congelados del pasado y mero objeto de contempla-
cién, tienden a rebajar la educacién a ser meramente un sistema
de repeticién estéril en cuento perpetian una falsa conciencia de
los propios valores culturales; en cambio mejora la calidad de lo
educacién si se entiende la cultura y el patrimenio cultural como
fuente de inspiracién y como tierra buena de cultive y aire y agua
pora la germinacién de las potencialidades de la sensibilidad, de
la imaginacién, de la inteligencia y de la conducta de esos indivi-
duos y grupos inmersos en esa cultura y herederos conscientes y ac-
tivos de ese pairimonio cultural.

El progreso y la intensificacién de los medios de comunicacién,
aunque ventajoso como fendmeno en si, ha provecado una crecien-
te vulnerabilidad de la frontera cultural. El efecto previsible es Io
que estd ocurriendo: una incesante y creciente pérdida de identi-
dad cultural. Las sociedades subdesarrolladas de América que:
dan précticamente indefensas frente a la penetracién cultural indis-
criminada. La educacién y las politicas culturales y educativas
sélo deben defender la identidad cultural mediante decisivos y per-
sistentes programas de elevacién de conciencia critica de las per-
sonas y multitudes de poblacién frente al mensaje aliencnte o de
baja calidad; conciencia critica respecto del signo politico involu-
crado en el mensaje (generalmente contenido de bajo nivel esté-
tico y humano).

La educacién y la politica educativa so pretexto de preservar
la identidad no debe cerrar la frontera cultural vuelta vulnerable
por el auge de los medios de comunicacién sino que debe mejorar
la calidad orientando los contenidos a despertar y mantener vigi-
lante la conciencia critica tanto de los productos culturales impor-
tados cuanto de los generados internamente. Preservar la identi-
dad cultural es promover la conciencia de pertenencia y la solida-
1idad.

En los paises con estructuras sociocecondémicas piramidales, con
grupos étnicos plurilingtiisticos y con lazos de dependencia respec-
to de poderes hegeménicos, la identidad cultural corre diversos
riesgos, ya sefialados. Hay uno que se refiere especificamente a
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los materiales educatives. El riesgo de los materiales educativos
sofisticados, sea importados ¢ elaborades en funcién de la clase
dominante, es el riesgo de la ideologia implicita y de la inadecua-
cién pedagdgico-cultural respecto de los estratos bajos y marging-
dos. El mejoramiento de la calidad de la educacién con miras a
' promover la identidad cultural v ol aprovechamiento de la fuerza
inspiradora del pairimonio cultural debe incidir no tanto en los apa-
rates v en las ayudas audio-visuales —aungue la elaboracién y uso
de instrumentos fabricados por los propios maestros y alumnos a
partir de elementos humildes y baratos y en forma ingeniosa es
importante no sélo para tomar conciencia de situacién subdesarro-
llada, de trabajo creativo, sino para evitar el efecto de demostra-
cién del producto imporiado v altamente sofisticado y caro—, sino
mds bien en el libro v los contenidos de lectura (la expansion del
libro de texto escolar traducide de otros idiomas y concebido y edi-
tado en ofros paises culturalmente diferentes resulta una verdade-
ra invasion atentatoria contra la identidad cultural v la adecuacién
pedagdgica en funcién del horizonte cultural de los educandos).
Estas cuestiones sobre identidad cultural y calidad de la edu-
cacién concluyen con una cuestion que formulamos en forma de
pregunta: ¢Cudles son las raices profundas de cardcter histérico y
actual y en funcién de nuestro futuro que nos llevan a nosotros, a
nuesiras sociedades en emergencia, en nuestros paises subdesarro-
llades, a plantearnos en forma tan inveterada y persistente el pro-
blema de la identidad cultural? La pregunta sigue viva y abiertq,
aunque a lo largo de este trabajo hayamos intentade algunas res-
puestas. Y es la pregunta que debe permanecer vigilante para
llevarlo a la fuente de nuestra angustia de identidad cultural, y,
con ello, a respuestas positivas y fecundas.
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THE FUTURE AND PHILOSOPHY [N IBEROAMERICA

WiLriam J. KiLcore

This address will focus on the ways in which philosophy com
participate in and coniribute to the development of the cultures in
Iberoamerica.

The future is indeterminate. Although its roots are in the past,
it offers promise of novelty and development, growth and change.
Yet novelty or change is not always in the direction of progress.
Progress itself depends in part on a cultural perspective and is
relative to some scale of measurement in which regression as well
as progress can apply to the human situation.

1. Philosophy as a Search for Critical Understanding

The pursuit of philosophy is both an intellectual end cultural
activity. An inquiry into philoesophy's historical roots in Western
culture lays bare the foundations of its present development and
possible future tendencies. Traditionally philosophers have been
persons who have loved wisdom and sought truth. However worthy
these goals may be, they have a certain indefiniteness about them.
At the same time the search for these goals has not been restricted
to those who regarted themselves as philosophers.

A basic objective of philosohy throughout its history has been
to increase man’s understanding of himself, of his society, and of
the world in which he lives. The sciences, whether they are focused
on the natural world in which man lives or upon social institutions
and human behavior with which man interacts, also seek to gain
oan understanding of man in his environment. Such sciences seek
to develop laws, techniques and instruments which enable man at
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least in part to anticipate future events in his world and in some
cases to control them.

Philosophers focus, in part, on seeking to understand the world
of human experience and to propose foundations and goals both
for human well being and for social institutions. They search for
any meaning that can be given to human life and for preferred
directions that human life and social Institutions can take in order
to achieve their most worthwhile contributions on the enrichment of
human life end the common good.

A fundamental objective of philosophers has been to develop
a sound methodology in which to ground man's understanding of
himself and his world. The have sought to advance criteria to
justify beliefs that some ways of individual and social responses to
present ond emerging conditions are more promising for humem
well being than others.

In justifying their conclusions philosophers have to distinguish
between the kinds of reasons which they advance and those found
in mythology, astrology, naive common sense or revealed theology.
They have to emphasize that they are using a method that is both
rational in the way in which it arranges its evidence and public in
the sense that other qualified investigators or inquirers can examine
and duplicate the evidence given to justify its conclusions. They
have found it essential to distinguish between appearance and
actuality. Characterizing emy sound philosophical approach is the
need to accept and advance evidence through the use of a critical
rather than a naive method of justifying conclusions and to set forth
its findings on the basis of the universality, accessibility, adequacy
and applicability of its positions.

" Having committed themselves to a rigorous methodology
philosophers may be overwhelmed with the tasks of their underta-
king: Rather than becoming bewildered by the magnitude of such
tasks, philosophers have come to recognize that they are part of a
community of inquirers in which many other investigators participate.
They are not setting forth irrevocable pronouncements. Rather they
are sharing with their peers considered and critical positions which
they have reached cbout a segment of a journey. They are aware
that others may find a different or a betier way to attain to a
comparable level of development or a more satisfactory way to
continue the journey.
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In making this journey philosophers find that some technigues
become essential to making further progress. For cne thing they
have to make clear the meoning of the concepts they use. Although
some philosophers advance the notion that such clarification is the
basic goal of philesophy, this function appears o be an essential yet
only preparatory step for advancing the kind of understanding which
they are seeking to develop

Philosophers also have io set forth theses or hypotheses
regarding the most promising direction for their journeys to take.
In many cases the theses or hypotheses developed by philosophers
as well as by scientists precede the rational support needed to
justify the acceptance of such finding as the most propitious ones.
Comparable to experiments in science many of these hypotheses or
theses tend upon critical testing not to be trustworthy or reliable.
Yet in the activity of such critical examination philosophers may
find that some conclusions are more promising than others and are
able to carry them further along on the journey on which they have -
embarked.

Most philosophers have focused only on one or several stages
of this philosophical journey. Rarely has any one philosopher at-
tempted to cover all stretches of the journey. The field of philosophy
has become so complex that any one philospoher has attained =
major accomplishment if he or she can make o significamt
contributicn to one of its subject areas.

2. The Historical Focus of Western Philosophy

One interest area on which philosophers concentrate their ef-
forts is the methodology of justifying knowledge claims. They focus
on such issues as what is knowledge, what counts as evidence, how
are knowledge claims justified, how can philosophical disputes be
resolved, what rational or logic systems con be made consistent
and applicable to solving specific problems and how are such
systems related to the world that philosophers claim to know?

Another primary concern of philosophers has been oan effert to
try to understond how our experience fits together. In seeking to
develop such interests philosophers have sought to examine such
issues as the initial grounds of experience, the components of
experience ond the ways of organizing experience. They have also
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focused on issues related to the place of human being
total field of experience, any. significance that might Babot
to human existence, and the possibility that such underfigading
humon experience might require some iranscendent refée
object.

A third primary concern of philosophy has been with the

" justification of evaluations. How can acceptable justifications be
provided in seeking cnswers to the following kinds of questions?
Are some ways of deriving basic satisfactions more praiseworthy
then  others? Are some human actions is specific contexis more
commendable than others? Are some literary and other artistic
endeavors more worthy of man'’s admiration than others? Are some
forms of social organization and some means of preserving social
order in striving toward a common good more worthy of being
sought than others?

Philosophers deal with the above kinds of questions on various
levels. A primary level relates to the procedures in which one goes
about in seeking to justify any kind of acceptable public and critical
responses to the above issues. Another level of philosophical
endeavor is the attempt to construct an adequate ond applicable
solution for concrete issues related to these matters.

In discussing the future of philosophy in Latin America we are
concerned with endeavors to give critical answers to the above
kinds of issues. Specilically we have interest with proposals about
such issues as these might develop out of the writings of philosophers
whose cultural roots have their grounding in Iberoamerica.

3. Some Recent Emphases in Philoscphical Thought

Several other tendencies tend to characterize the development
of philosophy in the Western world, particularly in the twentieth
century. These tendencies appear to be interrelated. One tendency
is the recognition of the need for ongoing correction of the views
and conclusions advanced by philosophers or philosophical move-
ments.  In some respects the development of philosophy is like the
movement of crests or waves. Some may be higher or more forceful
than others, vet they are replaced by others following in their wake.
In other respects the movement is like the formation of wvolcomic
peaks which while they can tower as monuments to creative activity
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are subject to being reshaped or destroyed by the very forces which
helped create them. Proposed philosophical conclusions set forth
as alledged finalities tend to be cast aside by the ongoing thrust of
new insights.

Another tendency in contemperary philosophy has been the
pervasiveness of a mitigated skepticism. Although sericus philo-
sophical activity tends to work toward the construction of rigorous
positions supported by evidence, the examination of such positions
by others may result in the emergence of new insights taking off
into unexpected directions Reevaluation of the foundations of
established positions can result in a refinement, enrichment, or even
an abandonment of views which philosophers once held firmly.

Anocther tendency has been the recognition that pluralistic ap-
proaches to philosophy are conducive to the refinement of philoso-
phical positions. The lot of philosophers has become that of providing
some light and direction for the times in which they live. If some
insights, methods, or approaches are viable for future circumstances
in addition to those which gave rise to their formulation and become
helpful in resolving issues of new generations, then an additional
achievement has been attained.

Although there are issues and problems of perenmc:l concern
to philiosophers, the activity of each generation in reevaluating and
reconstructing the work of their predecessors helps to assure tha?
philosophy will remain alive cmd relevant for newer and changing
conditions.

4. Philesophy and Iberoamerica

The above tendencies are relevant to the frequently asked
question, Is there a Latin American philosophy? One can claim
that the question itself is misguided, since philosophers do not ap-
pear to be a property of national boundaries or of geographical
areas. While there may be some philosophical tendencies that
characterize the views of many philosophers in countries like Ger-
‘many or France, Britain or the United States, I do not find in any
of these countries a singular philosophy that one would want to
epitimize in terms of its philosophical content and approach either
as the German philosophy or the French philosophy, the British
philosophy or the United States philosophy. Rather what we find



are significant differences and divergencies in the philosophical
views expressed in these countries.

The critical issue is whether or not those are doing philosophy
in these countries and in Latin America are coniributing to the
contemporary advancement of philosophy within the West and in
the Americas. In this respect I do believe that many philosophers
with their roots deeply entrenched in Latin America are making
significant contributions to the development of philosophy. These
contributions are not set forth as a single Latin American philosophy
but rather as a part of various philosophical expressings that are
growing and developing in the Western world. If by “a Latin
American philosophy" reference is being made to significant phi-
losophical activity and writing that develop within this geographic
area and with multiple approaches and proposed differing solutions
to philosophical issues, then crearly there would be "a Latin Ame-
rican philosophy”. For example, significant concentrations of
philosophical inquiry are present in various Latin American
countries. To mention only some of these places we can point to
such centers as the National Autonomous University of Mexico,
universities in Caracas and Bogotd, various organized philosophical
research groups in Buenos Aires, Lima, and Son José, and the
graduate philosophy faculties at Campinas and S&o Paulo.

If by “Latin American philosophy” is meant a philosophy with
a single perspective or « single way of going about trying to dead
with philosophical issues or proposing a single set of solutions to
such interests, the notion of a Latin American philosophy an idle
fancy. Such a unity of perspective iikely could be atlained only
through some kind of exercise of authority which itself would be
cmtithetical to any sound philosophical approach. Such an impo-
sition of authority might be allempted from without the field of
philosophy. It also is conceivable, even though highly unlikely,
that someone might attempt to impose a kind of philosophical
orthodoxy through the efforts of an alleged school of philosophers.
For example, efforts might be made to control teaching appointments
or the acceptance of manuscripts to professional journals or publi-
cations through which philosophers express their views. But the
carrying out of such a task in a free society would be preposterous
and some form of open rebellion surely would take place. Philo-
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sophy in the Americas, as in other geographic areas, is dynamic in
that it is in the process of ongoing change and develcpment.

The degree to which philosophies develop in the future in Latin
America remains an open. question. Many philosophers in these
nations have achieved international reputations and have taught
or are teaching in major philosophical centers in the Western world.
At the same time there have been external resiraints which appear
to have mitigated against the producing by many philosophers of
the kind of works which their innate abilities and preparation might
have led them to achieve. In some respects the socioc-eccnomic
conditions under which meny of them have to fulfill their philoso-
phical vocation have been the most formidable restraint which they
have faced.

Aristotle emphasized that the opportunity for leasure which
includes the opportunity to have the time and resources essential to
undertake the development of creative and comprehensive philosc-
phical positions is a primary factor in the advancement of philosc-
phical endeavors. Economic pressures upon philosophy studenis
frequently extends significantly the formal period of their philoso-
thical studies in universities. They also contribute a need in
various instances for philosophers o need multiple vocational op-
portunities to meet the economic necessities of their families. As o
consequence many highly capable and aspiring philosophers in
Latin America have had to divert much of their time andenergies
fo meeting personal economic concerns. Yet there is need fto
emphasize that there are philosophers in Latin America who have
had the time and resources to make significant contributions to
philosophy and others have been able to attain significant ac-
complishments in spite of initial adverse circunmstances.

In looking at the broader spectrum the emergence of philos-
cphers who attain o superior level of professional performance
becomes more probable as certain kinds of conditions are met.
Students whose professors are producing scholars who take the time
to develop and evaluate o student's philosophical writing are a
valuable asset in helping to develop creative and producing
scholars. Like other humanistic studies philosophers need the
opportunity to have access to extensive and well-organized library
materials which not only have excellent collections in the history
of philosophy but also a wide range of contemporary philosophical



journals and literature. There is a need for sufficient remuneration
to enable qualified philosophers to spend more of their time and
eifort in developing their scholarship and in research and in
producing significant philosophical articles. Philosophers also can
refine their professional insight through the constructive criticism
of their works by their peers. Such criticism not only can help them
sharpen-original drafts of essays and books but it is also highly
useful in the further developments of their arguments ond of ideas.
Likewise, the support of a cultural environment which offers an
adequate livelihood for a career of writing and research and
sustains conditions strengthening the freedom of expression and of
publication is highly instrumental in the development of those
conditions essential for sound philosophical work.

Meeting the above conditions does not assure that significant
rhilosophical work will follow. Neither does it follow that an
inability to fulfill each of these conditions will prevent the develop-
ment of important philosophical work. What is suggested is that
as such conditions are met, the likelihood of such significant work
increases. Furthermore with limited resources it may be preferable
for philosophy faculties to concentrate their efforts in restricted areas
while at the same time they provide more general support for the
developing of a sound philosophical background for their philosophy
students.

Philosophy in Latin America as elsewhere needs to be authentic
but cuthenticity in itself is not a sufficient condition to produce
superior works of philosophy. The attaining of sound philosophical
work requires more thon some sense of inspiration. Along with
guch authenticity there is need for a thorough grounding in philos-
ophical ideas themselves, for the ability to express ideas clearly,
for the development of new insights worthy of being shared within
a philosophical community and for an obility fo write in a way that
meets standards for sound philosophical discourse.

In addressing the many different kinds of problems which they
confront Latin American philosophers, similar o philosophers in
other areas, need to deal with issues found in the social, economic
and other cultural conditions in the environment in which they live.
Philosophers can run the risk either of developing perspectives that
are toco narrow because of their focusing too exclusively on social
and economic issues or of ignoring such social issues in the
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development of their philosophical positions. Social end economic
issues do not constitute the whole of philosophy but neither cam o
comprehensive philosophy be developed without focusing adequate
and discerning attention upon these matters.

By way of a summary significant development of philosophical
issues has been achieved already in Latin America. With the
establishment of major centers of philosophical activity the creation
of significant philosophical work has accelerated in these countries
during he second half of this century. These philosophical
movements represent a variety of approaches. Some of them focus
on the broader themes found in Western philosophy and others tend
to focus more on themes growing out of the cultural setting in which
these philosophers carry out their work. Accelerated growth of
sound philosophical materials produced in these countries will
depend, in part, on the dedree of cultural support given to meeting
conditions which support such activities. The ability and motivation
to produce important philosophical works is present in Ibercamerican
countries. The future of philosophy in these nations depends
significanty upon the degree of support which these cultures are
willing to provide to make possible superior philosophical achie-
vements.
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EL FUTURO Y LA FILOSOFIA EN IBEROAMERICA
WirLiam J. KiLcore

Esta alocucion se centrard en las maneras en las cuales la Fi-
losofia puede participar en y coniribuir al desarrollo de las cultu-
ras en Iberoamérica.

El futuro es indeterminado. Aungue sus raices estdn en el pa-
sado, ofrece la promesa de novedad y desarrollo, crecimiento y
cambio. Sin embargo la novedad o el cambio no es siempre en la
direccién del progreso. El progreso depende en parte de una peis-
pectiva cultural y es relative a clerta escala de medida en la cual
la represién tanto como el progreso se pueden aplicar a la situa-
cién humana.

1. La Filosofia como biusqueda de conocimiento critico

La bisqueda de la Filosofia es una actividad intelectual v cul-
tural. Una indagacién scbre las raices histéricas de la Filosofia
en la cultura occidental, pone al descubierto los fundamentos de su
desarrollo presente y las posibles tendencias futuras. Los filésofos
tradicionalmente han sido personas cue hcm amado la sab1dur1c: 4
buscado la verdad. Sin embargo, por mas valiosas que seas estas
metas, hay cierta indefinicidn acerca de ellas.” Al mismo tiempo la
blisqueda de estas metas no se ha limitado a aquellos que se con-
sideraban a si mismos filésofos. y

Un objetive bdsico de la Filosofia a través de su historia ha
consistido en aumentar el conocimiento del hombre de si mismo,
de su sociedad y del mundo en el cual vive. Las ciencias, ya sea
gue se ceniren en el mundo natural en el cual el hombre vive o en
el comportamiento y las instituciones sociales con las cuales el
hombre interactia, también buscan alcenzar una comprensién del
hombre en su medio. Tales ciencias buscan desarrollar leyes, téc-
nicas e instrumentos que capaciten al hombre, por lo menos en
parte, para anticipar los eventos futuros en su mundo v, en algu-
nos casos, para conrolarlos.

— Los filésolos se centran, en parte, en tratar de comprender el
mundo de la experiencia humana y en proponer fundamentos y me-
tas, tanto para el bienestar humano como para las instituciones
sociales. Tratan de encontrar algin sentido que se pueda dar a
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la vida humana 'y las direcciones preferidas que la vida humana v
las instituciones sociales pueden tomar para alcomzar sus mds va-
liosas eontribuciones al enriquecimiento de la vida humana y el
bien comn.

Un objetive fundamental de los filésofos ha sido desarrollar
una sélida metodologia en la cual basar la comprensién del hom-
bre de si mismo y de su mundo. Ellos han tratado de proponer
criterios para justificar las creencias de que algunos modos de res-
puestas individuales y sociales en las presentes y emergentes con-
diciones son mds prometedoras para el bienesiar humano que olros.

Al justificar sus conclusiones los filésofos tienen que distinguir
entre los tipos de razones que ellos proponen y aqueﬂas fundadas
en la mitologia, la astrologia o el simple sentido comtn o la téo-
logia revelada. Ellos tienen que poner énfasis en que estém uson-
do un método que es racional en el modo en que dispone sus evi-
dencias y que es publico en el sentido de que ofros investigadores
calificados o indagadores, pueden examinar y duplicar la eviden-
cia dada para justificer sus conclusiones. Ellos han encontrado
esencial distinguir enire apariencia y realidad. Lo que caracte-
riza a cualquier enfoque filosdfico sélido es la necesidad de acep-
far y proponer evidencia a través del uso de un método critico y no
ingenuc de justificar conclusiones v de exponer sus hallazgos, so-
bre la base de la universalidad, accesibilidad, adecuacién y apli-
cabilidad de sus posiciones.

Habiéndose sujetado ellos mismos a una metodologia riguro-
sa; los filéscfos pueden ser abrumadoes con las tareas de su empre-
sa. Mas que llegar a ser aturdidos peor la magnitud de tales ta-
reas, los filésofos hon lleoado a reconocer que son parte de una
comunidad de indagadores, en la cual, muchos otros investigado-
res participon. No esiablecen enunciados irrevocables. Mdas bien
comparten con sus colegas posiciones reflexivas y criticas que han
alcanzado acerca de un segmento de un trayecto. Ellos son cons-
cienles que oiros pueden enconirar un modo diferente, o mejor, de
alcanzar un nivel comparable al desarrolle o un modo més satis-
factorio de continuar el trayecto.

Al hacer esle trayecto los filésofos encueniran que algunas
técnicas llegan a ser esenciales para hacer un progreso mayor.
En una palabre, tienen que hacer claro el significade de los con-
cepitos que usan. Aungue algunos filosofos plemiean la nocién de
que tal clarificacion es la meta bésica de la Filosofia: esta funcidn
parece ser un paso esencial, sin embargo, sélo preparatorio para
promover la clase de conocimiento que estém tratando de desa-
rrollar.

Los filésofos tienen también que establecer tesis o hipdtesis con
respecto a la direccion mds prometedora que pueden seguir en su
trayectoria.
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mo los mas proplcios Comparc:bles a los experimentos en loz e
cia, muchas de estas hipbtesis o tesis tienden a la prueba critica,
no a ser tomadas como dignas de confianza o seguras. Sin embar-
go, en la actividad de tal examen critico, los filosofos pueden en-
contrar gue muchas conclusiones son mds prometedoras que otras
v son capaces de llevarlos adelante en el camino que han empren-
dido.

La mayoria de los filésofos se han centrado solamente en una
o varias etapas de esta jornada filoséfica. Raramente ha inten-
tado un solo filésofo cubrir todos los trechos del camino. El cam-
po de la filosofic ha llegado a ser tan complejo que un filésofo
ha alcanzado una realizaciéon notable si él o ella puede hacer una
contribucién significativa en usa de sus dareas de estudio.

2. El Nicleo Histérico de la Filosofia Occidental.

Un &rea de interés en la cual los filésofos concentran sus es-
fuerzos es la metodologia para justificar las demandas de conogci-
miento. Ellos se centran en tales temas como, qué es el conoci-
miento, qué cuenta como evidencia, cémo justifican las deman-
das de conocimiento, como se pueden resolver las disputas filoso-
ficas, qué sistemas racionales o logicos pueden hacerse consisten-
tes y aplicables para la solucién de problemas especificos v c6-
mo se relacionan tales sistemas con el mundo que los filésofos pre-
tenden conocer.

Otro interés primario de los filésofos ha sido el esfuerzo por
tratar cdmo nuestra experiencia se conforma. Para tratar de de-
sarrollar tales intereses los filésofos han tratado de examinar tales
puntos, como los fundamentos de la experiencia y los modos de or-
ganizar la experiencia. Ellos se han centrado tombién en puntos
relacionados con el lugar de los seres humanos dentro del campo
total de la experiencia, la significacion que se le podria atribuir a
la experienciac humeane, vy la posibilidad de que tal comprensién
de la experiencia humana pudiera requerir alguna referencia tras-
cendental acerca del objeto.

Una tercera preocupacion primaria de la Filosofia ha sido la
justificacién de las evaluaciones. Cémo se puede proporcionar
justificaciones aceptables al buscar respuestas o las siguientes cla-
ses de preguntas: gson algunos medios de derivar satisfacciones
bdsicas mds valiosos que otros? json algunas acciones humanas
en contextos especificos, mds recomendables que otras? gson al-
gunas realizaciones literarias y artisticas mds merecedoras de la
admiracién del hombre que otras? gson algunas formas de orga-
nizacién social y aigunos medios de preservar el orden social en
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el empefio hacia un bien comun, mds merecedoras de ser busca-
das que otras?

Los fildsofos se ocupan de varios niveles de las clases de cues-
tionen mencionadas. Un nivel primario se relaciona con los pro-
cedimientos con los cuales se trata de justificar cualquier clase de
respuestas publicas y criticas aceptables a los puntos antes men-
cionados. Otro nivel del quehacer filosético es el intente de cons-
truir una solucién adecuada y aplicable para puntos concretos re-
lacionados con estas materias.

Al discutir el futuro de la Filosofia en Latinoameérica, estaomos
interesados en los intentos de dar respuestas criticas a las clases
de asuntos antes mencionados.

Especificamente tenemos interés en propuestas acerca de ta-
les temas que se pueden desarrollar a partir de los fildsofos cuyas
raices culturales tienen sus fundamentos en Iberoamérica.

3. Algunos recientes énfasis en el pensamiento filoséfico

Varias otras tendencias tienden a caracterizar el desarrollo de
la Filosofia en el mundo occidental, perticularmente en el sigle
veinte.

Estas tendencias parecen ser interrelacionadas.

Una tendencia es el reconocimiento de la necesidad de la co-
neccién continua de los puntos de vista y conclusiones propuestas
por los filésofos o los movimientos filoséficos. En algunos aspec-
tos el desarrollo de la filosofia es como el movimiento de las cres-
tas de las ondas.

Algunas pueden ser mds altas o mds poderosas que otras, sin
embargo son reemplazadas por ofras que siguen en su estela. En
otros aspectos el movimiento es como la formacién de picos vol-
cdnicos que mientras que pueden sobresalir como monumentos a
la actividad creativa, pueden ser remodelados o destruidos por las
mismas fuerzas que ayudaron a crearlos.

Las conclusiones filoséficas establecidas como pretendidas fi-
nalidades tienden a ser dejadas de lado por la arremetida continua
de nuevas concepciones.

Otra tendencia en la filosofia contempordnea ha sido la difu-
siéon de un escepticismo mitigado.

Aunque la actividad filoséfica seria tiende a trabajar hacia la
construccién de posiciones rigurosas, apoyadas por la evidencic
el examen de tales posiciones por otros puede resultar en la emer
gencia de nuevos puntos de vista, despegdndose en direcciones
inesperadas. La revaluacién de los fundamentos de las posicio-
nes establecidas, puede resuliar en un refinamiento, enriquecimien-
to, o atin abandono de los puntos de vistar que los filésofos sostu-
vieron firmemente una vez.
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Otra tendencia ha sido el reconocimiento de que las aproxi-
maciones pluralistas a la filosofia conducen al refinamiento de las
posiciones filoséficas. La misién de los filésofos ha llegado a ser
la de proveer alguna luz y direccién para los tiempos en que viven.
Si algunas concepciones, métodos o aproximaciones son viables
para futuras circunstoncias, ademds de las que dieron lugar a su
formulacién, y llegan a ser ttiles para resolver los problemas de
nuevas genercaciones, entonces se ha alcanzado un logro adicional.

Aunque hay cuestiones y problemas de interés perenne para
los filésofos, la actividad de cada generacién al reevaluar y recons-
truir el trabajo de sus predecesores, ayuda o asegurar que la filo-
sofia permanecerd viva y relevanie para condiciones mds nuevas
y cambiantes.

4. Filosofia e Iberoamérica

Las tendencias mencionadas son relevantes para la cuestién
que se formula con frecuencia: ghay una filosofia latinoamericena?

Uno puede sostener que la cuestién misma es errada, ya que
los filosofos no parecen ser una propiedad de las fronteras nacio-
nales o de las dreas geogrdficas. Aun cuando pueden raber al-
gunas tendencias filosdficas que® caracterizan las concepciones de
muchos fildésofos en paises como Alemania o Francia, Inglaterra o
los Estados Unidos, yo no encuentro en cualesquiera de estos pai-
ses una filosofia Unica que uno quisiera compendiar en términos
de su contenido filoséfico y enfoque, ya sea como la filosofia ale
mana o la filosofia francesa, la filosofia inglesa o la filosofia de
los Estados Unidos. Mas bien lo que encontramos son diferencias
significativas y divergencias en las concepciones filoséficas expre-
sadas en estos paises.

- El punto critico es si aquellos que estém haciendo filosofic en
estos paises y en América Latina, estén contribuyendo o no al avan-
ce contempordneo de la filosofia en occidente y en las Américas.
En este aspecto creo que muchos filésofos, con sus raices profun-
damente asentadas en América Latina, estém haciendo contribu-
ciones significativas al desarrollo de la filosofia. Estas contribu-
ciones no son formuladas como una filosofia latinoamericana tmni-
ca, sino mdas bien como una parte de varias formas de expresidn
tiloséfica que estén creciende y desarrollémdose en el mundo occi-
dental. Si por "una filosofia latinoamericana’” se hace referencia
a las actividades y obras filoséficas significativas que se desarro-
llan dentro de esta drea geogrdfica con enfoques multiples y dife-
rentes soluciones propuestas para cuestiones filoséficas, entonces
claramente habria "una Filosofia Latinoamericana’”.

Por ejemplo, estdn presenies en varios paises latinoamerica-
nos concentracicnes significativas de investigacién filoséfica, Pa-
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ra mencionar sélo algunos de estos lugares podemos apuntar o ta-
les centros como la Universidad Auténoma de Mséjico, universida-
des en Caracas y Bogotd, varios grupos organizados de investiga-
cidn filoséfica en Buenos Aires, Lima y San José, v las facultades
de filosofia para graduados en Campinas y Sao Paule.

Si por "Filosofia Latinoamericana’ se quiere decir una filoso-
{ia con una perspectiva inica a una manera Unica de intentar fra
tar de encorar los problemas filosoficos ¢ proponer un conjunio
unico de soluciones para tales intereses, la nocién de una filosofia
latinoamericana es una fontasia ociosa.

Tal unidad de perspectiva precbablemente pudiera ser obteni-
da solamente a través de algin tipo de ejercicio de autoridad que
por si misma seria antitética con cualquier enfoque filosdfico sano.
Tal imposicién de aqutoridad podria ser intentada fuera del campo
de la filoscfia. Es también concebible, aunque altamente improba-
ble que alguien podria intentar un tipo de ortodoxia filoséfica a tro-
vés de los esfuerzos de una pretendida escuela de filésofos.

Por ejemplo, se podrian hacer esfuerzos para controlar los es-
tablecimientos de ensefianza o la aceptacién de manuscritos en
las revistas profesionales o publicaciones a través de las cuales
los filésofos expresan sus concepciones. Pero llevar a cabo seme-
jemte tarea en una sociedad libre, seria ridiculo v clertamente ten-
dria lugar alguna forma de rebelion abierta. La filosofia en las
Ameéricas, como en otras drecs geogrdficas, es dindmica en el sen-
tido de que est& en el proceso de emprender el cambio y el de-
sarrollo.

El grado en el que los filosofias se desarrollen en el futuro en
Ameérica Latina permonece una cuestion abierta. Muchos filésofos
en estas naciones hon alconzado reputacién internacional y han
ensefiado o esidn ensefiando en centros filosdficos principales en
el mundo occidental. Al mismo tiempo han habido restricciones
externas que parece se han mitigado ante la produccién por mu-
chos filésofos del tipo de obras que sus habilidades innatas y su
preparacion los habria conducido a realizar. En algunos respec-
tos las condiciones socic-econdmicas en las cuales muchos de ellos
tienen que realizar su vocacién filoséfica han sido la mds formi-
dable restriccién que han enfrentado.

Aristételes puso énfasis en que la oportunidad de ocio que in-
cluye la oportunidad de tener el tiempo y los recursos esenciales
para emprender el desarrollo de posiciones creativas y comprensi-
vas, es un factor primario en el avance de los esfuerzos filosdficos.
Las presiones econdmicas sobre los estudiontes de filosofia fre-
cuentemente prolonga significativamente el periodo formal de sus es-
tudios filoséficos en las universidades.  Ellas contribuyen a la ne-
cesidad en varias instancias de que los fildsofos tengan que buscar
oportunidades vacacionales para cubrir las necesidades econdmi-
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cas de sus familias. Como una consecuencia muchos filésofos as-
pirantes altamente capaces en Latinoameérica han tenido que dis-
traer mucho de su tiempo y energias para cubrir sus preocupacio-
nes econdmicas. Sin embargo, es necesario poner de relieve que
hay filésofos en Latinoamérica que hon tenido el iempo y recursos
para hacer contribuciones significativas a la filosofia y otros han
sido capaces de loarar reclizaciones a pesor de circunstancias ini-
ciales adversas:

Mirando el espectro mds amplio, la emergencia de filésoios
que alcanzon un nivel superior de competencia profesional llega
a ser mds probable cuando se cumplen cierto tipo de condicicnes.
Los profesores que eslén produciendo investigadores (scholars),
gue se toman el tiempo para descrrollar y evaluar un escrito fi-
losdfico de un estudionte son un valiosa coudal para ayudar o
desarrellar investigadores (scholars) creativos y que produzcan,
Como otros estudios humanisticos, los filésofos necesitan la opertu-
nidad de tener acceso a materiales de biblioteca extensos y bien
organizados que no tengan solamente colecciones excelentes en
la historia de la filosofia sino también un amplio rengo de literatu-
ra y de revistas filoséficas contempordneas. Hay necesidad de re-
muneracién suficiente para permitir o filésofos calificados para em-
plear més de su tiempo y esfuerzo para desarrollar su erudicién y
en isvestigacidn y producir articulos filosdficos significativos.
Los filésofos también pueden refinar su conocimiento profesional a
través de la critica constructiva de sus trabajos por sus colegas.
Tal criticismo no solamente puede ayudarlos a pulir los borradores
de sus ensayos v libros sino que es altamente til en los desarro-
llos ulteriores de sus argumentos y de ideas. Ademds, el apoyo
de un medio cultural que ofrece una adecuada subsistencia para
una carrera de produccién escrita e investigaciéon y mantiene con
diciones que fortalecen la libertad de expresiéon y de publicacién,
es altamente instrumental para el desarrollo de aquellas condicio-
nes esenciales para un trabajo filosdfico importante.

Cumplir las condiciones mencionadas no asegura que se dard
un trabajo filosdfico significative. Tampoco se desprende gue una
incapacidad para llevar estas condiciones impedird el desarreolle
de un trabagjo filosdfico importante. Lo que se sugiere es que en
la medida en que tales condiciones se cumplan, la probabilidad de
tal trabajo significativo aumentard. Mds alin, con recursos limita:
dos puede ser preferible para las facultades de filosofia, concen:
trar sus esfuerzos en dreas restringidas mientras que al mismo tiem:
po proporcionan mdés apoyo general para el desarrollo de una bo-
se filoséfica solida para sus estudicntes de filosofia,

La filosofia en Latinoamérica como en cualquier parte necesi-
ta ser auténtica pero la autenticidad en si misma no es una condi
cion suficiente para producir obras superiores de filosofia. La ob-
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fencidn de trabajo filosdfico sélido requiere mas que algin sentido
de inspiracién; junio con tal autenticidad hay la necesidad de un
dominio cabal de las ideas filosdficas mismas, de una habilidad
para expresar las ideas claramente, de nuevos enfoques dignos de
ser compartidos dentro de una comunidad filoséfica y de una habi-
lidad de escribir de una manera que satisfaga los requisitos nece-
sarios para un discurso filosofico importante.

- Al encarar los diferentes tipos de problemas que confrentan
los fildsofos latinoamericanos, similares a los de los filésofos en
otras dreas, necesitan tratar con problemas que se encuentran en lo
social, lo econdémico y ofras condiciones culturales en el medio en
que viven. Los filésofos pueden correr el riesgo ya sea de desa-
rrollar perspectivas que son demasiado estrechas porque se cen-
tran demasiado exclusivamente en aspecios sociales v econdémicos,
o de ignorar tales aspectos sociales en el desarrollo de sus posicic-
nes filosdficas. Las cuestiones sociales y econdmicas no constitu-
yen el todo de la filosofia, pero tampoco se puede desarrollar una
filosofia comprensiva sin centrar una atencion adecuada y perspi-
caz sobre estas materias.

~A manera de resumen, se ha alcanzado ya en Latinoamerica
un desarrollo significativo de cuestiones filosoficas, Con el esta-
blecimiento de centros importantes de actividad filosdfica, la crea-
cdn de trabajo filosdfico significativo se ha acelerado en estos pai-
ses durante la segunda mitad de este siglo. Estos movimientos fi-
loséficos representan una variedad de enfoques. Algunos de ellos
se centran en los amplios temas que se encuentran en la filosofia
occidental, vy otros tienden a centrarse mds en temas que surgen
dzlbc:jnarco cultural en el cual estos filésofos llevan adelonte su
tr o.

= El crecimiento acelerado de materiales filoséficos importantes
producidos en estos paises dependerd, en parte, del grado dsl
apoyo cultural dado para alcanzar las soluciones que sostienen
tales actividades. La habilidad v motivacion para producir traba-
jos filosdficos importantes esta presente en los paises Iberoamerica-
nos. El futuro de la filosofia en estas naciones depende significa-
tivamente del grado de apoyo que estas culturas quieran propor-
cionar para hacer pesible realizacicnes filosdficas superiores.
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EL PROBLEMA DE LA AUTENTICIDAD EN LA
FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Francisco Mird Quesapa C.

Tres posiciones sobre la autenticidad

Une de los rasgos mds caracteristicos de la filosofia latino-
americana es que, desde sus inicios, se viene planteando el pro-
blema de su propia autenticidad. Es decir, la filosofia latinoameri-
cana duda, o ha dudado, de si misma. Mientras la filosofia euro-
pea o nerteamericana simplemente se han planteado problemas y
han tratado de resolverlos, nuestra filosofia, ademds de hacer lo
mismo, se ha planteado un problema suplementario: el problema
de su propia posibilidad.

Debido a las circunstoncias histéricas y culturales imperantes
en nuestro medio, cuando «a fines del siglo pasado y comienzos del
presente comenzames a hacer filosofia de manera sistemdtica, el
hecho de basar todo nuestro pensamiento sobre usa filosofia im-
portada, nos induce a pensar que lo que estamos haciendo es re-
petir conceptos filosoficos que no hemos creado y es, entonces, ine-
vitable que nos preguntemos si somos capaces de crear conceptos
nuevos, resultado de un pensamiento que no sea mera copia de
otro pensamiento sino expresiéon de nuestro propio poder creador.
Surge, asi, el proyecto de filosofar cuténticamente, de llegar a hao-
cer una filosofia que merezca el nombre de tal. Este proyecto to-
ma cuerpo y se pone en marcha —aungue comienza a germinar
en generaciones anteriores— en la generacién que se inicia en la
vida filosélica alrededor de la Segunda Guerra Mundial (entre los
afios 35 y 45). Es un proyecto que caracteriza a toda una gene-
racién y que confiere sentido a su actividad creadora. !

Pero aungue el proyecto engloba a toda la generacién, la ma-
nera como es concebido presenta variaciones irreconciliobles. Y

1 Sobre el nacimiento del proyecto de filosofar auténticamente en
América Latina, ver Mir6 Quesada: Despertar y Proyecto del Filosofar
Latinoamericano. Fondo de Cultura Econémica, México,
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a estas variaciones corresponden tipos diferentes de filosofar que
se expresan polémicamente en relacién a lo que debe entenderse
por autenticidad filosdfica.

Aunque no negamos que puede haber otras posiciones, cree-
mos que la mayor parte de las actitudes ante el ideal de hacer fi-
losofia auténtica pueden reducirse a tres: 1) la universalista, 2)
la regionalista, 3) la futurista. Aungue cada actitud es asumida
por numerosos pensadores, para simplificar tomamos como para-
digmas a tres filésofos latinoamericanos que son, probablemente,
los que hon expresado con mds viger las posiciones mencionadas:
Mario Bunge, Leopoldo Zea y Augusto Salazar Bondy.

El universalismo

Segun Mario Bunge la autenticidad de la filosofia consiste en
hacer contribuciones de interés al iratamiento de los grandes pro-
blemas de la filosofia universal. La filosofia tiene un devenir his-
{érico y, segun las épocas, sus temas pueden tratarse desde enfo-
ques y perspectivas diferentes. Pero se itrata de temas qu se pre-
sentan constantemente porque son los que interesan realmente al
filésofo: el tema del ser v del devenir, el tema del conocimiento
los problemas éticos y estéticos.

Hacer filosofia quténtica significa hacer contribuciones de in-
terés a estos temas. Una contribucién es de interés cuemdo abre
alguna nueva perspectiva sobre el tema que se estd tratando, cuan-
do hace ver algo que aiin no se habia visto. Esto no significa que
todo aporte de interés tenga que ser exiraordinario, sino, simple-
mente que signifique algo nuevo. Si es repetitiva, la filosofia no
es auténtica. Lo autenticidad es creatividad vy esta creatividad
tiene que producirse en relacién a los grandes temas universales
que interesan a la comunidad filosdfica. 2

El regionalismo

Leopoldo Zea sostiene una posicién controria.  Segtin su pun-
to de vista, intentar hacer creaciones en relacién a temas universa-
les no puede conducirnos a la autenticidad filosdfica porque la fi-
losofia es un intento de resolver problemas que atafien a la comu-
nidod donde se practica. Los temas que hoy atribuimos o la filo
sofia universal surgen porque filésofos de determinados paises, en
determinada época historica, sintieron la necesidad de resolver

; 2 Estas opiniones de Mario Bunge han sido expresadas en discu-
siones, en congresos y en conversaciones personales con el autor de las
presentes lineas.
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problemas que atafiian a la comunidad en que ellos vivien. Esos
problemas no son los mismos que nos interesom, aqui y chora, a
los latinocmericanos. Filosofar como filosofaron los ariegos, los
europeos y los norteamericanos, cunque se haga con talento inte-
lectual, no es acuténtico. Lo cuténtico es filosofar sobre problemas
de América Latina. Para comprender bien cudles son estos pro-
blemas hay que poner en marcha una historia de las ideas. Por-
que en ella se descubre cémo las ideas que fueron recibidas de
Europa v de los Estados Unidos, fueron aplicadas para enfrentar
problemas de nuestra realidad politicar y social. A través de la
historia de las ideas podremos conocer la relacién entre la filoso-
fia y nuestra realidad. Y a través de esta relacion podemos en-
frentarnos @l problema de sober lo que realmente somos. Sélo
una meditacién sobre nuestra propia realidad, sobre lo que signi-
fica ser latincamericano puede conducirnos a la cutenticidad filo-
séfica, porque sdlo asi podremos filosofar sobre problemas que
realmente nos interesan y que confieren una funcién al filésofo en
su comunided. 3

El futurismo

Augusto Salazar Bondy asume una actitud aln mdas radical
que la de Zea. Para él no puede haber filosofia cuténtica en Amé-
rica Lotina mientras no se libere de la dependencia en que estd
sumida frente o las grandes potencias occidentales. Nuestra cul-
tura es la culture de una sociedad dominada, encauzada por fuer-
zas gue le imponen una dindmica histérica gque no es la suya pro-
pia. En consecuencia nuestro pensamiento estd alienado, estd en-
cuadrado dentro de categorias que no ha creado y que lo defor-
man. En estas condiciones es imposible crear nada original, ho-
cer algtin aporte de interés pora el pensomiento universal.

La tnica manera de hacer filosofia cuténtica es, por eso, rom-
per con los lazos de dependencia que alienan nuestra cultura.
Cuando seamos libres, duefios de nuestro destino, entonces, podre-
mos tener un pensamiento filosdfico creador. Mieniras sigamos
atados al carro de la dependencia seguiremos repitiendo ideas, a
veces con apariencias de originalidad, pero en realidad, ideas que
no hacen sino contribuir a afianzar la dependencia. Por eso hay
que luchar contra esta dependencia, hay gue hacer una revolu-
cidén que rompa con todos los moldes intelectuales que nos han
impuesto. Le libertad nos llevard a la creatividad y a la auten-
ticidad. *

8 Leopoldo Zea: América en su historia.
4 Salazar Bondy: ;Existe una filosofia en nuestra América? Siglo
XXI, México 1968.
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Critica de las anteriores posiciones

En nuestro concepto ninguna de los anteriores posiciones ses
aceptable. El universalismo, tal como lo entiende Maric Bunge, es
correcto en su aspecto positivo, pero se le puede hacer reparos en
el aspecto negativo. En efecto, no cabe duda de que quien es co
paz de hacer aportes de interés en el tratamiento de los grandes
problemas de la filosofia universal, hace filosclia auténtica. Pero
esto no significa que meditar sobre nuesira propia realidad no pue-
da conducir a la autenticidad filosdfica.

Veamos, primero, el aspecto positivo. Supongamos que un fi-
losofo latinoamericano, como es el caso del propic Mario Bunge y
de ofras figuras importanies de nuestra filosofia, haya sido capaz
de ofrecer un punto de vista original en relacién a algiin problema
filosoéfico (por ejemplo, una concepcidn realista de la fisica cudm-
tica, con argumentos novedosos). No vemos que haya ninguna
razén para considerar que no ha hecho filosofia quténtica. La fi-
losofia es una actividad tecrica, que persigue el conocimiento. Es
cierto que entre sus fines puede estar también, la critica de la rea-
lidad y la elaboracién de un modelo de sociedad ideal. Pero no-
die podr& negar que su furnicidon es eminentemente teorica.. Hucer
filosofia auténtica es, entonces, hacer tecria auténtica. Si un filé-
sofo latinocamricano es capaz de hacer aportes gue interesen a la
comunidad filoséfica mundial, en el sentido de que interese a cual-
quier persona que estudie seriamente el tema, decir que no es filo-
sofia quténtica es forzar el sentide de las palabras.

Puede sostenerse, desde luego, que un filosofo dedicado « ha-
cer este tipo de aportes, no se interesa por los problemas de nues-
tra realidad y, en consecuencia, deja sin tocar el tema de la cul
fura de la dominacién y contribuye, de esta manera, a mantener
la situacién de dependencia en que vive su comunidad. Esto es
cierto. Pero lo lnico que ello significaria es que un pensamien-
to filosdfico auténtico puede tener efectos sociales negatives. Lo
contrario es concebir a la filosofia no como teoria sino como poli-
tica. Hay, desde luego, una profunda relacidén entre filosofia y po-
littca (bdstenos pensar en Platén). Politicamente la filosofia pue-
de utilizarse para liberar o los hombres. No solamente puede sino
que debe utilizarse de esta manera. Pero esto no quiere decir que
un aporte tedrico importonte no sea cuténtico. La filosofia tiene
un aspecto intrinseco, un dinamismo racional que sigue su propio
curso. Y ser capaz de introducirse en este dinamismo, en particu-
lar en el engranaie que lo mueve, es hacer fllosofia cuténtica.

Por ofra parte debe anotarse que en América Latina hay mu-

chisimos filésofos dedicados a meditar scbre nuestra propia reali-
dad y a denunciar la injusticla, la opresién interna y externa en
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nuestras sociedades. De manera que el hecho de que ofros filé-
sofos se dediquen a pensar sobre temas estrictamente tedricos, nc
va a poner en peligro el movimiento de liberacién que es funda-
mental para el destino de Ameérica Latina. Si todos los filosofos
latincamericanos se dedicaran exclusivamente a meditar sobre te-
mas tedricos de cardcter universal, entonces podric pensarse que
nuestro pensamiento estaba realmente contribuyendo a afianzar la
dependencia. Pero no sucede esto sino todo lo contrario. Hay,
pues, para todos los gustos. Y esto permite hablar de aqutentici-
dad sin forzar el sentido de las palabras.

Si pasamos del aspecto pesitivo de la tesis de Mario Bunge, al
negativo, nuestro acuerde no puede mantenerse. Porque asi como

- no vemos ninguna razén para negar que la filosofia puramente teé-
rica, de cardcter universal, practicada en Ameérica Lating, sea au-
téntica, tampoce la vemos para negar autenticidad a la meditacion
filoséfica sobre nuestra propia realidad.

El problema de la relacién de la ciencia y de la filosofia con
la universalidad es complicado y no puede, ya, abordarse con los
criterios imperantes en tiempos de Aristoteles. En la actualidad
hay numerosas ciencias o partes de clencias que no verscn sobre
objetos universales sino sobre aspectos concretos de la realidad;
por ejemplo, la selenografia. ' La universalidad es, ademas, relati-
va. Una teoria sobre el sistema solar puede parecer universal en
relacién o los planstas pero es, evideniemente, parcial en relacion
a nuestra galoxia y una tecria de la Via Lactea es parcial en rela-
cién a la teoria general de las galaxias.

En lo actualidad la universalidad se considera mds como la
validez del resultado de la investigacién que como el contenido
del conocimiento. Si una investigacién cientifica o filoséfica esta
bien fundamentada, entonces las proposiciones que afirma deben
tener valor universal, es decir, deben ser vdlidas (consideradas
verdaderas) para todos aquellos capaces de comprender su signi-
ficado y de seguir el proceso racional mediante el cual han sido
fundamentadas. Por eso, en relacién a la filosofia de lo america-
no ne vale la objecién de que no se trata de un tema suficientemen-
te universal. Si la investigacién esté bien -fundamentada, si los
planteamientos inciden scbre temas auténticamente filoséficos
(por ejemplo el problema del ser del latinoameriacno o sobre si
la historia de América Latina se desarrolla dialécticamente o li-
nealmente, si es necesario o si es contingente, etc.), no hay nin-
gtn asidero para considerar que se trata de filosofia inauténtica.

De otro lado, no cabe duda de gue hay una relacién profunda
entre el pensamiento filoséfico v la realidad dentro de la cual se
constituye. Y que sdlo puede comprenderse a fondo lo que qulers
decir un filésofo cuando se comprende de qué manera se relacio
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na con dicha realidad. Esta relacién no puede ser completamente
aclarada por la sociologia del saber ni por la antropologia. Por-
que, en ultimo término, se tratg de una relacién de ser, el filésofo
piensa de tal o cual manera porque es espafiol, aleman o latino-
americano. En este tltimo ¢aso es fundamental esclarecer (o tro:
tor de hacerlo) en qué consiste ser latinoamericano porque solo a
través de esta comprensién puede lograrse una comprension de
nuestra historia, v a su vez, esta tltima comprensién permitira her
cer ung filosofic que pueda ser Util para enfrentarse a los proble-
mas de nuestros tiempos; a los problemas que interesan realmen-
te a nuestra comunidad, por ejemplo, el problema de la depen-
dencia.

Pero no sdlo es importamie esclarecer la relacién entre el pen-
samiento del filésofo y el de la realidad dentro de la cual filosofa,
sino que (debido a esta misma importancia) hay una tradiciéon en
la propia filosofic occidental de meditacién sobre. la propia reali-
dad. Béstenos recordar las profundas reflexiones de Hegel sobre
el mundo germdnico, los escritos de Ortega sobre Espafia y su fa-
moso ensayo De Europa meditatio quaedam, los estudios de Spen-
gler sobre el cardcter alemdn (Prussicnismus und Sozidalismus;
Jahre der Entscheidung), las admirables tesis de Husserl sobre lo
esencia de lo cultura occidental, para mostrar que hay una tradi-
cién vive en la filosofia de Occidente de meditacién sobre su pro-
pia realidad. gPor qué, nos preguntamos, los europeos pueden me-
ditar sobre su propia realidad y nosotros no podemos hacerlo?

En cuanto a la tesis de Zea, nuestra posicién es la misma que
frente o la de Mario Bunge. Aceplamos la parte positiva, pero no
la parte negativa. Aceptamos que la “filosofia de lo americano”
es auténtica filosofia cuando se hace con seriedad. Pero no cree-
mos de ninguna menera que dedicarse a la filosofia de la légica,
de las matemdticas o de la fisica no sea cuténtico. Si hay, entre
nosotros ( y de haber los hay), pensadores capaces de decir co-
sas interesantes sobre estos temas, de hacer aportes personales
que significan, en cierta manera, un nuevo punto de vista, o un
aporte constructivo en la elaboracién de alguna teoria, 4como pue-
de considerarse que no se trata de filosofia auiéntica?

Lo tesis de Salazar es tan radical que hasta el mismo Zea se
enfrenté a ella. En 1968 Augusto Salazar Bondy publicé un libro
titulado ¢Existe una filosofia en nuestra América? ® en el que sos-
fiene que nuestra filosofia es incuténtica debido a que se enraiza
en nuestra condicién histérica de paises subdesarrollados y domi-
nados. La cutenticidad de nuestra filosofia estd, asi, intimamente
ligada a la superacién del desarrolle y de la dominacién. Pero

5 Augusto Salazar Bondy., Op. cit,
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puede avanzar como parte del movimiento de superacién de nues-
tra negatividad histérica. Lo filosofia, asi, en América Lating, de-
be ser unc filosofia de denuncia, debe contribuir en la lucha por
la liberacién. Puede lograrse, de esta manerd, una especie de au-
tenticidad dentro de la inoutenticidad. ¢

Esta tesis coincide, en parte, con la de Zea porque sediin el
pensador mexicano, la filosofia debe tener relacién con la realidad
del filoscfo, debe ser una respuesta a los problemas de su comuni-
dad y uno de los problemas mds graves de la comunidad latino-
americana es precisamente el de la dependencia. Precisamente,
uno de los resultados de la filosofia de lo americano es que el ser
del latinoamericano consiste en la exigencia de reconocimiento. Y,
por eso, el papel de la filosofiac en América Latina consiste en de-
nunciar la deminacién occidental v en contribuir o crear un orden
mds justo en que nuestra América no sea ya mdas el instrumento
de los dominadores sino sea capaz de foriar su propio destino. ?
Pero Zea no sdlo considera que la qutenticidad de la filosofia con-
siste en intervenir en la lucha por la liberacion. Ademds, la au-
tenticidad de la que habla Salazar es sdlo dentro de la inautenti-
cidad imperante. Lo Unica, verdadera, cutenticidad sélo vendra
cuande nos hayamos por fin liberado. Zea estd convencido, con
razén, de que el enfrentamiento filoséfico con nuestros problemas
es quténtico y de que muchas de las respuestas que se han dado
no pueden considerarse como mera copia del pensamiente europeo,
ni como enajenadas. La tesis de Salazar, destruye, de un pluma-
zo, la mayor parte de la obra realizada por una pléyade de penso-
dores sobre historia de las ideas v también, una buena parte de la
filosofia de la americano en la que se intenta revelar el sentido
de nuestro ser y de la historiat latinoamericana. Poner la cutenti-
cidad en el futuro es, para Zea, desconocer lo que ya se ha hecho
v lo que se estd haciendo, 8

Un argumento convincente en contra de la tesis de Salazar
Bondy es lo que podria llamarse 'argumentum ad opus”. Como
prueba de que en América Latine hay filosofia auténtica basta ana-
lizar la propia obra de Salazar Bondy porque dicha obra presenta
todos los caracteres de la autenticidad. La obra del filésofo peruc-
no presenta dos aspectos: uno puromente tedrico y otro de carde:
ter ideoldgico. En sus primeras cbras, de orientacién fenomenolé-
gica (ldealidad e irrealidad) v, luego, de orientacién analitica
(Sobre el concepte de lo bueno) se encuentra rigor intelectual,
originalidad, en una palabra, autenticidad. Y lo mismo, puede de-

6 Salazar. Ibid. pag. 125 y sgtes.
7 Leopoldo Zea: La filosofia americana como filosofia sin mas.
Pég. 40 y sgtes.
Zea. Ibid, pag. 151 y sgtes.



cirse de sus obras ideolégicas como ¢Existe una filosofia en nues:
tra América? Entre Escila y Caribdis, Bartolomé o de la domi-
nacion y otras mas. Cuondo se lee a Salazar Bondy se encuen-
tra que su obra tiene valor filosdfico porque no es mera repeticion
de lo que han pensado ofros sino que es expresién de un pensa
miento original y creador. De manera que la realidad de su obra
es un argumento irrebatible contra su tesis de que en América La-
tina atin no hay filosofia cuténtica. Desde luego, este hecho hace
resaltar una cualidad persenal del autor: su modestia.

Pero hay, ademds, otro argumento. La condicién humana:
dominador-dominado, no nos parece tener ninguna relacién con la
autenticidad filoséfica. Los romanos fueron un pueblo dominador
¥ no tuvieron nunca una gran filosofia. Y los griegos, una vez do-
minados por los romcnos, no pierden su espiritu filoséfico. Una
figura como Plotino muestra claramente que la autenticidad filosé-
fica no depende de ser domincnte o dominado. Lo situacién de
dominado, puede, incluso, contribuir a incentivar la creacién filo-
séfica puesto que una sociedad dominada presenta una serie de
problemas que inciden directamente sobre la condicién humona.
El dominado tiende o rechazar la superioridad racial o cultural que
se arroga el dominador, y el andlisis racional es el instrumento
mas eficaz para mostrar que los valores que proclama el domina-
dor son deleznables.

La autenticidad de la filosofia latinoamericana

Las observaciones que anteceden permiten llegar a la conclu
sion de que hay cutenticidad filosofica en América Latina. Y que
la hay en todos los campos. Ya lo hemos visto, la quienticidad
consiste en abordar los problemas filosdficos pensando peor si mis-
mo, teniendo la capacidad de llegar a conclusicnes que, dentro de
un margen muy amplio, pueden ser considerados como apartes,
come nuevos puntos de vista sobre los temas tratados. La filosofia
latinoamericana cumple estos requisitos. :

Seria demasiado largo hacer un andlisis detallado de los prin-
cipales aportes de la filosofia latinoamericana. Pero basta men-
cionar las principales contribuciones de algunos destacados filéso-
fos latinoamericanos para probar nuestra tesis. En filosofia de la
fisica recordemos los trabajos de Mario Bunge que han contribui-
do a imponer, cada vez mds, una posicidén realista en la interpre-
tacion de la fisica cuéntica. Pero ademds Bunge ha hecho uno
de los primeros ensayos, con sus propios métodos, de axiomatiza:
cién de la fisica tanto en sus aspectos cldsico, como rtelativista y
cudntico. En los tltimos tiempos ha comenzado a investigar la po-
sibilidad de rigorizar los conceptos bésicos de las ciencias socia-
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les, por ejemplo, el concepto de esiructura social y de transiorma:
cién social.

En légica, filosofia de la logica v de las matematicas, mencio:
namos a N. C. A. de Costa, creador de la 1égica paraconsistente. ®
Da Costa y su escuela, en la que deben mencicnarse figuras tan
importantes como Arruda, Sette, de Carolis, Mickenberg y otros, ha
aplicado la légica paraconsistente al desarrollo de una teoria con-
tradictoria de los conjuntes que es, sin embargo, consistente. Al
decir de Routley uno de los logicos mas notables del presente, los
trabajos de da Costa y también los de Asenjo, un distinguido 16-
gico argentino, son mundialmente piocneros. Estamos ante un ca-
so en que la filosofia latincamericana es, como diriom los alema:
nes, Bahnbrechend.

Pero no sdlo los trabajos de la escuela brasilefia deben ser men-
cionados. Ademds de Asenjo, de quien ya hemos hablado, debe-
mos sefialar ¢ Tamburino, Raggio, Klimowsky, Orayen, Lungarzo,
Simpson, Guerra, Ferro, Mazaveu, Sifuentes (los tres tltimos pe-
ruanos ), que hom hecho o estén haciendo interesante labor crea-
dora.

Otro campo en el que la filosofia latinoamericana destaca por
su autenticidad es la filosofia del derecho. Hay una verdadera
tradicién jusfilosofica entre nosotros, que toma cuerpo con Cossio
en la Argentina, Reale en el Brasil y Garcia Maynez en México.
Y que con los trabajos de Alchourrén, Bulygin, Garzon Valdez, Co-
1rié, Nino, Farrel v otros coloca, hoy, a América Latina en el mas
alto nivel en la comunidad mundial. Ultimamente se ha estado
desarrollando una teoria de la derogacion que, en forma inespera
da, ha revelado problemas légicos de extraordinaria profundidad.
Estos problemas estdn siendo explorados por Alchourrén que, co-
mo en el caso de la matemdtica contradictoria de Da Costa y Asen-
jo, despliega nuevos horizontes.

En relacién a la légica dedntica v o la légica imperativa se
debe mencionar a Héctor Neri Castafieda que, ademds, ha traba-
jado sobre teoria de la accidn planteande una serie de tesis origi-
nales, v a José Luis Esparza. Rabossi ha destacade por sus investi-
gaciones sobre ética.

En cuanto a la historia de las ideas vy la filosofia de lo ameri-
cano ya hemos explicado lo que estas dos expresiones caracteris-
ticas de la filosofia latincamericama significan como originalidad.
En este sentido los trabajos ploneros de Leopoldo Zea son muy im-

? En realidad el creador fue el polaco Jaskowsky, pero lo hizo
s6lo en el nivel proposicional. Da Costa, algunos afios después, con mé-
todos y conceptos diferentes, desarrollard un sistema cuantificacional.
Ademas, el primero no aplicd su sistema, mientras que Da Costa lo ha
aplicado para desarrollar un nuevo tipo de matemética.
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portantes pues desarrollan, en forma sistemdtica, una filosofia de
la historia latinoamericana. El solo hecho de hacer una filosofia
de la historia es un indice de la vena creadoera de este esfuerzo de
meditacion sobre nuestra rectlidad. Al nombre de Zea deben agre-
garse los de Villegas, Ardoo, Rola, Sambarino, Maiz Vallenilla, Do-
minguez Caballero, Valdez, Soler y muchos otros.

La filosofia de lo americano desemboca en una filosofia de la
liberacién que considera que la misién de la filosofia es contribuir,
mediante la denuncia y la crilica, al procese de liberacién que con-
fiere cardcter y sentido a la historiac de América Laiina. En esie
sentido la filosofia de la liberacion se distingue del marxismo que
considera que la filosofia es un érgano de clase. Para los fildsofos
de la liberacién la filosofia en cuanto tal, auténticamente practica-
da, debe conducir a planteamientos de liberacién. De otra mane-
ra es inauténtica. Por otra parte, se distingue también de la filoso-
fia del siglo XVIII. Si bien el enciplopedismo considerd a la filo-
sofia como un instrumento de liberacion, no tuvo plena conciencia
de que la liberacién no era sdlo la del hombre europeo sino la del
mundo todo. Es cierto que ya en el Abate Reynal y en Diderot se
nota una toma de conciencia del sentide universal de la liberacion.
Pero ningun hombre de la época pude sospechar que se iba o uti-
lizer la idea de la cccién civilizadora para someter y explotar a
otros pueblos. La filosofia de la liberacién al denunciar el euro-
centrismo y el occidenticentrismo alcanza a la universalidad total
v se transforma, asi, en una filosofia del Tercer Mundo. Otro de
sus rasgos originales es que rompe los esquemas culteranos del fi-
losofar clasico v propone una inspiracién filoséfica en la sabidu-
ria popular, para luchar por la liberacion partiendo de un filosofar
inculturado. A nombres como los de Zeq, Villegas, Roig y Ardao,
debnn agreaarse, en este campo los de Dussel, Cerutti y Scanncne.

Para terminar esta breve descripcién debemos decir que tam
bién en los campos de la temédtica clasica, de la filosofia exegéti-
ca v de los movimientos modernos como la fenomenologia y el exis-
tenc 'alisne, el pensamiento latinoamericano presenta aportes vigo-
rosos y originales como los de Iberico, Wagner y Alarco, Cruz Ve-
lez, Sierra, Maiz Vallenilla, Granell, Nufio, Pucciarelli, Carpio,
Millas, Vial v ofros. 1°

10 Como hemos dicho, s6lo estamos haciendo una breve enumera-
cién para dar una idea de los principales aportes del pensamiento lati-
noamericano en los diferentes campos de la filosofia. Tenemos plena
conciencia de que hemos debido mencionar muchos otros nombres, pe-
ro, por la brevedad del espacio nos hemes limitado a aquellos cuya obra
conocemos mejor. Si hemos omtido algiin nombre que merezca ser ci-
tado presentamos nuestras sentidos excusas. Pero en un trabajo como
el presente no es posible abarcar la totalidad del panorama.
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CONCLUSION

Las consideraciones que anteceden muesiran, asi lo espera-
mos, que el problema de la aqutenticidad de la filosofia latinoame:
ricana ha sido resuelto mediante la propia practica del filosofar.
La solucién se encuentra en el hecho patente de que tanto los pen-
sadores que reducen la autenticidad «al filosofar sobre temas de in-
terés universal, como los que la encuentran en el filosofar sobre
nuestra propia realidad o les que la sitiem en un futuro de libera-
cion, han hecho aportes que, fuera de tener los requisitog de rigor
vy de informacién que exige todo pensamiento filoséfico serio, pre
sentan aspectos de innegable criginalidad. La filosofia latinoame-
riccna, o través de un proceso de répida maduracién ha entrado,
de esta manera, en una etapa creadora en la que cumple los requi-
sitos exigidos por la cutenticidad. Y todo permite pensar que es-
te aspecto creador no va a hacer sino acentuarse en los afios ve-
nideros.
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J,CONFOHMISMO O SUBVERSION CREADORA?
UN DILEMA DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Epcar MonTIEL
INTRODUCCION

40O asimilamos inocentemente los productos intelectuales extra:
latinoamericanos o creamos nuestros propios valores culturales?
He aqui uno de los flagrantes dilemas de la filesofia latinoamerico-
na. Si se adopta una u otra actitud las consecuencias son trascen-
dentales: conformidad con el orden teérico imperanie o una sub
version creadora, que proponga alternativas.

Pero, grechazar el seguidismo intelectual significa necesaric-
mente desconocer las contribuciones de la filosofia eurc-occidental?
No, significa reconocer la necesidad de historizar! esos conoci-
mientos para que puedan funcicnar en las realidades concretas y
no sean meras infiltraciones intelectuales. Para evitar el contraban-
do en las importaciones filoséficas, éstas deberém pasar por un
cedazo critico, por una criba histérica v cultural, ya que, en fin de
cuentas, los conceptos deben expresar nuestra historia vy nuestra
civilizacién.

El conformismo filosdfico es entonces una conducta contraria
al desarrollo de una filosofia latinoamericana. Ante las realide-
des inexploradas, casi todo estd condenado a ser original en Amé
rica Latina. La bisqueda de la quienticidad serd entonces un
modus-operandi de Il filosofia continental. Hay por delante un es-
fuerzo monumental por zafarse de sistemas conceptuales prestados,
para crear respuestas apropiadas a nuesiros singulares problemas.

1 Historizar un conocimiento consiste —y ésta es una proposicién—
en someter un conocimiento de origen exdégeno a los procesos de una
realidad determinada. Si no “encaja” en los contextos en los cuales pre-
1:131;.1;1_?l fdu)ncionar entonces se trata de un concepto a-histérico (para esa
realidad).
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La capacidad auténoma de saber interpretar nuestras realidades
econémicas, politicas y cultuales, constituird una base sélida para
edificar la filosofia de América Latina. Ese qutfoconocimiento per-
mitird a la filosofia latinoamericana crear sus propias problemdti-
cas y sus propias metafisicas, es decir sus niveles mdas elevados
de abstraccién. Asi, abstraccién (metafisica) y andlisis de lo
concreto forman parte de un mismo proceso.

¢La reflexion latinoamericona ya llegé a ese nivel? Creemos
que ella estd inmersa en varias contradicciones. Hemos detectado
un primer dilema: conformismo filoséfico contra subversién crea-
dora. Esta no es la Unica contradiccién. Se puede observar tres
més: 1) Imitacién contra autenticidad; 2) Asimilacidén contra 1i-
gor critico; 3) Aculturacién centra identidad continental. De la
victoria epistemoldgica de los segundos sobre los primeros depen
de la configuracién de una filosofia propiamente americana. Una
filosofia que deberd nutrirse de nuestros valores civilizacionales y
haga de la historia americana la fuente principal de sus filosofemas.

Actualmente estamos abocados al estudio de estas cuatro con-
tiendas decisivas para la construccidn de la filosofia latinoameri-
cana; * pero, por el momento, nos introducimos al campo de bata-
lla donde se libra la lucha entre el conformismo intelectual v la
subversién creadora.

Imitacién versus creacién

A ciertos intelectuales europeos les llama la atencién que los
pensadores Ilatinoamericanos tengan una preocupacién constante
por la politica. Creen que lo politizamos todo. Cuando hablamos
de "anti-imperialismo’, “onti-oligarquia”, “anti-dictatorial”, escrito-
res como Jean Francois Revel creen que lo hacemos por mania,
porque neo tenemos un '‘espiritu constructive’.®* Otfros comentaris-
tas dijeron, cuando Garcia Mdérquez publicé El Otofio del Patriarca,
Carpentier El Recurso del Método, y Roa Bastos Yo el Supremo,
novelando la figura del dictador, que estébamos contaminando la
estética con la politica. Como si la estética fuera algo virginal e
inocente.

jQué grueso error de apreciacién! Si los Pinochets, los
D'Abuidsson, los Stroernes o los Rios Mont no se metieran con na
die, los pensadores ni se ocuparian de ellos. Pero se meten con
tedos, y los intelectuales son un blanco favorito: los censuran, los
persiguen, los exilem, los torturan, los secuestran o los hacen "'de-

2 Este ensayo forma parte de una investigacién en curso.
8 Revista Caretas, Lima, Octubre de 1979.
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saparecer’”. * Preocuparse por la politica significa, enionces, preo-
cuparse por lo cotidicmo. Participar con el pensamiento en la lucha
politica es una forma de autodefensa, ya que, ante un poder poli-
tico brutal, el primer refugio es la conciencia critica y el segundo
la accidn,

Los dictadores tienen una idea supersticiosa de la filosofia. La
ven como una de esas ciencias ocultas con poderes maléficos. Es
normal. Por su falia de independencia, la oligarquia y la burgue-
sicr no han podido construir su propia doctrina. Como decia Mar
ridétequi, la oligarquia “forzada por su rol econémico” se vio obli-
gada a "hacer la funcién” de clase dirigente. ® Pero cumplieron
mal su papel, y nunca se desprendieron de su genes sefioriales y
autoritarios. En el plano ideolégico no constituyeron un cuerpo de
ideas que legitimard su accién politica. Eran (y son) burguesia
incompletas, castradas doctrinariomente. Es coherente, entonces,
que en el dominio del pensamienio se constituyeran en la vanguar
dia de la docilidad. Faltos de producir sus conceptos, los tomaban
de los pensadores extranjeros,

Esta situacidén s= viene repitiendo desde hace muchas déca-
das. Ya filésofos como Augusto Salazar Bendy, Leopoldo Zea o
Abelardo Villegas, han retratado, en sus respectivos libros de his-
toria de las ideas, el itinerario imitador de las clases dominantes
latinoamericanas. Esia no es una vieja historia; en los tultimos
afios se han producido dos casos de cntologia. Que nos sea permi-
tido contarlos en defalle:

En medio de la coyuntura elecioral froncesa aparecieron en
1978 los "nouveaux philosophes”. Seis meses después Bernard
Henri-Lévy y su corte fueron invitados a México por la "iniciativa
privada’, v recibidos con todos los honores de la prensa, la radio y
la TV (salvo la universidad donde hubo cierta agit-trop). No
nos preoccupa el viaje de estos fildésofos a México sino el hecho tan
sintomdtico como grotesco de que las étiles dominantes locales, por
una especie de reflejo condicionado, comenzaron a utilizar en sus
debates nacionales los argumentos que los “‘nouvecux philosophes”
crecron para la polémica politica parisina.

El otro caso curioso ocurrié con Jean Francois Revel. En 1976
aparece un prélogo de éste al libro Du bon sauvage au bon reve-
lutionnaire, del venezolano Rangel. En Lima un politico ilustrado

4 Sobre el trato a los pensadores y a la universidad por parte de
regimenes dictatoriales, ver el articulo “En la clandsstinidad, la univer-
sidad sobrevive a la guerra contra el pensamiento”, Proceso, 3 de agos-
to 1981, México.

6 Mariategui, José Carlos. Ver tercer ensayo de 7 Ensayos de In-
terpretacion de la Realidad Peruana, Edit. Amauta, Lima.
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y conservador, Haya de la Torre, tratondo de mostrar una exquisi-
tez intelectual, se refiere ampliamente al libro en un mitin, El doc
trinario francés se vuelve popular v hasta intelectuales de izquier-
da creyeron que era de buen gusto —y estar a la mada— hablar
del “mdas celebre filosofo francés contemporéneo”. Como es de
riger, en 1979 lo invitan a Lima como una de las grandes figuras
de un coloquio sobre "democracia social del mercado”, organiza-
do por un instituto ligado al derechisia Partido Popular Cristicmo.
Recibido también con todos los honores de la prensa, la radic y la
TV, Revel publica —para mosirar su alcurnia intelectual— un ar-
ticulo donde pontifica sobre el desarrollo econémico, politico y cul-
tural en Ameérica Latina.  |Un grem fiascol Cualquier lector aten-
fo se dio cuenta que Revel tenia una ignorancia mayiscula sobrs
problemas de desarrollo en América Latina (y los universitarios
franceses saben bien la modestia de sus trabajos filosdficos). Pe-
ro, pasaron por alto, y Revel siguié dando linea tedrica a los in-
cautos y a cierta derecha limefia.

Estas cosas, que a veces uno lee con humor deberian preocu-
parnos ya que no son anécdotas. La incultura en los dictadores y
Primeros Magistrados es tan grotesca como dramdtica. Alejo Car-
pentier nos contoba en Parls que el dictador Machado (1928) ha-
bia ordenado decomisar los “libros rojos”, pues bien, entre los li-
bros decomisados, segtin el informe al Primer Magistrado, estuvo
Rojo y Negro de Stendhal, El Caballero de la casa Roja de
Alejandro Dumas. La Azucena Roja de Anatole France y La Cape-
rucita Roja. Y dejaron pasar como "libro religioso” La Sagrada
Familia de Engels. ® Esta tampoco es una vieja historia. Cincuen-
ta afios después los tenebrosos servicios de inteligencia (sic) de
Pinochet ordenaron recoger toda la literatura sobre el "cubismo”,
ya gue, segun argumentaron, se trataba de un movimiento de “pin-
tores castristas’. ..

Entonces, gcémo, con tan vistoso desconocimiento, pueden di-
ferenciar a los pensadores? §Cdmo distinguen un Plotino de un
Epicuro, un Nietzsche de Marx, o un Borges de un Garcia Méarquez?
¢De lecturas, de oidas, de instinto? Pareciera que funcionara en
ellos una especie de instinto politico. Instinto que les desarrolla
el ejercicio del poder. Para ellos los mensajes intelectuales son
como fontasmas que recorren las cabezas de las gentes. Miran
con desconfianza o cualquier persona que piense. Pensar consti-
tuye asi un acto de insumision. Puede tratarse de un intelectual

¢ Montiel, Edgar, Le dictateur et le romancier. Un entretien inedit
avec Alejo Carpentier. Revista “Le Nouvel Observateur”, No. 810, du
19 mai 1980, Paris, 3
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anti-comunista, pero si se expresa con un juicio independiente, in-
mediatamente cousa la sospecha del poder. 7

En este panorama, los intelectuales estém condenados a ser
sediciosos en América Latina. Porque todo acio de reflexién en.
tradia la posibilidad de alumbrar una regién de la realidad irreve-
lada del continente. Si la realidad se presentara iransparente pa-
ra la conciencia colectiva, la transformacién de las estructuras ven-
dric como consecuencia. Por esto mismo ser objetivo, como preo-
cupacién cientifictr, es subversivo; ya que significa descubrir en
ioda su desnudez las realidades dramdticas y miserables del con-
tinente. La objetivddad hace tomar partide a las conciencias. Aqui
podemos adherir a Gramsci cuando proclamaba que la objetividad
v la verdad son revolucionarias.

Resumiendo: ser pensante y ser objetivo en América Latina es
subversivo. Por ello la filosofia latincamericana serd sublevante
o no serd. Pero, a diferencia de las otras filosofias revolucionarias,
la filosofia latinoamericcma serd sediciosa no sélo en <l plano de
las proposiciones politicas sino en el orden civilizacional: lucha-
ra contra las filosofias hegeménicas que pretenden cercarla, cnu-
larla. Se trata de una insubordinacién contra una realidad asti-
xiante que busca imponer la imitacién (la no creacién) y contra
los sistemas filosdficos venidos de otros contextos, que se instalan
sin pasar previamente por los procesos de crifica, seleccién, eriba
epistemolégica, historizacion y relativizacién.

Es como si Schopenhauer, Descartes, Hegel o Santo Tomas tra-
taron de imponerse como patrones del pensamiento, y dejaran co-
mo actividad marginal el planteo de las grandes problemdticas de
nuestra civilizacién. Ese esfuerzo por tomar distancias, por crear
nuestras propias problemdticas (expresar filoséficamente nuestras
realidades) constituye una sublevacién, frente a las filosofias con-
sagradas que, en sus temas y métodos, se reclaman de "universal”,
vdlidos para el Norie y el Sur, el Este y el Oeste. De lo que se
irata, pues, es de resistir, de guardar nuestro rostro, para, afirmén-
dose, constituir frente a occidente la ofra filosofia.

“Crear es la palabra de pase de esta generacién’, proclama-
ba Marti. Frente a las ya viejas problemdticas creades por la fi-
losofia europea, ser criginal se asemeja a la conspiracién. Signi-
fica, por ejemplo, dejor de lado la clasificacién que hace Hegsl
de la estética (clasicismo, romanticismo, simbolismo, stc.) ya que
para nosoiros no es operative, dado que nuestra trayectoria cultu-

7 Garcia Marquez lo plantea asi: “Es una guerra abierta contra
Jos intelectuales y los artistas que tengan la temeridad de pensar...”
en Breve nota de adios al olor de la guayaba de Feliza Brusziyn. Re-
vista “Proceso” del 3 de agosto de 1981.
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ral es otra.® De igual modo serd necesario hacer las rectifica-
ciones o la concepcién marxista (consagrada por Stalin) de la
evolucién de la historia (comunismo primitivo, esclavismo, feuda-
lismo, capitalismo, comunismo, eic.) que no corresponde al itinera-
rio histérico de Ameérica Latina. No hay que "forzer” la teoria pa-
ra hacerla entrar en la realidad; hay que crear nuestros diagnés-
ticos. Vemos asi que la filosofia latinoamericana tiene que ser in-
subordinada hasta con zorros como Hegel y Marx.

.Y coémo se recepciona el marxismo en América Latina? Se-
ria una flagranie falta de objetividad si tratdramos solamente so-
bre la decilidad intelectual de la burguesia y no nos detuviéramos
en el conformismo de los idedlogos de (nuestra) izquierdo. Ma-
yormente el marxismo ha sido asimilado como una teoric inmuta-
ble, cerrada, como un sistema acabade, o como un programd. Di-
riamos que los intelectuales la ven como una concepcién fuera
de toda sospecha, donde la cita de Marx va a etiquetar como revo-
lucionario un discurso. El militante partidario lo ve como una
praxis (sacrificada, abnegada) y un programa (el de la III Inter
nacional). Una y otra actitud se justifica con el débil argumento
de que “el marxismo-leninismo es una concepcién cientifica uni-
versal”.

Se adhiere al marxismo como una totalidad, como un fardo ce-
rrado.  Se le recepciona sin recelos (por el sélo prejuicio de que
se trata de una teoria revolucionaria). Comeo no entran en los "de-
talles”; no les preocupa comprender como Marx repite, en un mc-
mento, las tesis idedlistas y reaccionarias de Hegel sobre el mun-
do colonial. Tesis erradas que suelen hacer cutoridad entre los
marxistas-seguidisias latinocmericanos. ® Al identificarse con un
todo, cargan con los aciertos y errcres. No hay un estuerzo criti-
co, selectivo de historizacién. Un marxismo de esta naturaleza
constituye un materialismo congelado, sin capacidad de revolucic-
near la realidad.

A nombre justamente de un materialismo cientifico es que no-
sotros exigimos que las filosofias extra-continentales secn histori-
zadas, relativizadas, sometidas al decantomiento epistemoldgico.
Desengafiémonos, el marxismo no es una amalgama universal, es
la expresion tedrica de una formacién histérica, de una civilizacién

8 G. W. Hegel, Esthetigue. Cuatro Volumenes. Ed. Garnier Flam-
marion, Paris 1980.

9 Marx considera, por ejemplo, a las culturas incas y aztecas como
‘“‘sociedades desarrolladas, pero histéricamente inmaduras”. La fSrmula
es contradictoria (por lo de “desarrollada” e “inmaduras”). Lo que ocu-
‘rre es que Marx toma la nocién de “madurez” (sic) en la historia de la
;raisg?st e;:it;:céntrica de Hegel, expuesta en Lecciones de la Filosofia de

oria.



SR

industrial naciente. El hecho que la palabra “dialéctica’ sea un
dialecto alemén en su acepcién mdés completa es ya muy revela
dor. Una tal concepcién, resultado de la revolucién industrial, no
funciona tal cual en los paises dependientes, nec-colonizados: sal-
vo si solamente se asimila el método y se relativiza sus proposi-
siones.

Necesitamos pues un materialismo imaginativo, creador, que
e oponga a ese marxismo epidérmico, que nos proponen los orto-
doxos. Estamos por un marxismo creativo, que pueda dar respues-
tas imaginativas depende la fuerza transformadora del marxismo
latinoamericano. De otro modo seria una ideologia artificial, inca-
paz de penetrar en la historia (la realidad-real) v de echar raices
en las fuerzas populares.

Esta proclamacién de un marxismo creativo no es nuevo en
América Latina. Es cierlo que no es la actitud dominante (jlejos
de esol) pero es el antecedente mdés significative: hace 50 afios
José Carlos Maridtequi pregonaba que el proyecto socialista en el
continente debia ser una "creacién herocica ¥y no un calco o ung
copia”, con lo que abria la via de un materialismo de raices lati-
noamericanas. Lo mds importante en Maridtegui es que —como
apunta José Aricé— “a diferencia del resto de los marxistas lat-
noamericanos, se esforzd por ‘traducir’ el marxismo aprendido en
Europa en términos de 'peruamizacidén’ . 10

Hubo pues en Maridtegui un esfuerzo de historizar, de relati-
vizar el marxismo o las coordenadas histéricas de Perti y América
Latina y, cuando no encontrd referencias, cred. Asi pudo dar res-
puesias a problemas no planteados por los marxistas eurcpeos.
Por eso se puede decir que los 7 Ensayos constituye, a cincuenta
afios de su publicacién, una obra fundadeora (sin marcada conti-
nuacién) del marxismo latinoamericano,

Del hecho que de un materialismo creativo haya salido la obra
tedrica mds importante del marxismo latincamericano hay que sa
car todas las consecuencias. Esa obra —los 7 Ensayos— constitu
ye, por la calidad del omdlisis, la contribucién con bagaje cienti-
fico més significativa del marxismo al desarrollo de las ciencias
sociales en el continente. En ofro ensayo hemos sostenido que
esa obra genera una ruptura epistemolégica en la historia de los
andlisis socio-politicos que se realizan en el continente: con los
7 Ensayos la ciencia social latinoamericena pasa de una etapa a
otra. ! Podemos concluir, enfonces, que imaginacién materialista

10 Aric6, José, Prologo a Maridtegui y los Origenes del Marxismo
Latinoamericano, Cuadernos Pasado y Presente. No. 60. 1978, México.

11 Sobre el impacto de los 7 Ensayos en la evolucién de la ciencia
Social en Latinoamérica, ver: Montiel, C. Maridtegui et I"Amerique
Latine in “La Pensée” No. 207. 1979, Paris,
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y trabajo cientifico no se oponen en Latinocamerica; el primero es
una condicidn para lo segundo.

Y qué podemos decir de la filosofia que se practica en las
universidades? Seria también una falta de lesc-objetividad no
detenerncs en hablar de los filésofos de academia. Adgui también
se observa el préstamo sistemdtico de problemdticas. Los présta
mos se realizan tanio en filosofia de la ciencia, en filosofia politi-
ca, como en estética. Veamos algunos casos:

Si el industrialismo anglo-sajién crea las condiciones para la
proliferacién de la légica, la filosofia analitica, o la filosofia de la
ciencia, en América Latina los circulos filosdficos son tan sensibles
a estas ncvedades gque, aunque conozcan mediocremente la histo-
ria de las sociedades industriales, se lonzan a "filosofar” sobre el
desarrollo tecnoldgico y los vigjes a la luna.

Caso similar ocurre con la "filosofia enfi-aqutoritaria” que prac
tica un Chatelet, Guatari, Foucault o un Lacdn. Estos filésofos han
denunciodo los métodos sofisticados que tiene el Estado industrial
para coprimir al hombre: todas las instituciones sirven para eso:
escuela, hospital, prensa, siquiatras, iglesia, televisién, cuartel, mé-
dicos, ete. Estas instituciones "carcelares” no cumplen el mismo
tol en América Latina. Lea cosa es mdés simple: la viclencia que
ejercen las dictaduras econémicas o politicas aplican directamente,
no "perturbem” la conciencia sino que maten. Por la insuficiencia
de vias institucionales, el poder del Estado se expresa por la fuer-
za. Es pues una situacién diferente al Estado industrial europeo.
Sin embargo no hay filésofo anti-autoritario bien nacido que no an-
de con su Foucault bajo el brazo.

Y entre los seguidores del marxismo hay también seguidismo.
Si Louis Althusser con un gran sentido de andlisis da cuenta de los
"aparatos ideolégicos” de que se sirve el Estado moderno para
reproducir el sistema productivo e ideoldgico (es decir mantener
el statu-quo), en Meéxico, Lima o Caracas los filésofos marxistas
asimilon esos aparatos ideolégicos como los de su burguesia loca-
les. - |{Grave mecanicismo tedrico!l Estos aparctos pertenecen a una
burguesia politicamente desarrollada, con una ideologic propia, in-
telectuales oradnicos, con un sislema institucionalizado de domina-
cién que va de la escuela a la religién vy de la prensa a las leyes.
No es este el caso de las burguesias latinoamericanas, que o du-
ras penas han llegado a constituir un Estado, que no tienen una
doctrina propia, vy que para su domincacién recurre mds bien a la
violencia que a los aparatos ideoldgices. 12

12 QOtfro caso sintomatico ocurrié cuando Etienne Balibar publict
en Paris su libro sobre la dictadura del proletariade. Este se tradujo a
los pocos meses en México y, visto el éxito, aparecieron varias edicio-
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Hay aqui tres casos de préstamos de problemdticas. Présta-
mos que sus usuarios perciben como propias. No decimos que el
planteo de estas problemdticas sean erréneas o inconsistentes. Al
contrario; una filosofia de la clencia es altamente uttil en paises
que tienen que tomar grandes decisiones tecnoldgicas (solamente
que en América Latina estamos lejos de esos “grandes” progresos
cientificos-técnicos. Deberiamos mds bien reflexionar sobre la de-
pendencia cientifica). Del mismo modo, una filosofia anti-qutori-
taric tiene un importante mensaje liberador en sociedades donde
una superinstitucionalizacion asfixia al hombre (sclamente que ser
cmti-qutoritario seria una delicadeza en América Latina, ya que
nuestra filosofia deberia reflexionar sobre el Estado antropéfago y
sobre el subdesarrollo como la mds alia expresién de la violencia).
Igualmente las tesis sobre los apcratos ideclégicos muestran bien
los mecomismos aceitados de que se sirve la burguesia cosmopoli-
ta para montener su dominacién (solamente que en América La-
tina las oligarquias recurren a las bombas lacrimdgenas antes que
a los mecanismos ideolégicos; en censecuencia deberiamos filoso-
far sobre las desveniajas de nuestra sociedad civil). Se trata, en-
ionces, de filosofias que responden a situaciones histéricas concre-
tas. Que no son las de América Latina.

Estos sistemdticos préstamos muestran una ausencia de identi-
dad en los filésofos latinoamericancs. Una falta de ontologia his-
térica. Actiian como si tuvieran un tal grado de aculturacién que
no reaccionaran frente o sus propios problemas sino que se apro-
pian de las problemdticas ajenas. Pareciera que esién mirando
mds a los “focos-culturales” que a su alrededor. Mas en seric que
en broma un profesor Sorboniano nos comentaba que muchas ve-
ces la popularidad de un filésofo del Barrio Latino llegaba mas ra-
pido a México, Caracas o Buenos Aires, que a las provincias de
Francia...

Ante esto, Jqué hacer? La pregunta es un desafio. Como de-
ciamos al principio, éste no es un ensayo de respuesta sino de pro-
vocacién., Que nos sea permitido, entonces, dar solamente algu-
nas pistas.

A la filosofia, por ser la disciplina sospecha-todo, le correspon-
de jugar un papel de agitadora, de ser la primera en echar suspi-

pes. El libro armé una polémica enire revistas, partidos de izquierda,
periodicos, intelectuales organicos e inorgénicos. ;Y todo para qué?
Para recrear una polémica nacida en Paris por el abandono del PCF de
la nocién de “dictadura del proletariado”. Como es sabido, el libro-
dossier de Balibar fue escrito respondiendo a esta polémica. Curiosa-
mente los marxistas mexicanos fueron muy sensibles a un debate ajeno,
pero no reaccionan con tal prontitud ante los problemas teéricos pro-
pios a la realidad mexicana. :
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cacias y desconficnzas sobre el orden teérico imperante. Con su
carga critica y corrosiva, la filosofia latinoamericana estd llamada
a cumplir un papel desencadenante, para que las ciencias huma-
nas se independicen de sus ataduras que le impiden despegar. Y,
sobre todo, la filosofia latinoamericana serd sublevante porque bus:
ca actuar en la transformacién efeciiva de la realidad. No se que-
da en el nivel de las independencias cognoscitivas sino que irrum-
pe en la transformacién de las estructuras que generan precisa
mente el orden intelectual de la incautenticidad. Se entiende que,
en definitiva, la filosofia latinoamericana consagrard su yo (que
la diferencia del otro) con la superacién de las estructuras colo-
niales, neo-coloniales, o dependientes,

La falta de nitidez de una “escuela’ filoséfica propiamente la-
tinoamericana se explica, histéricamente, por la presencia de un
ordenamiento econémico, politico y cultural, que antes estuvo so-
metido a las metrépolis coloniales y ahora a la dependencia de
las grandes metrépolis capitalistas. En consecuencia, la plasma-
cién concluyente de una filosofia latinoamericena serd el resulta-
do de la transformacién de esas estructuras. Por ello resulie evi-
dente la conexién orgdnica que existe entre un proyecio filoséfico
latinoamericano y un proyecto politico nacional y continental.

Pero la filosofia, la literatura y el arte, no son reflejos mecémi-
cos de una realidad. Las producciones intelectuales pueden (y
tienen el deber) liberarse antes que las estructuras politicas v eco-
nomicas. Por eso es necesario realizar un esfuerzo excepcional
(voluntario y no espontémeo) para sentar las bases de esa filoso
fia. Ya no se puede segquir con la cobardia intelectual de hablor
de la filosofia "de lo” americano, como lo hacen los Congresos In-
teramericanos de Filosofia. Hay que hacer de la historia america-
na —en sus dimensiones culturales, politicas, econémicas ¥ socia-
les— la fuente principal de nuesiras problemdticas (condicién esen-
cial de toda filosofia). Ahi encontrard los sujetos y objetos de sus
filosofemas.

Por su misma naturaleza, nuestra filosofia esté llamada a no
ser una filosofia de la filosofia sino una filosofia de; es decir una
filosofia politica, una filosofia de la historia, una filosofia del cono
cimiento, una filosofia de las ideologias sociales, una filosofia de
la ciencia, una filosofia de la cultura. Nuestra reflexién no debe
abarcar solamente los tradicionales problemas planteados por los
filosofos griegos sino que debe clcanzar su propia personalidad
abordando los problemas especificos de la vida social y cultural
del continente. Por ejemplo, una filosofia politica estard directa-
mente interesada por la ideologia del Estado y las clases sociales,
una filosofia de la historia reflexionar& sobre nuesire devenir en
tanto civilizacidon; y una filosofia de la cultura tratard sobre temas
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ton importontes como la identidad nacional y la cultura nacional,
y hay ofros tantos problemas que ameritan un status filoséfice.

En conclusion, el conocimiento de nuestra situacién nos lleva
a plontear una realidad aliernativa. En esto hay una saludable
propension deicida: imaginar la destruccién de una realidad ava-
salladora para suplantarla por oifra atractiva. El conocimiento de
los problemas nos lleva a una actitud de transformacién y no de
conformismo. Peor ello casi todas las producciones intelectuales
mds trascendentes en América Latina han estado ligadas o un pro-
yecto alternativo de sociedad. Dentro de esta perspectiva se ubica
la materializacién de una filosofia cuténtica y creadora.

Nuestra filosofia, al crear sus propias metafisicas (sus grados
mas elevados de absiraccién) se articulard necesariamente con
las encrucijadas histéricas, sociales y politicas. De ahi la voca-
cién abarcadora v totalizante de la filosofia latinoamericana. Es-
ia filosofia que deberd estar presente en todas las regiones de la
realidad —ya que todo necesita ser problematizade en América
Latina— alimentard una alternativa: un proyecto de sociedad.



CIENCIA Y DEPENDENCIA

Luis Piscoya HeErmozA

I. En primer lugar trataré de ubicar el planteamiento que for
mularemos deniro del pensamiento filoséfico Latineamericano. En

ese sentido y dentro de un particular punto de vista intentaré de-

linear las principales tareas filoséficas que hemos venido cumplien-
do los latinoamericanos:

1. Se ha trabajado en la aplicacién de tesis filosoficas, que re-
claman validez general, a problemas especificos del Peri y de
América Latina. Es el caso de la interpretacion del marxismo que
hizo Maridtegui y de otros esfuerzos que han seguido fundamen-
talmente una orientacion doctrinaria de cardcter ideoldgico y que
no han estado dirigidos a circulos académicos sino « las masas,
puses su sentido fundamental era generar un movimiento politico en
el que la militancia fue dificil de compatibilizar con el andlisis ra-
cional y la critica.

2. Se han formulado fesis rigurosas respecto de problemas clé-
sicos de la filosofia. Es el caso, entre otros, de Francisco Romero
v sus tesis en Antropologia filoséfica, de Risieri Frondizi vy sus te-
sis sobre teoria del valor, de Mario Bunge vy sus planteamientos so-
bre la naturaleza de las teorias y los conceptos de la Fisica, de A.
Salazar Bondy v sus tesis sobre el concepto de "bueno”, de Fram-
cisco Miré Quesada y sus tesis sobre la estructura de la razdn, de
Sdnchez Vdasquez y sus tesis sobre la objetividad de las ciencias
sociales.

3. Se han formulado tesis, que no se reducen a interpretacio-
nes de filosofias mds generales, acerca del estado defectivo de opre-
sién y miseria que viven las mayerias en el Perti y en América La-
tina. Destacan especialmente dos religiosos Pablo Freire de Bro-
sil y Gustavo Gutiérrez del Pert. :

4. Se han formulado tesis sobre la dependencia cultural y
econémica enfatizando particularmente la ideologizacién de la cien-
cia como un mecanismo para afionzarla. Han trabajado en este
campo O. Varsavsky, Jaguaribe, D. Ribeyro, entre ofros.
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5. Se han formulado planteamientos acerca de la naturaleza,
validez y autenticidad de las tesis filoséficas que se formulan en
América Latina y acerca de la responsabilidad social e histérica
del filésofo. Entre ellos se destacon Salazar Bondy, Leopoldo Zea
vy Francisco Mird Quesada, entre otros.

IIl. Nuestro trabajo se inscribe en la tendencia tipificada en
cuarto lugar en el esquema anterior y utiliza como uno de sus ins:
trumentos el concepto de "imagen social de la ciencia” que se re-
fiere al modo dominante como se percibe la ciencia en sociedades
como la nuestra. Este concepto que tiene inmediatas resonancias
sociolégicas tiene sin embargo, interés filoséfico porque la imagen
social de la ciencia estd fuertemente condicionada por el sistema
de valores que susienia la ideclogia dominante.

En lo que sigue sefialaremos algunas caracteristicas de la ime
gen social de la ciencia que juzgamos relevantes.

a) Tiene un nucleo tedrico difuso expresado mediante deno-
minaciones genéricas como fisica relativista, matemdtica conjun-
tista, etc.

b) Tiene un nucleo metodoldgico difuso relacionado mds con
instrumentos que con procedimientos (computador, aceleradoer até
ete.

Atribuye a la ciencia ciertas cualidades como son:

niversalidad sin limitaciones.

acter publico intrasubijetivo.

eutralidad valorativa, politica e ideolégica.

Ser susceptible de ser usada o aplicada sin discriminacio-
nes por la especie humana.

NN ,0:3‘\‘;? 4
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Nosotros nos proponemos especialmente examinar las cualida
des listadas en el pardarafo c) por ser las maés directamente liga
das al sistema de valores dominante. Empero, previamente hare
mos algunas distinciones.

El concepto de “imagen social de la ciencia” se diferencia del
paradigma de ciencia normal de T. Kuhn (al que en adelante nos
referiremos con la abreviacién PCN) en lo siguiente:

1. La imagen social de la ciencia (ISC) no sélo tiene vigen-
cia en la comunidad cientifica sino en el contexto social.

.2 La ISC no pretende explicar las revoluciones cientificas o
el cambio cientifico porque mientras el PCN pretende describir lo
que la ciencia es la I3C se refiere a la percepcién de la misma.

3. El PCN condiciona o repercute en la ISC otorgémdole cier-
tos visos de seriedad.
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4, El PCN tiene un ntcleo tedrico y metodolégico preciso en
relacién con la ISC. La razén es que el PCN es compartido por
una comunidad especializadar.

Este trabajo no presupone necesariamente una hipdtesis espe-
cifica acerca de lo que la ciencia en 1liima instancia es. Puede
ser compatible con las tesis de Kuhn, con el llamado "Statement
point of view"” o con las tesis estructurales del tipo de la de
Stegmuller.

III. Ahora procederemos a examinar brevemente aquello que
en la ISC es ideolégico v, en medida significativa, desorientador.

1. La universalidad, sin limitaciones, hace alusién a la vali-
dez de las afirmaciones cientificas que son pensadas como nece-
sarias vy, por tanto, como leyes inexorables. Los ejemplos que se
mencionan son siempre de origen fisico o matemdtico.

Esta cualidad hipotética no resiste un analisis. En el mejor
de los casos sélo se puede reclamar universalidad para los produc-
tos de la investigacion pero no para ella misma que se realiza en
tiempos v lugares especificos. Los proyectos de investigacién si tie-
nen nacionalidad y esto, que pareceria obvio, es encubierto cuan-
do se habla de universalidad a secas.

Un aspecto méas ligado a la noturaleza misma de la ciencia es
que ella no es un todo homogéneo sino que existen seciores, como
las ciencias sociales, donde la validez universal de las afirmacio-
nes no se produce. Esto ha servido para justificar decisiones emi-
nentements ideoldgicas como cerrar, por ejemplo, una escuela de
sociologia, bajo el argumento de que en ella no se cultiva ciencia
porque no se producen conocimientos universales.

Por anadidura actualmente la universalidad ha sido sustituida
por la probabilidad Reichenbach Popper.

2. Algunos filésofos, entre ellos Popper, han afirmado que la
ciencia es esencialmente conocimiento publico, intrasubjetive. Es-
ta caracteristica que tiene fundamento cuando se habla de proce-
dimientos de validacién o centrastacién entrafia, sin embargo, el
riesgo de ser enfatizada para ocultar el valor estratégico y comer-
cial de la investigacién cientifica y también el acceso limitado a la
informacién que tenemos los paises dependientes que somos fun-
damentalmente consumidores de una ciencia que no producimos.

En los hechos, la ciencia no es conocimiento publico sino mds
bien, en muchos casos, conocimiento secreto y, en otros, conoc:
miento administrado por los centros hegemoénicos que los facilitan
en funcion de sus intereses, a traves de diversos expedientes, uno
de ellos se lloma asistencia técnica.
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3. Se ha dicho, especialmente por declaracién de los exper-
tos, que la ciencia es valorativa, politica e ideoldégicamente neutral
en el sentido de que sus frutos no favorecen en particular ninguna
opcién valorativa ni sistema politico alguno.

Por esa razén, se afirma, los expertos pueden ayudar a cual-
quier nacién, ellos dicen solamente lo que es y los politicos deci-
den. Esta tesis presupone que en el mundo actual primero son las
investigaciones y luego las decisiones sobre el uso de las mismas.
Lo que se soslaya de este medo es que la planificacién modemna
establece primero metas y objetivos sociales y después usa a la
ciencia, la orienta vy la financia para que se desarrolle en la direc
cién que los planes aconsejan. De este modo los resultados de la
clencia si favorecen una decisién valorativa en tanto que propor-
cionan informacién gue es il principalmente para quienes la to-
maron. Esto se evidencia en las diferencias teéricas que se pro-
ducen enire quienes proponen tesis para maniener un sistema so-
cial ¥ entre los que proponen tesis para reemplazarlo.

4. Ofra de las creencias inherentes a la ISC es que producen
bienestar generalizado vy mas o menos igualitario a la especie hu-
mana. Muchas veces se ha dicho que el cientifico sirve fundamen-
talmente a la humanidad. Para ello se toma como sjemplo el des-
cubrimiento de los antibidticos o de las vilaminas para enfatizar la
cantidad de enfermedades vencidas en el planeta. Un ligero andr
lisis suglere que, por ejemplo, las victimas de Hiroshima no po-
drian pensar asi, tampoco los millones de nifios que mueren de en-
fermedades infecciosas. Y es que la ciencia como hija de los cen-
tros hegeménicos se usa principalmente para el bienestar de ellos
v para afianzar las relaciones de deminacién que se ejercen sobre
los paises dependientes o dominados. En efecto, las aplicaciones
de la ciencia han servido, en una de sus dimensiones mds impor-
tantes, para perfeccionar los mecanismos de dominacién de hom-
bres sobre hombres mas que los de dominio de la naturaleza.

IV. El licero andlisis precedente muestra que la ISC estd ideo-
légicomente condicienada en tanio que atribuye a la clencia cua-
lidades que realmente no tiene y que principalmente sirven para
afianzar nuestra situacién de consumidores marginales de resulta-
dos que no producimos.

Finalmente consideramos importante el examen de la ISC por-
que orienta:

a) La valoracién social del trabajo cientifico.

b) El apoyo social a la investigacion.

c¢) La ensefianza de la ciencia.

'd) La formulacién de politicas cientificas y tecnolégicas.
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TRES PREGUNTAS DE AUGUSTO SALAZAR BONDY A LA
FILOSOFIA DE LA FILOSOFIA LATINOAMERICANA

Ramunpo Prapo REponDEZ

“El formular un problema
es resolverlo”.
Karl Marx

Creemos que el mejor homenaje a un maestro como Augusto
Salazar Bondy, cuyo nombre con justicia lleva este I Congreso Na-
cional de Filosofia, puede y debe consistir no en la piadosa recep-
cién de sus ideas sino en la copacidad de heredar y afrontar sus
problemas y dificultades. Pues, en general, lo mejor de los gram-
des pensadores no son sus respuesias sino sus preguntas.

Pensamos que la valiosa herencia de Salazar, en torno a la
Filosofia latinoamericana, la encontramos cristalizada en tres cues-
tiones decisivas, que exigen no sélo respuestas goherentes sino una
clara distincién de aspectos y situaciones. Asimismo, demandan
la explicacién de sus presupuestos conceptuales y metodoldgicos.

Estas cuestiones fundementales, cuyeas formulaciones nos per-
mitimos simplificarlas v sefialar sus problemas y dificultades, son
las siguientes:

1. Cuestién descriptivo-explicativa: cémo es y cdmo ha sido
la filosofia latinoamericana. Si ha habido una filosofia original,
genuina o peculiar.

II. Cuestidn prospectivo-normativa: céomo debe ser la filosofia
latinoamericona si quiere lograr autenticidad y gorantizar su pro-
greso.

1Il. Cuestién de especificidad: si lo latinoamericano debe o
puede ser tema de reflexion filoséfica,

Esta suerte de interpelacién tedrica estd contenida en el pe-
quefio gran libro de ASB que lleva también como titulo una pre-
gunta: "'¢Existe una filosofia de nuesira América?" (México, Siglo
XXI, 1968 p. 11).
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Debemos anotar que Salazar, con su caracteristica prudencia
tedrica, limita sus planteos y tesis a la “filosofia hispenoamerica-
na’. Nosotros consideramos que son vdlidos, en lineas generales,
para la Filosofia Latinoamericona en general. El mismo autor su-
giere también esta posibilidad.

1. Problemas de la descripcién y explicacién de la Filosofia
Latinoamericana

El planteo explicito de las cuestiones decisivas sobre la Filoso-
fia en nuestra América agravan la responsabilidad teérica de las
nuevas generaciones de estudiosos de esta problemdtica. Ya no
es posible pensar espontdsea y czarosamente. Tenemos que pro-
ceder con un inventario previc de problemas y con una clara de-
limitacién de conceptos. Nosotros, chora, sdlo queremos sefialar
las cuestiones que nos interpelan en primera instancia.

1. La ambigtiedad del concepto de “Filosolia Latinoamerica-
na'”. Lo expresion “filosofia latinoamericana” es exiremadamente
ambigua cuando se habla en forma general. Si, por ejemplo, se
sefialaran - ciertas caracteristicas, no sabriamos si estas caracte-
risticas correspenden o todas las corrientes filoséficas v o la tota-
lidad de la diversidad de sus ramas.

Es, pues, un imperativo asumir desde el primer momento, para
evitar pseudo-problemas, por lo menos ciertas definiciones estipu-
lativas si no es posible formular definiciones informativas.

Nosotros podemos sefialar que la expresicn "filosofia latino-
americana” se usa principalmente con los siguientes sentidos:

Primero,=como filosofia en América Latina, es decir, como la
filosofia practicada, ensefiada, escrita por latinoamericanos o en
América Latina. De este modo, "filosofia latinoamericana” se es-
taria empleando en un sentido casi exclusivamente denotative y sin
mayores especificaciones.

Segundo, comeo filosofia de América Latina, es decir, como
una filosofia con temdtica latinoamericana. Este sentido podria
ser subsumido en el sentido inmediato anterior. La filosofia en
América Latina puede tener como temdtica lo "latinoamericano”.
Pero también puede entenderse como una filosofia tipica, con esti-
lo ¥ peculiaridad propios.

Tercero, se puede entender inclusc en el sentido de una filo-
sofia posible: renovadora, revolucionaria, con repercusién mun-
dial. En este sentido no existe atin la filosofia latinoamericana.

Cuando se pregunta si existe una filosofia “caracteristicamen:
te hispanoamericana’ o "latincamericana”, sin duda, en un sentido
fuerte, no sdlo estamos pensondo en clertos rasgos o estilos pecu
liares sino en que esta filosofia sea la expresién vital y oraémico
de la realidad latinoamericaner.
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Es, pues, obvia la necesidad de aclarar en nuestras discusio-
nes los diversos alcances y sentidos que atribuimos, en cada caso,
a la expresién “filosofia latinoamericana”.

2. La imposibilidad de una descripcién neutral. Algunos fi-
lésofos suelen sostener que los fildsofos no intercambion descrip-
ciones sino argumentos o que momejan proposiciones sui géneris.
Pero lo cierto es que buena parte de lo que “dicen” los filésofos
son predicaciones, descripciones generales, sobre el mundo. Asi,
cuando hablamos de “la filosofia latinoamericana” refiriéndonos a
la totalidad de las corrientes filoséficas que se han sucedido histé-
ricamente en América Latina, estamos tratando de construir un con-
cepto en el cual queremos fijar ciertas caracteristicas comunes, esen-
ciales y reiterativas, compartidas por todas estas filosofias.

Pero, jes posible una descripcién neutral? Al menos, la des-
cripcion filoséfica no puede ser neutral: siempre se hace desde
una perspectiva tedrica, ideolégica y bajo el peso de compleias
determinaciones sociales y mediaciones (lenguaje, posicion de cla-
se, stc.).

El problema es, entonces, elegir una posicién tedrico-metodoléd-
gica y valorativa adecuadas: qué sistema conceptual, qué teorias
podrion ayudarnos a descubrir la realidad; qué aspectos de la rec
lidad nos interesan o, acaso, la totalidad concreta. En suma, cémoe
lograr la eleccién de un érgamo interpretativo que tuviese mayor
poder heuristico y de explicacidn.

3. ¢Es posible una descripcién fotalizadora? Salozar sefiala
alrededor de 15 caracteristicas como notas distintivas (Ob. cit. pp.
27-43) de la filosofia hisponoamericana, aplicables a la filosofia
latinoamericana en general. Es evidente que la descripcién de
estas caracteristicas generales pero tipificontes al mismo tlempo,
solamente se puede lograr con recursos conceptuales y metodolé-
gicos filoséficos. Se trata de descubrir la unidad en la diversidad
y la diversidad o especificidad en la unidad, de atrapar la realidad
del pensamiento filoséfico latinoamericano con conceptos como ‘‘de-
terminacién’, "alienacién”, "“superacién” (Aufhebung), ‘libera-
cién', qutenticidad”, etc. A modo de ejemplo, sefialemos algunas
caracterizaciones que hace Salazar; que se trata de un pensamien-
to filoséfico inaquténtico o imitativo, alienado y alienante, sin histo-
ria propia y con determinante exdgeno, etc. Los concepos subra-
yados no son puramente cientificos; tienen filiacién filoséfica v di-
mensién valorativa.

4. Posicién de clase. El Talén de Aquiles de buena parte de
la historiografia filoséfica es la falte de reconocimiento de la de-
terminaciéon de clase de la posicién filoséfica que se asume. En
gran medida lo que se quiere ver o no ver, el uso de ciertas cate-
gorias explicativas, dependen del interés de clase del intérprete.
El interés de clase puede favorecer o bloquear el conocimiento ob-
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jetive. Por ejemplo, los beneficiarios de una filosofia y cultura
alienadas no podrdn reconccer esta caracteristica, ni la postularian
como hipdtesis de trabajo.

II. El problema prospectivo y normativo

Dada la limitacién del tiempe en esta clase de eventos, nos li-
mitlaremos a sefialar algunos problemas. Ojaléd en el momento del
debate, tengamos la oportunidad de hacer algunas precisiones.

1. Necesidad de distinguir “tendencias’” de “proyvecios”. Un
proyecto se asume y una tendencia se describe o predice. El pro-
yvecto puede ser ilusorio, utdpico, irrealizable. El proyecto no pue-
de consistir en una simple consagracién de la tendencia: no se
puede sostener que lo que tiende a ser debe ser. En todo caso, lo
que tlende a ser puede constituirse en fundamento objstivo de una
opcién valorativa (de un proyecto).

b. Cémo debe ser la filosofia latinoamericana. Creemos qus
es posible, al respecto, resumir y suscribir las tesis esenciales de
ASB de la siguiente monera: se postula una filosofia con doble
funcién. En primer lugar, debe ser una filosofia que debe cumplir
una 6ptima funcién de diagnéstico de la realidad filosofica latine-
americana y de la realidad en general; segundo, debe constituirse
en un proyecto de plena realizacién del hombre de nuestra Améri-
ca, o como dice él mismo, debe ser “la mensajera del alba, princi-
pio de una mutacién histérica por una toma de conciencia radical
de la exisiencia proyectada al futuro” (Ob. cit. p. 125).

Nosotros agregamos cque debe ser una filosofia de enriquect
miento: una filosofia de auténtica apropiacion asimiladora de nues-
tra historia, de nuestras raices como también de lo extrafio.

III. El problema de la especificidad: si lo “hispanoamericano” o
“latinoamericanco” puede ser y debe ser una temdtica filosdfica

Sin duda, la posicién de ASB, al respecto, es afirmativa. Pe-
1o carece de una fundamentacién explicitc.

Con cargo de una fundamentacién en el debate, nosotros quere-
mos formular las siguientes tesis aparentemente heréticas:

1. Lo "latinoamericano”, para la filosofia que se practica en
América Latina, debe ser la meta suprema. Creemos con Marx que
quedarse con lo universal o general es quedarse en el momento o
aspecto tautolégico del conocimiento.

2. Plantearse o saber universal o saber de lo singular es in-
currir en la falacia llamada por Vaz Ferreira como la “falacia de
falsa contradiccion”.

.3 El saber de lo especifico o singular (lo "latinoamericano')
no es posible sin lg mediacién del "sober universal” (filosofia).
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Pero lo universal no es lo absoluto ni lo definitivamente construido.
Cualquier pensador, de cualguier parte del mundo, tiene el derecho
y el deber de participar en su elaboracion,

Para terminar mi intervencién, debo declarar que las ideas
expuestas no constituyen sino una suerte de materia prima mstim-
mente presentada para una reflexidén critica colectiva.



DEVELOPMENT AND TECHNOLOGY (ABSTRACT)
FriepricH Rarp

Importing Technology

Evidently developing countries have no choice but to continue
developing and intreducing science and technology. In general
terms they are on a par with the industrialized countries, since all
of them must accommeodate to technological change, if they want
to compete in internctional economy. The immediate task is to
introduce in the developing couniries appropriaie technology. In
doing this, the stock of the skills and knowledge available should
be used to attain that type of technology which fits best to the special
needs of these countries (labour intensive and not capital intensive).

On superficial observation one cannot see any particular dif-
ficulty in doing this. One could simply suppose that Third World
countries should just iake on the level of development that has been
achieved by the industrialized nations, lock, stock and barrel. This,
one might argue, would spare them the problems that have arisen
over the years for the industrialized world when it has adopted new
sciences and technologies that proved unsatisfactory in later stages.
Developing countries, one might think, could leap straight from
underdevelopment to advanced technolegy without the intervening
growing pains.

In redlity the situation is much more complicated. Obviously
attempts are made as far as possible to take over the highest level
achieved, in which all intermediate stages have culminated.
Students from developing countries who attend universities in
industrialized nations, are tought the most up-todate state of
research in sclence ond technology. Similarly, the machinery
exported to develcping countries is always the latest and most
sophisticated. It is possible io transfer the highest standards of
technological artifacts and human ingenuity from an industrialized
nation to developing countries without major difficulties arising.

The real problem arises when one considers the anthropological
prerequisites for successful application of science and technology.
Even the most sophisticated technological achievements can only
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be used 1o their full advantage if those who are supposed to handle
the machinery agree to alter their life style and to accept the
discipline that is required for the matter-of-fact world of maximizing
productivity. Virtually all mechenical processes are based on
continuously repeated monotonous rotating motions. This modem,
'inorganic’ type of technology differs completely from the traditional
‘organic’ type (based on wind, water, and animal power). The
constont, monotonous pace thus established is inhumon in so far
as it is in opposition to spontoneous human activity and to the
organic rhythms of the humon body. As a result, efficient handling
of modern technology requires rigorous discipline and postponing
inmeditate satisfaction of wishes, so as to bring (hopefully) about
later fulfilment and to attain full advantage from a given techno
logical process.

Specitic Heritage

The mentality needed for effective use of modemn technology
cannot be imported into developing countries from the industrialized
world along with the technical knowledge offered and the technol-
ogical machinery provided. Surely technology tramsfer implies clso
a certain amount of cultural tromsfer, if the machinery received is
to be used effectively. At least the level of behaviour must be
shaped in such a way as to allow for an appropriate handling of
the technological devices.

In order to correctly judge about the cultural background of
modern technology one must consider the fact that science and
technology as they emerged in Europe and in North America are
the upshot of a long historical process. During this process there
was o consiont interaction between science and technology on the
one hand and social, political, and cultural conditions on the other.
The historical development proceeded in such a way that in every
stage both elements interacted so that finally some sort of pre-
established harmony between technological hardware and cultural
attitudes came about.

The roots of this historical development can be traced back to
the Judaic-Christian faith in the creation with its commandment that
the earth was to be made man's subject. In the Renaissance period
traditional craftsmanship and technological skill combined with
the experimental method and with the mathematical description of
the physical world. This theoretical approach emerged with the idea
of progress fostered in the Age of Reason. The beginnings of the
Industrial Revolution were based on a general experimental attitude,
rather than on scientific principles. But since the nineteenth century
the scientific approach became more and mere dominant, so that
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today often no clear-cut distinction between science, technology,
and industry can be made.

In the countries of the Third World the historical heritage is of
quite a different type. If nature is understood as an organic ccsmos
in the order of which man has « fixed role ic play, the material
world cannot simply be regarded as a mere material to be used in
technological processes. Where the cultural ideals are directed
towards meditation cnd obtaining wisdom of lile only minor
consideration will be given to the kind of learning on which
modern technology is based. He who sirives for intense inner
feelings and personal perfection will not pay much aitention to the
Promethean efforis of changing the outside world. In a soclety
where whatever happens is considered as God-willed, and where
the aim is to cling on to the old traditions, any cultural or technol-
ogical innovation will necessarily be regarded as a heresy.

To all who see the events of this world as a continuously
repeating process, the idea of linear progress established through
permanent technological innovations and through increasing growth
rates must appear completely absurd, Surely to the “enlightened”
and modernized European understanding this type of thinking is
just an outof-date and antiquated relict of past epochs. From the
Marxist poin of view it could even be added that the traditional
type of thinking is just an aitempt to give an ideclogical legitimation
for unjustified exploitation and political power.

But things are not that simple. On closer observation the
blessings of technology turn out to be ambivalent. The developing
countries are forced fo introduce technology in order to guarantee
their continued existence. But in highly industrialized countries the
agrowing distrust in the scienific and technological world con be
noted. It seems as if science and technology are accepted without
reservations only in areas where they have not made their presence
felt to the full extent as yet. The basic complaint is that technology
today has lost its instrumental function and has become a
determining instance per se. Technological development today
appears to have slipped from the controlling grasp of humon
influence so that in highly industrialized countries technology,
metaphorically speaking, is no longer the servant of mankind, but
man became the slave of a technology which determines his life
in all spheres end all kinds of expression. But despite all the
criticism one hears of the technological world, there are very few
people in industrialized nations who would be prepared to 30
without the benefits and advaniages offered by technology. Thus
one can conclude from the actual behaviour that in sum total the
judgment about modern technology is a positive one.



Metaphysical Interprefations

On the descriptive level the dynamism of modern technology
can be traced back to the complex interaction of institutionalized
scientific research, systematic technological development, and push
into the market. Economic competition and the demomds for o
higher standard of living act as constant incentives for the process
of technological development which is constantly feeding itself.
Since technology has the task of satisfying certain universal human
needs —food, clothing, shelter, information, itremsportation— it is
usually evident which of two competing solutions gives the best
results (the railway is more effective than the stagecoach, and the
telephone is superior to the courler). This is how the 'rising’
development of technology comes about. But current criticism of
technology shows that the hitherto prevailing criteria of selection,
which have largely ignored secondary effects, are by no means
the only possible ones.

In deeper analysis the train of events can be referred back to
the scales of values and activities of the individuals involved.
There is no technological imperative that would demand to bring
to use any technological innovation regardless of the negative
aspects. To be sure, from the fact that modern technology is
spreading all over the world, we con conclude that there is
a potential in human nature for the science and technology way of
life. But this way is by no means the only one possible. In human
nature there are also potentials for many other ways of life as con
be learned from the wvarious cultural systems that existed and/or
are existing today, each of which is the realization of a specific set
of value. The circumstonce that technology provides the material
component of a cultural system opens the way for a more penetrat-
ing analysis by revealing the ultimate driving forces of the process
actually going on. Three types of interpretation con be distinguis-
hed here:

1) In opposition to the traditional intellectual conception of
man as the cnimal rationale one can turn to the homoe faber and
explain technology in terms of (biclogical) anthropology. In this
view man is a natural being among other animals, lacking fixed
instinets and highly specified organs; hence he is by his very nature
forced to produce technical artifacts in order to be relieved from
the pressure of the hostile forces of nature. This interpretation joins
with the explanation of technological creativity in terms of o basic
instinct in man, comparable to the drive to maemipulate as it is
present in the primates and in the activity of children, at play. In
the last analysis this approach leads to technological determinism,
since the whole history of mankind would then be reduced to the
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invention of better tools, which turn out superior and hence victorious
in history.

2) But the omthropological interpretation covers only part of
the truth, since the very procedure of technology consists 1n
deliberately designed intentional acticn. For this reason a rational
interpretation in terms of effective procedure suggests itself. In
ferms of the traditional distinction between matter end mind, this
interpretation is the direct opposite of the naturalistic view mentioned
above. No longer is nature treated as the ullimate source of
development; the intellect is now the basic principle and fulfils its
destiny of ruling over matter. This approach combines the unders-
tanding of the engineering science with the idea of a spiritualization
of matter (by divine command).

3) In a third version the volitional impulse is regarded as a
decisive factor. In this context the Promethean drive for activity -
and appetite for personal selfinterest and power comes into play.
In o broader perspective also the mythical structure of humonm
understanding is relevant here. In the last analysis there are always
mythical patterns which constitute the ultimate frame of reference
for cultural mecming. These patterns are also present today, only
in o hidden and disguised form. In fact in our secularized sociefy
technology has in many respects taken over the characteristics of
the sacred or the diabelical and is thus endowed with a mythical
function: It has become an object of infinite adoration or of absolute
condemnation.

Evidently none of the three types of interpretation mentioned
can claim to cover the whole truth. In fact these intsrpretations are
to a large degree complementary. Biological drives and cultural
factors need not to be construed as mutually exclusive determinomts
of the process of technological development. The need to cope with
the environment omd the existence of corresponding natural-
biological drives are just as real as in the fact that higher forms of
technological activity belong fo the realm of iniellectual and cultural
creativity. The feature that technélogy is ultimately rooted in the
human constitution explains why history porirays mon at every
stage as homo faber. And since technoleogy is part of the sphere of
culture, it has an open horizon eand can, like all other forms of
cultural achievement, manifest itself in a multitude of changing
forms. This is why there is alweays a chance that the countries of
the Third World will find a ways of their own for dealing with
modern technology, a way that allows to integrate the material
achievements of technology with the specific cultural heritage of
these countries.
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DESARROLLO Y TECNOLOGIA

FriepricH Rarp

Importando Tecnologia

Evidentemente los paises en desarrollo no tienen ninguna elec-
cién sino continuar desarrollande e inircduciendo ciencia y tecno-
logia. En términos generales estém a la par con los paises indus-
trializados va que tedos ellos deben adecuarse al cambio tecnolo-
gico, si quieren competir en la economia internacional. La tarea
inmediaia es ‘introducir en los paises en desarrollo, tecnologia
apropiada. Al hacer esto la existencia de habilidades y conoci-
mientos disponibles debe ser usada para obtener ese tipo de tec-
nologia que mejor se adecia a las necesidades especiales de estos
paises (mano de obra intensiva y no capital intensivo).

En una observacién superficial no se puede percatar de nin-
guna dificultad particular para hacer esto. Uno podria simplemen-
te suponer que los paises del Tercer Mundo deberian adoptar me-
ramente en el nivel de desarrcllo que ha sido alcanzado per las
naciones industrializadas en su integridad. Esto, se podria argu-
mentar, les evitaria los problemas que se han originade a través
de los afios para el mundo industrializado cuando han adoptado
nuevas ciencias y tecnologias gque se mostraron insatisfactorias
en posteriores etapas. Los paises en desarrollo, uno podria pen-
sar, podrian saltar directamente del subdesarrollo a la tecnologia
avanzada, sin las crecientes dificultades que intervienen en el pro-
ceso.

En realidad, la situacién es mucho més complicada. Hasta
donde era posible, obviamente, se ha hecho intentos de adquirir
de frente el mds alto nivel logrado en el cual todas las etapas in«
termedias han culminado. A los estudiontes de los paises en de-
sarrollo que estudian en universidades en las naciones industriali-
zadas, se les ensefia el estado més actual de la invedtigacién en
clencias y tecnologia. Similarmente, la maquinaria exportada o
los paisies en desarrollo es siempre la Ultima y mdas sofisticada
Es posible transferir los més altos estandartes de artefactos tecno-
légicos y de ingenio humano de una nacién industrializada a los
paises en desarrollo, sin que surgan mayores dificuliades.



SRedi 0 ) i

El problema real surge cuondo uno considera los prerrequisi-
tos cntropoldgicos para la aplicacién exitosa de la ciencia y la
tecnologia. Aun los mads sofisticados legros tecnologicos pueden
solo ser usados en su total ventaja si aguellos que se supone que
van a monejar la maquinaria estém de acuerdo en cambiar su es-
tilo de vida v aceptar la disciplina que se requiere para el mundo
realista de maximizar la preductividad. Virtualmente todos los pro-
cesos mecdnices se basan en movimientes rotativos monétomos re-
petidos continuamente. Este tipo moderno e "inorgénico’” de tecne-
logia difiere completamente del tipo orgdmico tradicional (basado
en el viento, el aguag, y en la potencia animal).

La marcha constante, monotona, asi establecida, es inhumana
en la medida en que esid en oposicidon a la actividad humena es-
pontdnea v a los ritmos orgdnicos del cuerpo humano. Como re-
sultado, el manejo eficiente de la tecnologia moderng, requiere una
disciplina rigurosa y el posponer la satisfaccién inmediata de los
deseos, para lograr (como se espera) posterior realizacién y ob-
tener completo ventaja de un proceso tecnolégico dado.

Herencia Especifica

La mentalidad necesaria para un usc efectivo de la tecnolo-
gia, no puede ser importada-en los paises en desarrollo del mun-
do industrializado junto con el conocimiento técnico ofrecido vy la
maquinaria tecnolégica proporcionada. Por cierto la transferen-
cia de tecnologia implica también una ciertad cantidad de transfe-
rencia cultural, si la maquinaria recibida se va a usar efectiva-
mente. Por lo menos el nivel de comportamiento debe ser mol-
deado de tal forma de permitir un manejo apropiado de los apa-
ratos tecnoldgicos. Para juzgar correciamente la base cultural de
la tecnologia moderna, uno debe considerar el hecho de que la
ciencia y la tecnologia como han emergido en Europa y en Norie
Ameérica, son el resultado de un largo proceso histérico. Durante
este proceso habia una consiante interaccién entre ciencia vy tec-
nologia por un lade y condicicnes sociales, politicas y culturales
por otro. El desarrollo histérico prosiguié de tal manera que en
cada etapa ambos elementos interactuaren de modo que finalmen-
te se consiguié algiin tipo de armonia preestablecida entre lad ma-
quinaria tecnologica y las actitudes culturales.

Las raices de este desarrollo histérico pueden retraerse hasia
la fe judeo-cristiana en la creacién por mondamiento de que la
tierra tenia que ser hecha sujeto del hombre. En el pericdo del
Renacimiento, la artesomia tradicional v la habilidad combinada
con el método experimental y con la descripcién matemdtica del
mundo fisico. Esta aproximacidén teorética surgidé con la idea de
progreso adoptada en la Edad de la Razén. Los comienzos de la
Revolucién Industrial se basaron en una actitud experimental ge-
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neral, mds que en principios cientificos. Pero desde el siglo die-
cinueve el enfoque cientifico llegd a ser mas y mds dominante, de
manera que hoy a menudo, no puede hacerse una distincién bien
diferenciada entre ciencia, fecnolegia e industria.

En los paises del Tercer Mundo, la herencia histérica es de
un tipe bastante diferente. Si la naturaleza se comprende como
un cosmos orgdnico en el orden del cual el hombre tiene un 1ol
fijo que jugar, el mundo material no puede simplemente ser con-
siderado como un mero material para ser usado en los procesos
tecnolégicos. Donde los ideaoles culturales estém dirigidos hacia
la meditacién y a obtener sabiduria de la vida sélo se le dard una
consideraciéon menor o ese tipo de aprendizaje en el cual se basa
la moderna tecnologia. El que se esfuerza por alcanzar senti-
mientos internos, intensos y perfeccién personal, no prestard mucha
atencidén a los esfuerzos prometeicos de cambiar el mundo exterior.
En una sociedad donde cualquier cosa que sucede es considerada
como querida por Dios, v donde la meta consiste en adherir a las
viejas tradiciones, cualquier innovacion tecnologica necesaricmen-
fe se considerard como una hereijia.

Para todos los que ven los eventos de este munde como un
proceso que se repite continuamente, la idea de progreso linear
establecido a través de innovaciones tecnologicas permanentes y
a traves de tasas de crecimiento que se incrementan, debe apcre-
cer completamente absurda. Con seguridad, para el entendimiento
europeo "iluminado” y modernizade, este tipo de pensamiento es
simplemente obsoleta v anticuoda relicuia de épocas pasadas.
Desde el punto de vista marxista se podria todavia afiadir que el
tipo tradicional de pensamiento, es simplemente un intento de le-
gitimizacidén ideoldgica para la expletacion injustificada v el poder
politico. Pero las cosas no son tan simples. Para una observacién
mas cercana las bendiciones de la tecnologia resultan ser ambi-
valenles. Los paises en desarrollc se ven forzados a introducir
tecnologia para garantizar la continuacion de su existencia. Pe-
ro en paises altemente industrializados, se puede notar la crecien-
te desconfianza en el mundo cientifico y tecnolégico. Parece co-
mo si la ciencia v la tecnologia son aceptadas sin reservas sola-
mente en dreas donde no han hecho sentir todavia su presencia en
toda su extensidn. La queja bdsica es que esa tecnologia hoy dia
ha perdido su funcién instrumntal y ha llegado o ser una instancia
determincnte por ser. El desarrolo tecnoldgico hoy dia aparece
haber escapado del manejo controlado de la influencia humaong,
de manera que en los paises altamente industrializados, la tecno-
logia, metaféricamente hablando, no es mds la sirvienta de la hu-
manidad, sino que el hombre se ha convertido en el esclavo de
una tecnologia que determina su vida en todas las esferas v en
todas las formas de expresion. Pero a pesar de toda la critica que
uno escucha del mundo tecnolégico, hay muy poca gente en las



SEg . TR

naciones industrializadas que estarion dispuestas pora marchar
sin los beneficios y ventaias ofrecidas por lg tecnologia. Asi se
puede concluir del comportamiento actual, que en suma, el juicio
acerca de la tecnologia moderna es positivo.

Interpretaciones metafisicas

En el nivel descriptivo, el dinamismo de la tecnologia moder-
na puede ser rastreado hasta la compleia interaccién de investiga-
cién cientifica institucionalizada, desarrollo tecnolégico  sistemdéti-
co v puesta en el mercado. La competencia econdmica y la de-
manda por mds altos estandares de vida, achian como consiantes
incentivos para el proceso del desarrcllo tecnoldgico que estd cons-
tantemente retro-alimentémdose ya que la tecnologia tiene la to-
rea de satisfacer ciertas necesidades universales humanas —ali-
mento, vestido, vivienda, informacion, tronsporte— es usualmente
evidente cual de las dos soluciones en competencia da los mejo-
res resultados (el ferrocarril es més efectivo que el carruaje y el
teléfono es superior al correo). ' Asi es como se efectia, el crecien-
te desarrollo de la tecnologia. Pero la crittca general de seleccién
de tecnologia muestra que los criterios prevalecientes hasta ahora,
cque han ignorado ampliamente los efectos secundarios, no son de
ninguna manera los tinicos posibles. En un ondlisis mas profundo
el encadenamiento de los eventos puede remontarse a las escalas
de valores y actividades de los individuos implicados. No hay
imperativo tecnolégico que exigiria el uso-de cualquier innovacién
tecnoldgica sin considerar los aspectos negatives. Del hecho de
que la tecnologia moderna esté& extendiéndose por todo el mundo,
podemos concluir con certeza que hay un potencial en la natura-
leza humana para el modo de vida que implica ciencia y tecno-
logiea. Pero este modo de vida no es de ninguna manera el Unico
posible. En la noturaleza humana hay también potenciales para
muchos otros modos de vida como puede ser ilustrado por los va-
rios sistemas culturales que existian y/o estém existiendo hoy dia,
cada uno de los cuales es la realizacién de un especifico conjunio
de valores. El hecho de que la tecnologia proporciona el compo-
nente material de un sistema cultural, abre el camine para un andé-
lisis més penetrante, al revelar las fuerzas impulsoras ultimas del
proceso actualmente en marcha. Se pueden distinguir aqui ftres
tipos de interpretacién:

1) En oposicién a la concepcién  intelectual tradicional del
hombre como el animal rationale, uno puede pasar al homo faber
y explicar la tecnologia en términos de antropologia (biolégica).
En este punto de vista el hombre es un ser natural entre ofros cmni-
males, falténdole instintos fijos, v érgancs altamente especializados,
de ahi es por su propia naturaleza forzado a producir artefactos
técnicos para ser liberado de la presion de las fuerzas hostiles de la
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naturaleza. Esta interpretacion se une con la explicacién de la
creatividad tecnolégica en términos de un instinto bdsico en el hom-
bre, comparable al impulsc de manipular como estd presente en
los primates y en la actividad de los nifios en el juego. En ultimo
andlisis este enfoque conduce al determinismo tecnolégico, ya que
toda la historia de la humaonidad se reduciria entonces a la inven-
cién de mejores herramientas, que resultan superiores v por ello
victoriosos en la historic. :

2) Pero la interpretacién antropoldgica cubre solamente parte
de la verdad, ya que el propio procedimiento de la tecnologia con-
siste en accion intencional deliberadamente proyectada. Por esta
razon se sugiere una interpretacion rocional en términos de pro-
cedimiento efectivo. En términos de la tradicional distincidn en-
tre materia vy mente, esta inferpretacion es la opuesta directa de la
visién naturalista mencionada antes. La naturaleza ya no es tra-
tada como la Glima fuente de desarrollo; el intelecto es ahora el
principio bdsico y cumple su destino de gebernar sobre la materia.
Este enfoque combina la comprensién de la ciencia de la ingenie-
ria con la idea de una espiritualizacién de la materia (por manda-
to divino).

3) En una tercera version el impulso volitivo es mirada como
un factor decisivo. En este contexto el impulso prometeico para la
actividad y el apetito por el propio intrés personal y poder entra
en juego. En una perspectiva mds amplia, también la estructura
mitica del entendimiento humano es relevante agqui. En ultimo and-
lisis hay siempre patrones miticos que constituyen el marco dltimo
de referencia para el significado cultural. Estos patrones estén pre-
sentes también hoy, solamente en una forma escondida y disimu-
lada. En realidad en nuestra securalizada sociedad, la tecnologba
ha asumido en muchos respectos las caracteristicas de lo sagrado
y de lo diabdlico v es asi dotada con una funcién mitica. Se ha
convertido en obieto de adoracién infinita o de absolua condena.

Evidentemente ninguno de estos tres tipos de interpretacion
mencionados, puede reclamar cubrir la verdad completa. En rea-
lidad estas interpretaciones son en alio grado complementarias.
Los impulsos biolégicos v los faciores culturales, no necesitan en-
tenderse como excluyentes determinantes muluamente del proceso
del desarrollo tecnoldgice. La necesidad de dominar el mundo ex-
terior v la existencia de impulsos bioldgicos naturales correspon-
dientes, son simplemente tan reales como es el hecho de que formas
superiores de actividad tecnoldgica, pertenecen al reino de la
creatividad, intelectual y cultural. La caracteristica de que la
tecnologia tiene en Glima instancia sus raices en la constitucién
humana, explica por qué la historia retrata al hombre en cada
etapa como homo faber. Y ya que la tecnologia es parte de la
esfera de la cultura, tiene un horizonte ahierto y puede, como to-
das las otras formas del logro cultural, manifestarse en una mul-
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titud de formas cambiantes. Esto es por qué hay siempre una
oportunidad de que los paises del Tercer Mundo enconfraran sus
propios caminos para saber que hacer con la tecnologia moderna;
un camino que permita integrar los logros materiales de la tecno-
logia con la herencia cultural especifica de sus paises.



AUGUSTO SALAZAR BONDY: FILOSOFIA E IDEOLOGIA
EN LATINOAMERICA Y EN EL PERU

Maria Luisa Rivara pE TuesTA

La concepcién esencialmente humanista de nuestra filosofia
constituye su caracteristica esencial, le da su sello personal, pero
es indispensable aqui hacer un escolio interpretative de su proceso
histérico a fin de insertar en él las obras que comentaremos y que
en verdad se constituyen en manifestaciones de madurez del pen-
samiento latincamericano.

Entendemos que el término filosofic, en sentido estricto, esta
referido a una forma de pensamiento surgido en las colonias grie-
gas de Jonia, forma de meditacién que ha guiado al Viejo Mundo
en el desarrollo de la cultura y de su historia, constituyéndose en
el fundamento de su civilizacién.

Vista desde esta perspectiva la filosofia es un conocimiento
que ha servido de guia a la conducta del hombre occidental. En
otras palabras, no ha sido mera teoria, ni saber abstracto, desin-
teresado, sino que ha venido proporcionendo determinados princi-
pios racionales que han servido de fundamentacién para su desen-
volvimiento histérico.

En lo que al Nuevo Mundo se refiere, cabe hacer una distin-
cién enire el pensamiento anterior a la conquista espafiola y el
pensamiento posterior, que podriamos llamar occidental-americano,
ya que es, sin lugar a dudas, una proyeccién de ese pensamiento.
El pensamiento cmterior a la conquista espafiola, concepcién sui-
géneris, desarrollado principalmente por las culturas Inca, Maya y
Azteca, constituye inquieiante tema de investigacién para histeria-
dores, etndlogos, antropdlogos, socidlogos, etc., que encueniran en
las masas que hon permanecido casi al margen de la cultura oc-
cidental las proyecciones de esas antiguas estructuras de pensa-
miento. En la medida en que se profundiza en el estudio del pen-
samiento pre-hispénico mds se afirma que nuestra secuencia filosd-
fica tiene sus gérmenes primigenios de meditacion en el enfrenta-
miento de estructuras culturales v valorativas de indole diferente,
ya que la problemdtica surgida por este hecho seria la que ha de-
terminado su desenvolvimiento. '
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Y es que con motivo del descubrimiento del Nuevo Mundo se
superpone al mundo indigena e] mundo occidental. América es
incorporada, a través de Espafia, a occidente. Sin ‘discusiones y
sin poner en tela de juicio las posibilidades de la implantacién de
la cultura y los valores desarrollados en Europa se inicia el fené-
meno de la transculturacion,

Con el trasfondo de la problemdtica indigena se inicia pues
nuestro proceso de tremsculturacién nacional. La filosofia, elemen-
to fundamental de la cultura y civilizaciéon europeq, se traslada a
América. Se inicid, asi mismo, el proceso histérico de la filosofia
Latinoamericoma, es decir el de la secuencia histérica de las filo-
sofias que en Latinoamérica se han ido sucediendo desde esa in-
corporacion al mundo occidental, ¥ que indudablemente se cons-
tituye en la base y punto de partida de todo estudio que pretende
un cabal conocimiento de nuestro quehacer filosdfico. Desde la fi-
losoficr escolastica hasta las multiples expresiones actuales de la
Filosofia Occidental, pasando por la Filosofia Espiritualista de cor-
te Bergsoniano —que a su vez se constituyen en grandes etapas de
nuesiro desenvolvimiento filoséfico— llevames ya una secuencia *
ininterrupida de cuatro siglos y medio de ejercicio filosdfico, cuya
caracteristica mas reveladora es la ausencia de creatividad, acu-
sando asi nuestra "Filosofia’” més bien un carécter imitativo. Pero
si bien es cierto nuestra fioslofia en sentido estricto, es decir refe-
rida a la construccién de grandes sistemas filoséficos y el hecho
de que no se hayan dado eminentes v caracterizados filésofos, no
ha tenido cardcter creative y mas bien si intuitivo, ha servido de
fundamentc a los pensadores, que inspirados, justamente, por esos
sistemas o esos filosofos, procuraron hacer vélidas unas filosofios
aplicéndolas reflexivamente a determinadas realidades coyuntura-
les histéricas a fin de superarlas. Si la actitud estrictamente filo-
sofica se desenvolvid sobre todo en las Universidades y Centros
Académicos como saber abstracto v eminentemente tedrico, la filo-
gofia sirvid, desde su vertiente prdactica, como quia de la conducta
del hombre americane proporcionémdole determinados filosofemas
o principios racionales que al conjugarles con nuestra realidad sir-
vieron, en primer lugar, poara patentizar una situacién humana y
cultural defectiva que obligoba a efectuar modificaciones en la es-
tructura en vigencia, y en segundo lugar, condujeran a la modifi-
cacién, reforma o cambio de esa situacién coyuntural.

Ambas lineas de pensamiento han actuado en forma parale
la ¥ se han ido fortaleciendo mutuamente. La filosofia dentro de
su cardcter académico ha ido adquiriendo una actitud mdés libre y
critica, ha logrado un cierio estilo de pensamiento y ha llegado a
la reflexién actual, que evidencia un cabal conocimiento de las 1l-
timas tendencias, sistemas vy doctrinas filoséficas. De otro lado la
construccion que denominaremos ideoldgica iria marcando su pro-
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pia linea de desarrollo, robustecida sobre todo por el marxisme
y las preocupaciones por modificar nuestro status humamno, politi-
co y socio-econdmico.

Postulamos asi que todo intento de reflexién acerca de nuestro
pasado histérico, con miras a la solucién de las problematicas his-
téricas del presente, obliga al estudio, no solo de las influencias
filosdficas que se han venido sucediendo en el tramscurrir histérico
de nuestra filosofia, sino también, ¥ esto es fundamental, llegar a
un ajustado conocimiento de aquéllas influencias filoséficas que no
fueran seguidas literalmente, sine que se modificaron por el peso
de nuestra propia realidad humona vy cultural, pero que al sufrir
esas determinadas tramsformaciones actuaron scbre nuestra reali-
dad histérica modificémdola.

Esta cuestion de la alteridad de la filosofia “importada’, apea-
rentemente sencilla, conlleva de por si interrogantes de tipo filo-
sofico a los cuales debemos atender a fin de descartar definitiva-
mente el concepto erréneo de que el transcurrir histérico de nues-
tra filosofia no ha sido ofra cosa que una gratuita importacién de
sistemas filosdficos o de filosofias, sino que mds bien ha constitui-
do la via hacia el ejercicio de una filosofia genuina y original.’

En efecto, mirando con atencidn, este proceso histérico nos per-
mite interrogarnos, en primera instancia, por el aspecto selectivo
que se da en la adopcidn de ciertas filosofias; no es la imposicién,
el azar a la mera pedanteria intelectual las que priman en la elec-
cién, sino una bisqueda de determinado sistema filoséfico o filéso-
fo que permita, de un lado, una cabal incorporacién al mundo cul-
tural europeo a través del desarrollo histérico de su filosofia, v de
otro, la conversién de los principios de ese sistema a la praxis his-
torica con el objeto de encauzarla dentro de moldes de vida occi-
dental mas humanos y mas justos.

Vista desde esta perspectiva la historia de la filosofia en Leti-
noamérica y por ende en el Perll presenta un cuadro de desenvol-
vimiento peculiar —de naturaleza bipolar— que va mds alld del
modelo dade en determinado tiempo y lugar y ofrece ya una per-
sonal manera de aceptacién tonto de las doctrinas imperantes en
occidente, que es lo que constituye la vertiente rigurosa, academi-
cista de nuestro filosofar, v de otra el hacer vdlidas estas filosofias
en el mundo cultural y en la realidad histérica americona, esfuer-
zo, este Gltimo, a través del cual vemos convertida la filosofia en
lo que pedriamos llamar ideologia.

Es conveniente aqui referirnos al término ideclogia. La ideo-
logia, desde nuestro punto de vista, no es en sentido estricto ni fi-
losofia ni ciencia. La ideologia surge como resultado de ung ten-
sién entre el mundo teérico y la praxis y hace asequible socialmen-
te una teoria filosdfica, que se convierte en formulacién ideclégica
sistemdtica. Y es un hecho que en América y con ocasién de Amé-
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rica se han dado ideclogias formales, emergidas en aquel momen-
to en que el sistema filoséfico imperante o que se queria hacer va-
lido en la vida politica y social, fue puesto en duda y rechazado

Se podrd argiiir que eso no es filosofia, no pensamos asi, mds
bien sostenemos que esa en una forma de hacer filosofia y que la
mds conveniente manera de estudiar el proceso histérico del filoso-
far latinoamericono y peruano consisie en no atenerse solo a los
textos academicistas y al movimiento filoséfico en las Universide-
des, sino estudiar los prolegémencs de esos textos y movimientos
filoséficos ya que conducen a formulaciones ideolégicas, de suyo
importantes y significativas, que nos permiten entender nuestro
proceso histérico cultural v, lo que es més impotronte ain, consti-
tuye la via del proceso que conduce a la explicacién actual de ten-
dencias, temas y problemdticas, incluyendo las tendencias hacia
la creatividad de una original y genuina filosofia latinoamericana.

Por eso en el transcurrir de nuestro pensamiento, nuestros ided-
logos buscan, sirviéndose de la filosofia, reemplazar el pensamiento
tradicional por nuevas formulaciones tedricas que, convenienlemen-
te adaptadas a la realidad, refuercen y sistematicen su intuicion
primordial, recogida, justamente de la tension existente. Resultan
asi los idedlogos el nexo enire determinadas formulaciones tedrico-
filoséficas y una sociedad en tensién; son los que llevan a cabo la
relacién entre filosofia v praxis.

Deciamos que en América y con ocasién de América se han
dado ideclogias, conviene por lo tanto concretizar esta afirmacién,
al mismo tiempo que sefialar el rol histérico que han cumplido.
En efecto, en la etapa colonial la filosofia escoldstica tiene en la
ideologia humanista, fundamentalmente defensora de la capaci-
dad intelectual del natural americane, una influencia determinan-
e para la conceptualizacién antropolégica del aborigen, que no so-
lamente controlé la férrea jerarquizacién escoldstica, sino que la
atenud en lo referente a las relaciones de convivencia entre con-
quistados y conquistadores. La filosofia de la Ilustracién, en abier-
ta oposicién a esta filosofia escoldstica genera a su vez la ideolo
gia en la emancipacién que permitié la liberacién politica del hom-
bre americano. La filosofia romémtica y social, convertida en
ideologia republicana permite, no sélo la continuidad de nuestra
concepcién democrdtica, sino que postula la idea de “sobercmia
del pueblo” y ejecuta la libertad de los esclavos. La filosofia po-
sitivista es convertida en ideologia cientifica ¥y tecnolégica con mi-
ras a obtener orden y progreso en nuestras republicas. Por uitlmo
la filosofia espiritualista plantea ideclégicamente un neo-humanis-
mo: la formacién de un nuevo hombre latincamericano que bajo
el imperio de la razén y el sentimiento sobre los bajos estimulos
de la irracionalidad gquede cabalmente inmerso en la cultura oc-
cidental.
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Es este el momento en que el marxismo, con postulades anti-
téticos, rechaza la postura elitista de los espiritualistas pugnando
por efectuar la sintesis del binomio filosofic-ideologia el eregirse
en la tnica filosofia, al mismo tiempo que, sin tener una concien-
cia muy clara sobre la continuidad de nuestra trayectoria ideolé-
gica, pretende consumar el rol histérico que las ideologias que la
precedieron vinieron cumpliendo.

Desde la perspectiva del desarrollo histérico ideolégico que
procuramos presentar, indudablemente, las etapas Ilustrada, Ro-
méntica y Positivista estuvieon relacionadas con los problemas co-
yunturales de la realidad histérica hispono-americana y represen-
tan, en su sintesis, un proceso de luchas entre las fuerzas conserva-
doras, coniinuadoras ideolégicamente de formas de pensamiento
estéticas, amparadas en principios absolutos y autoritarios; y las
tendencias liberales defensoras de la movilizacién social, del siste-
ma democratico, y que actuaron bajo los ideales de justicia, igual-
dad vy libertad.

En sintesis nuestro proceso filosdfico ha venido ofreciendo un
desenvolvimiento singular: una vertiente estrictamente académica,
rigurosa que nes ha mantenido en contacto con los grandes siste-
mas v doctrinas filosoficas. En esta vertiente se ha llegado a ak-
canzar la madurez filosdfica, tanto en la formacion del fildsofo co-
mo en el ejercicio de la historia de las ideas, nuestros pensadores
o idedlogos se han venido nutriendo constemtemente de estas filo-
sofias actuando sobre la realidad histérica, modificéndela v alte-
réndola; pero, justamente en este contacto constante con la praxis
histérica v el manejo de filosofias que convertian en "ideologias”
han ido madurando y adquiriendo experiencia de cardcter filosé-
fico de tan alto nivel que nos permite afirmar que han llegado a la
postulacion de una filosofia con caracteres especificos latinoameri:
canos, pero de alcences universales en cuanto su planteamiento
fundamenial se ha convertido en una metafisica del hombre. De
sse hombre tantas veces encontrado en la historia de la humani-
dad como dominado y oprimido, sea a través de filosofias, ideolo-
gias, o expresiones culturales o religiosas. Asi, pues, nos encon-
tramos, después de un largo proceso de acepiacién y practica de la
filosofia, en un punto culminante de su desenvolvimiento histérico
donde la palabra balbuceante y timida ha alcanzadeo su aquténtico
¥ genuino logos.

Frente a este cuadro evolutive de la filosofia v el pensamiento
latinoamericano la obra realizada por Augusto Salazar Bondy, mar-
ca no solamente un momento de asuncién histérica sino un mo-
mento de superacién logrado a través de la reflexién genuina y
original. Fue no solamente profesor de filosofia sino filésofo e ided-
logo, adquirié un cabal conocimiento de las ultimas tendencias,
sistemas y doctrinas filoséficas y postuld una teoric con miras a la
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modificacion de nuestro status antropoléaico, politico y socio-eco-
némico.

La postulacién de esta teoria fue posible a través de un conti
nuo y penetrante estudio sobre el transcurrir de la Filosofia y las
Ideas en el Peri ¥ en América, que habria de influir y vivificar su
concepcién filoséfica. Descubre asi que nuestra filosofia en su
transcurrir histérico tiene "un cardcter reflejo y ancilar, careciendo
de originalidad”,? pero descubre al mismo tiempo que la filoso
fia no ha sido entendida nunca como “un producto puro del inte-
lecto, separado de la existencia social’? gue nuestros pensadores
han visto en ella un camino que lleva de la meditacién a la accién,
que siempre han alentado “el ideal de un pensamiento ligado a
nuestra realidad y enlazado con el proyecto de fundar una cultura
capaz de expresar los valores y las aspiraciones del hombre de
esta parte del mundo”.®

Ante esta evidencia, surgida del trato directo con las fuentes.
entiende que "el pensamienic hasta donde lo permiton las ener
gias humanas que es capaz de potenciar, debe ser instrumento de
critica radical a fin de lograr por el andlisis v la iluminacién ra-
cional una conciencia plenamente realista de nuestra situacién”. *
Quedaba asi concebida la necesidad de una filosofia esiricta nutri-
da en su esencia y sus fines por la vida de nuestros pueblos.

Ha descubierio, también, el rol que le compete jugar a la filo-
sofia; haciéndola actuar sobre nuestra realidad ferminaria con su
caracter imitativo, lo que significaba al mismo tiempo una fusién
de nuestras tradicionales bipolares wvertientes reflexivas, la filosé-
fica v la ideclégica. Emprende asi no por azar o por artificio de
abstraccidn, sino por asuncién histérica la tarea de contribuir a la
continuidad y perfeccionamiento de nuestro ser filosdfico.

La continuidad y el posible perfeccionamiento de nuestro ser
filoséfico se dan en sus multiples obras y ensayos interpretativos
y es ahi, donde hace filosofia e ideclogia al descubrir y expresar
nuestra esencia antropolégica y postular, sumergide en la sustem-
cia histérica de nuestra comunidad hispanoindia, una teoria filo-
séfica que busca valores y categerias que la expresen y sirvan de
punto de partida de un movimiento tremsformador que permita, al
mismo tiempo, un procesc ascendente de nuestra civilizacién y
cultura.

1 SALAZAR BONDY, Augusto. La Filosofia en el Perid. Lima, Ed.
Universo S. A., (Coleccién de autores peruanos), 1967, p. 118.

2 SALAZAR BONDY, Augusto. Historia de las Ideas en el Pern
Contemporaneo. Lima, Francisco Monclea Editores S. A., Tomo II, p. 455.

3  Qb. cit,, Tomo II, p. 456.

4 Ob. cit., p. 118.
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Descubrir y expresar nuestra esencia aniropolégica lo lleva a
la aceptacién de que no es posible redlizar una reflexién sobre los
problemas de nuestro mundo contempordneo, asi como abordar su
solucién, sin ccnsiderar el proceso entero de nuestra cultura, pro-
ceso cultural que afecta en forma directa al sujeto histérico y a la
filosofia por ser justamente ésta una medilaciéon centrada en el
hombre.

Para Salazar el tramsplante vy adepcién de ideas y normas da
cultura iniciado en el sigle XVI, con ocasién del establecimiento es-
pafiol en América, produjo una ruptura con la tradicién histérico-
cultural autéetona que afecta atin hoy nuestro mundo espiritual que
sigue "adoptando patrones extrafios y desigualmente aceptados o
elaborados”. 5 Esta cultura transplantade no ha podido represen-
tar “Una unidad de valores v metas compartidas por toda la socie:
dad y alimentados y promovidos por el conjunto de la existencia
social” ® porque le ha faliado la unidad de una misma esencia
cultural y porque se ha venido dendo en una “comunidad escindi-
da en capas opuestas y con graves distancias de tradicién, forma-
cién y propésitos entre unas y otras’. 7

La filosofia, culminacién de la existencia colectiva en la re-
flexién, no ha podido menos de reflejar esta situacién, no ha podi-
do por eso darse ese coronamiento de la cultura que es propio de
las sociedades libres v de las culturas bien desarrolladas debido
a la frustracién del sujeto histérico ya que una existencia dentro de
“una comunidad dividida y precaria no puede generar una refle-
xién genuina y productiva”. ®

Para Salazar el pensamiento capaz de desencadenar y promo-
ver el proceso superadoer de esta condicién ha de ser entonces una
reflexién sobre nuestro status antropoldgico, siempre cmtropolégi-
camente relevonte como autoomdlisis, porque debe ser "una con-
ciencia liberadora de las trabas que impiden la exponsién antro-
poldgica del hispanoamericano que es también la expansién antro-
polégica de toda la especie”. ?

Queremos aqui relievar esta preocupaciéon de Augusto Salazar
Bondy por la condicién del hombre americano inserto en un mun-
do cultural que actia sobre él domindndolo e impidiéndole el nor-
mal desenvolvimiento de su ser. Es significative por eso que su

5 SALAZAR BONDY, Augusto. Entre Escila y Caribdis. Reflexio-
nessfobre la vida peruana. Lima, Ed. Casa de la Cultura del Peru, 1969,
p. 61.

8 QOb. cit.,, p. 61.

7 Ob. cit,, p. 61.

8 Ob. cit.,, p. 62.

9 SALAZAR BONDY, Augusto. jExiste una filosofia en nuestra
Amériea? México, 1% ed., Ed. Siglo XXI, 1969, 133 p.



— 104 —

primer trabajo de Historia de las Ideas estuviese dedicado a Hipd-
lite Undmnue, quien impugnd la posicidn antiamericana suscitada
en el siglo XVIII a partir de las tesis de De Pauw y de Buffon, — es-
te tllimo hablaba de una noturaleza americana inmadura y dé-
bil, subrayando la inferioridad fisica de los animales del Nuevo
Mundo ¥ la decadencia de los importados de Europa. Segiin Sa-
lazar en el Pertt Unénue es la més decisiva voz gue impugna esta
posicion antiamericana al sostener que el transcurso del tiempo. ..
ha hecho ver... que los indios no son irracionales, y que no se de
t;;'rcxclr.:t1 la parte del género transplomtada de la Europa a la Ameé-
rica’’. 10

Esta polémica remite, segin Salazar, a la disputa anterior en
dos centurias entre Bartolomé de las Casas y Juan Ginés de Sepul-
veda acerca de la irracionalidad del indio.americano, y es igual-
mente significativo que su ultima publicacion “Bartolomé o de la
Dominacién™ 1* haya sido elaborada con el propésito de actualizar,
a través de los términos de su propia postulacién filoséfica, la con-
diciéon antropoldgica cultural del americano.

En forma de didlogo replantea Salazar la polémica y Bartolo:
mé habla de Haluey, cacique de las Antillas diciéndole:

"“El europeo no sélo invade tus tierras; también toma po-
sesién de tu conciencia. (...). La lengua, el arte, la -
losofia, la cultura en suma, son armas de dominacién.

(...) Por eso, hay que hablar de cultura de la domina-
cién como expresiéon del ser alienado de un pueblo.
(...) ¢Te das cuenta de la gravedad de este hecho y
de cémo amenaza permcanentemente la liberiad de tu
nacion?’, 12

a lo que Hatuey le contesta:

“Entonces hay que desmontarla totalmente, al mismo tiem-
po que se revolucionan las bases economicas v sociales
de la vida del puebloe. 2

Por ello es necesario rechazar la civilizacidén cccidental
que nos ha sido impuesta como moedelo. A partir de esa
negacién que todo lo cuestiona, podremos reconstruir

10 UNANUE, Hipélito. Mercurio Peruano, No. 375, p. 232, Cit. por
Augusto Salazar Bondy. Documentos, Revista de la Sociedad de Histo-
ria, Tomo II: I, afio, II, N-1, p., 397.

11 SALAZAR BONDY, Augusto. Bartolomé o de la dominacién.
Lima, Ediciones PEISA, Biblioteca Peruana, 19877, p. 159.
© 12 QOb,, eit., p. 147-148,
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nuestra existencia hoy abatida y aprovechar lo que los
demés pueblos han creado. Hoy todo eso es estéril o
nocivo si no es reinterpretado’. 13

Bartclomé replicando a Hatuey le dice:

“Me duelo contigo de ese sino tragico de tu pueblo.
Comprendo que est& cogido en el circulo infernal de la
dominacién y que la cultura lo hace més dominado cn.
Es necesario romper ese circulo. Veo que por eso la
rebelién tiene que ser total.

Més ¢Cémo hacerlo sin recaer en la violencia? Esa es
mi duda lacerante.

Pero que es preciso iniciar una nueva cruzada liberadora,
de eso estoy seguro”.*

Es la obra de Augusto Salazar Bondy una verdadera cruzada
liberadora de nuesiros pueblos donde la filosefia debe actuar dia-
lécticamente: Como conciencia licida de nuestra condicién depri-
mida y como pensamiento de la negacién de nuestro ser depen-
diente.

La Filosofic como conciencia licida de nuestra condicién de-
primida es expresada en términos defectivos de inautenticidad o
imitacién de nuestra filosofia y cultura, de nuestra vida alienada
por el subdesarrollo, de nuestra situacién econémico-social de pai-
ses dependientes y dominados. Y la filosofia como pensamiento
cancelatorio de esta condicién es expresada en términos de nega:
cién de nuestro ser vy de la necesidad de cambio como conciencia
de la mutacién inevitable de nuestra historia.

Pero al mismo tiempo que cruzada liberadora de nuestros pue-
blos, es en su validez universal preocupacién por el hombre, pen-
semiento reflexivo v gpor qué no filosofia?, gue busca un equili-
brio de la humanidad frente a su condicién dialéctica desarrolla-
da en la historia en términos contradictorios de esclavo-amo, sier-
vo-sefior y dominantes-dominados.

Sin lugor a dudas la reflexién de Augusto Salazar Bondy no
se da aislada, representa un momento significativo en el cuadro
evolutivo de la filosofia v el pensamiento latinoamericano que en-
tre las décadas del 50 al B0 medeld el cardcter de nuestra filosofia
como un quehacer que aspirase « pensar por si mismo los grandes
temnas del filosofar occidental hasta alcanzar la creatividad. Es-
ta exigencia de creatividad también se hizo sentir con mds fuerza,

13 Ob., eit., p. 149.
14 Ob,, cit, p. 150.
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en otro grupo de filésofos, * cuyo mds caracterizado representem:
te es el mexicano Leopoldo Zeq, y que desde la década del 50 in-
sistieron en hablar del nacimiento y desarrollo de la filosofia ame-
ricana. Para este segundo grupo no se trata sélo de reconocer el
hecho de que en América se ha cultivado la filosofia, sino de algo
mds significativo: crear una cuténtica y original reflexién filoséfi-
ca desde la circunstancia histérica y gecardfica americana.

Para Leopoldo Zeq, “... a la pregunta scbre la posibilidad de
una filosofia de nuestra América, sélo cabe una respuesia: no sé
lo es posible sino lo ha sido o lo es, independientemente de la for-
ma que la misma haya tomado, independientemente de su autenti-
cidad o incutenticidad. En esta filosofia en la que ha side posible
realizar, esta la base de lo que se quiere seguir realizando'’. 18

Observa Zea que “se perfila una nueva actitud filoséfica, preo-
cupada mas por la accidén eficaz que por la tecria. Una filosofia
que muestra las posibilidades de esta accidén y de su no menos po-
sible eficacia”.® "Una nueva actitud que cumplird también su
funcién, como la que le antecedié cumplié la suya. No ya sélo
una filosofia de nuestra América y para nuestra América, sino fi-
losofia sin mas del hombre y para el hombre en donde quiera que
éste se encuentre”. 17

Se trata de dos perspectivas sobre nuestra filosofia. Para la
primera, la de Augusto Salazar Bondy, nuestra filosofia ha sido y
es incuténtica e imitativa, qun cuando reconoce que nunca ha es-
tado separada de la existencia social; para la segqunda, la de Leo-
poldo Zea, sin cuidarse de su cuienticidad e inaqutenticidad, nues-
tra filosofia tiene ya sus realizaciones y constituyen las bases del
futuro quehacer filosofico caracterizado mds peor la accién eficaz
que la filosofia ha producido en nuestro transcurrir histérico que por

¢ En 1956 fueron apareciendo las primeras publicaciones de la eta-
pa inicial del proyecto referente a las idaes contemporaneas de Améri-
ca, editadas por el F. C. E.: Arturo Ardeo, La filosofia en el Uruguay
en el siglo XX; Guillermo Francovich, El pensamiento boliviano en el
siglo XX; Jodo Cruz Costa, Esbozo de una historia de las ideas en el
Brasil; José Luis Romero, El desarrollo de las ideas en la sociedad ar-
gentina del siglo XX; Rafael Heliodoro Valle, Historia de las ideas con-
temporineas en Ceniro América; Angélica Mendoza, Panorama de las
ideas contemporineas en los Estados Unidos; Victor Alva, Las ideas so-
ciales contemporineas en México; Antonio Gémez Robledo, Idea y ex-
periencia de América; Augusto Salazar Bondy, Historia de las ideas en
el Peri contemporineo, en Lima; y Jaime Jaramillo Uribe, El pensa-
miento colombiano en el siglo XIX, en Bogota.

15 ZEA, Leopoldo. La filosofia americana como filosofia sin mas.
Siglo XXI, México, 1976, pp. 157-158.

18  QOb. cit.,, p. 159.

1T Ob. cit,, p. 160.
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la actitud tedrica y especulativa, con lo cual Zea, en forma més
decidida y segura, se entronca en nuestro proceso ideoldgico.

Y es que a partir de la publicacién de ¢Existe una filosofia de
nuestra América? de Salazer Bondy, se agita, en forma inusitadg,
nuestra intelectualidad filoséfica en torno a la inautenticidad y fal-
ta de originalidad de nuestro ejercicio filosdfico.

Desde la perspectva Filosofia-Ideclogia en que venimos desa-
rrollando el presente articulo, el debate sobre inautenticidad y fal-
ta de originalidad de nuestro ejercicio filoséfico marea un momen-
to importante y decisivo de nuestra reflexidn. La diferencia que
hemos establecido entre filosofia como producto académico, e ideo-
logia como producto derivado de ese quehacer académico, pero
actuando scobre la praxis histérica, se hacen evidentes. Salazar
Bondy establece que el filosofar incuténtico es el meramente aca-
démico, especulativo, alejado de la praxis. Zea asume como filo-
sofia sin mds todo el movimiento que hemos denominado ideclogi-
co, que siempre ha estado ligade a la praxis histérica consideran-
do ademds, que estd en la base de lo que se quiere sequir reali-
zando.

Decimos que el debate marca una nueva etapa del desarrollo
filoséfico, que puede situarse en la década del 70, en cueanto el que-
hacer del filésofo latinoamericano y esto es fundamental, queda
comprometido con su realidad para intentar ofrecer soluciones a sus
multiples problemdticas.

Este proyecto de una filosofia ligada a la praxis tiene realiza-
ciones genuinas v originales por parte de una nueva generacion
de filésofos argentinos que luchaban por superar los planieamien-
tos ontoldgicos, heideggerianos, hegelicmos, o de otras tendencias,
formulados por generaciones anteriores. En el Congreso Nacional
de Filosofia realizado en Cérdova en 1971 el debate se cenird so-
bre la posibilidad e imposibilidad de una filoscofia concreta, latine
americanga, frente a una filosofia universalista, abstracta, europeo:
norteamericana vy no, como se esperaba, la divisidon entre el neo-
positivismo ldgico, el marxismo'o el existencialismo fenomenoldgico.

Esta nueva generacién intenté ir realizando los primeros pasos
de una filosofia politica latinoamericana, a partir de la sociologia
de la dependencia v la teclogia de la liberacién. Su encuentro con
Salazar Bondy en 1973 con motive del “Simposio de filosofia lati-
noamericana” * realizado en Buenos Aires, serviria no sdlo para
dar una cierta uniformidad y sincronizacién a la reflexién que pro-
yvectaban sino para insertarlos en el grupo que postulaba una au-
téntica y original reflexién filoséfica desde la circunstancia ome-
ricana.

* En el mismo participaron: Leopoldo Zea (mexicano), Julio Cé-
sar Teran (panamefio-ecuatoriano), y Félix Schwartzmann (chileno).
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La ponencia presentada por Salazar Bondy "Filosofia de la
dominacién y Filosofia de la liberacién” !® establecia, en primer
lugar, los limites terminolégicos de “dominacién, cultura, pais v
subdesarrollo’” y en segundo lugar sostenia y afirmaba: 1) que
la dominacién de un pais respecto a ofro se da en intima relacién
con la dominacién de grupos al interior del mismo pais; 2) que
la dominacién de paises es el determinante fundamental de. su de-
sarrollo; 3) cque para los paises latinoamericanos, considerados
separadamente o en conjunto, la situacién mds clara y definitoria
es la situacién de dominacién; 4) que la condicién de deminacién
vy de subdesarrollo hace que la cultura de un pais, sea afectada de
todas maneras: queda afectada en cuanto resulta defectiva, con
una serie de limitaciones, de debilidades, con una merma de sus
capacidades de creacidn; 5) la filosofia como producto de expre-
sién de una cultura —dentro de un pais que est& en situacién de
dominacién— es una filosofia que tiene los mismos caracteres, ©
seqa, es una filosofia de la dominacién; 6) gque nuestra filosofiq,
lax filosofia de nuestra América, es una filosofia de la dominacién
y por lo tanto defectiva.

A la pregunta ;Qué se puede hacer? responde: se puede pro-
poner una accién en la filosofia, en la docencia filoséfica y/o en
el ejercicic no docente de la filosofia, que no se limite a continuar
el camino de la filosofia de la dominacidén; se puede hacer un cam-
bio en la filosofia en conexién estrecha con ofros procesos que es
tén vinculados especialmente a los cambios socigles y econdmi-
cos, para peder salir de la situacion orientemos el trabajo de nues-
tro filosofar, clara vy decididamente en el sentido de tratar de can-
celar la dominacién de nuestros paises, con lo que ella implica de
dominacién interior y exterior; o sea, en el sentido de lo que se
puede llamar una filosofia de la liberacién, que es lo opuesto a la
filosofia de la dominacién,

Para Salazar Bondy estas acciones se pueden realizar en tres
dimensiones, que no son necesariamente etapas cronoldgicas: 1)
en la acentuacién de la accién critica de la filosofia, una critica
que implica andlisis epistemolédgicos, lingiiisticos, histdrico-sociales,
para tratar de lograr la méxima conciencia sobre la que estd pro-
duciendo el conjunto de nuestra situacién y al misme tiempo lograr
un diagnéstico de la situacién vital en la cual estamos; 2) replan-
teo de los problemas, pero con una éptica distinta (y acota, tal co-
mo lo esén haciendo gente como Dussel) y 3) ir hacia la recons-
truccién de un pensamiento filoséfico que fuera resultante de esa

18 SALAZAR BONDY, Augusto. “Filosofia de la dominacién y Fi-
losofia de la liberacién”. En Stromata (San Miguel, Buenos Aires, Fa-
cultad de Filosofia y Teologia de la Universidad del Salvador), afio
XXIX, N-4, octubre-diciembre de 1073, pp. 393-397,
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critica v de ese replanteamiento. Estas tres dimensiones harén po-
sible —dice Salazar— producir un pensamiento ya orientado en el
sentido de la filosofia de la liberacion.

La reflexién de Augusto Salazar Bondy, interrumpida prematu-
ramente, culmina postulando que la situacién mas clara y definiio-
ria de nuestros paises latinoamericanos es la situacién de domina-
cién y propone una accién a través de la filosofia, que no se limi-
{a a continuar el camino de la filosofia de la dominacién, orientdn-
dola clara v decididamente en el sentido de tratar de cancelar la
dominacién de nuestros paises, con lo que ella implica de domina-
cién interior y exterior; o sea en el sentido de una FILOSOFIA DE
LA LIBERACION.
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LA "INVERSION DE LA FILOSOFIA DE LA HISTORIA"
EN EL PENSAMIENTO LATINOAMERICANO *

ArtUurRc AnDRES Rolc

En nuestros estudios sobre la filosofia de la historia, hechos
basicamente desde una evaluacién de esa forma de saber tal co-
mo la enconiramos en Federico Guillermo Hegel, descubrimos que
podia hablarse en més de uno de nuesiros hombres de pensamien-
to de una “inversién” de aguella filosofia. Lo habiamos notado,
entre ofros, en los escritos de Simén Bolivar. “La filosofia de la
historia que se desprende de los textos bolivaricnos —deciamos—
se organiza sobre una férmula radicalmente distinta de la expresa-
da en el texto hegeliano: en el pensamiento del Libertador no hay
que ocuparse ‘de lo que ha sido vy de lo que es"”, sino “de lo que
es y de lo que serd’”, enunciado en el plano concreto de la contin-
gencia de lo historico

También habiamos notado que junto con ese fenomeno de “in-
" yersion de la filosofia de la historia” se daba de modo intereson-
temente relacicnado una cierta’ apertura hacia lo utdépico, que es,
precisamente, lo que nos ha llevado a hablar de una “utopia mag-
na bolivariana' como una de las mds relevantes dentro de las gran-
des utopias que ha vivide y vive nuestra América v que Leopoldo
Zea desde un horizonte mdas amplio ha denominado “utopia boli
varicna de integracién planetaria”.

Asi, pues, "inversion de la filosofia de la historia” europea y
a la vez puesta en ejercicio de la funcion utépica, posiciones que
sin sugerir para nada una presencia de la obra de Hegel a comien:
zos del siglo XIX, implicaban de hecho, un anti-hegelianismo esen-
cial. No olvidemos la suerte que la uiopia tiene en manos del
filosofo alemdn que se negaba, justamente, a hablar de "lo que es
y de lo que serd” y que, de acuerdo con esta tesis habia lanzado
la famosa meidfora del buho de Minerva levantando el vuelo en
el atardecer de los tiempos.

* No fue leida, pero si recibida. El Comité Editor consideré ne-
cesario editarla.
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En relacién muy estrecha con aquella “inversién de la filoso-
fia de la historia” y con la actitud de apertura hacia el ejercicio
de lo utépico, —con los inevitables altibajos que muestra—
habiamos visto también que habia ofro tema que podia ser con-
siderado como casi constante en los diversos “re-comienzos” de
nuestro pensar filoséfico: nos referimos a la categoria del “olvido"
Yy « los ricos planteos tedricos y préclicos con los que se muestra
a lo largo de nuestra historia intelectual. Lo problemdtica del “ol-
vido", presente en tantos escritores nuestros, bdsicamente como una
‘critica de la razén politica” —recordemos el "olvido” que el hom-
bre de ciudad ejercia sobre el campesino en el célebre texto de
José Marti "nuestra América”— implicaba un ejercicio que no es
diferente del que nos ha venido a hablar en nuestra época la Es-
cuela de Franckfurt, el "ejercicio de la sospecha” que féacilmente
se convierte en "denuncia” y sefialamiento de “olvido”. !

La problemdtica sefialada, en los aspectos a los que hemos he-
cho referencia: la “inversién de la filosofia de la historia™, la aper-
tura hacia un “ejercicio de la funcién utépica” y la “critica de la
razén histérica” desde la nocién de “olvido” que implica toda la
problemdtica de lo ideoldgico, nos pone en la pista de tres grem:
des temas de lo que es nuestra filosofia latincamericona y que
nosotros, de alguna manera v en la medida de nuestras fuerzas
hemos intentado llevar adelante.

1 Sobre la “inversién de la filosofia de la historia” en Simén Bo-
livar, véase nuestro libro Teoria y critica del pensamiento Iatinoameri-
cano. México, Fondo de Cultura Econémica, 1981, p. 134-135 v 184 y
también nuestro trabajo Bolivarismo y filosofia latinoamericana. Quito,
Ediciones de la Facultad Latinoamericana de Ciencias Sociales (FLACSO),
1984 (Coleccién Ensayos, 2), capitulos titulades: “Simén Bolivar y las
dos revoluciones de la Independencia” (p. 27-48) y “Bolivar y la filoso-
fia de la historia” (p. 63-75). En cuanto a la problemética de Hegel en
América Latina, véase el articulo de Gregor Sauerwald “;Es América
el eco del viejo mundo y el reflejo de vida ajena? Apuntes acerca de
la recepcién de Hegel y su superacién en la filosofia latinoamericana
como aporte a la exposicién de su conflicto y con referencias a la filo-
sofia ecuatoriana actual”, en Cultura. Revista del Banco Central del
Ecuador, numero 14, 1982.

Sobre la utopia bolivariana, véase nuestra ponencia leida en el Pri-
mer Congreso Mexicano de Filosofia, realizado en Guanajuato, titulada:
“La experiencia iberoamericana de io utépico y las primeras formula-
ciones de una utopia para si”, publicada en la Revista de Historia de
las Tdeas. Quito, Segunda Epoca, numero 3, 1981, p. 53-67 y Leopoldo
Zea Filosofia de la Historia amerieana. México, Fondo de Cultura Eco-
noémica, 1978, cap. “La utopia bolivariana”,

Respecto del tema del “olvido”, véase nuestro libro Teoria y critica
del pensamiento latinoamericano, ya citado, p. 33-34; 36-37, etec.
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Ahora quisiéramos sefialar un momento cieriamente auroral
del primero de los temas sefialados cuya presencia histérica no
responde a un hecho accidental. En pocas palabras, no es una ca-
sualidad que el hombre de las celonias invierta el discurso cole-
nialista, como no es casual que el hombre “que hace cousa comun
con los oprimidos” y “milita en el sistema opuesto a los intereses
y hdébitos de mando de los opresores”, como decia José Marti, des-
cubra, como lo hizo el héroe cubano, que la “denuncia de clvido”
expresada como mera praxis a nivel de las luchas socidles, podia
y debia ser elevada a categoria filoséfica dentro de lo que hemos
denominado “critica de la razén politica”. ¢Y cémo puede esca-
par a estas consideraciones la relacién intima que hay enire aque-
lla "inversién" y esta “critica” con un determinado ejercicio de lo
utépico? Diriamos que todo esto tiene sus raices en una proxis,
que es la praxis liberadora de los pueblos y que ahi se encuentra
la raiz de una filosofia como la nuestra.

Pues bien, la "inversién de la filosofia de la historia” no es fru:
to de un mero esfuerzo tedrico. Restablecer esas "inversiones” es
nada menos gue reconstruir en buena medida una linea de pen-
samiento que no necesité de academias para nacer, una linea de
pensar que si se la hubiera percibido no se habria llegado a negar
—en algunos casos de modo tan radical— una filosofia de nuestra
Ameérica.

Por otra parte; el fenémeno de la “inversién” es ciertamente
importonte, toda vez que es por medio de su "meconismo” que se
elaboran las formas antitéticas dentro del universo discursive de
una época. Por cierfo que esa "inversién” puede quedarse en el
mero marce de una modificacién de la tabla axiolégica que ponga
lo bueno como malo o viceversa, aun cucndo no siempre sea asi
y en mdés de un caso se superen las simples formas antidiscursivas
y se avance hacia la formulacién de un discurso otro, que posee
todo el poder de una dialéctica creadora.

Pues bien, deniro de la tradicién intelectual de nuestros paises
andinos-amazdnicos existe un impresionante y ciertamente bello mo-
numento, no debidamente valorado a nuestro juicio desde el pun-
to de vista de una filosofia latinoamericoma: nos referimos a la
obra El Paraiso en el Nuevoe Mundo (1650) de Antonio de Ledn Pi-
nelo (1596-1660).2 Lamentablemente, el editor y prologuisia no

2 Antonio de Ledén Pinelo. El Paraiso en el Nuevo Mundo. Co-
mentario apologético. Historia natural y peregrina de las Indias Ocei-
dentales, Islas de Tierra Firme del Mar Océano. Lima, Imprenta de To-
rres Aguirre, 1943, dos tomos de 396 y 532 p. respectivamente, con un
prélogo del editor Raul Porras Barrenechea.

La obra se escribié en Sevilla y permanecié inédita en los Archivos
de la Biblioteca Real de Madrid, desde 1650 hasta 1943, su primera y
que sepamos unica edicién.
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supo valorar el significado del esfuerzo tedrico y bibliogrdfico de
Ledn Pinelo, hijo, sin duda, de la mds rica tradicién humanista.
Nos habla de la “espantable obra de erudicién” fruto de una "fie-
bre erudita v documental” que tendria su origen en "rasgos atéavi-
cos’" provenientes de los abuelos hebreos de Ledén Pinelo y conclu-
ye caracterizéndolo como “un tipo de coleccionista o de millonario
frustrado, extraviado en el camino polvoriente de la bibliografia”
Naoda se ve del para nosotros increible impulso poético v la genial
imaginacién de este hombre gue supo justomente, en medio de un
mar inmenso de autoridades, adoptar una linea discursiva que
nadea tiene de oscuro, ni de gusto decorativo barroco, a pesar del
barroquisine inevitable del estilo.

Frente a lo que "espantd” al editor de la obra, cabe que nos
preguntemos de qué otro modo podria haber invertido un humanis-
ta culterano de nuestra América, que ya pensaba y sentia como
americano, la gigantesca masa de material literario acumuladea con
la que se venia justificando, desde sigles, el europeocentrismo.
Frente a eso, surgen las unicas respuestas: mediante una contra
erudicién, que deja por eso mismo de ser erudita en el sentido ba-
nal o trivial y mediante el recurso a alge que para los europeos o,
simplemente los anti-americanos, se salia de lo establecide, lo “pe-
regrino’’. El concepto de "historic peregrina” se convierte de ests
modo en uno de los esfuerzos teoréticos mas bellos de inversién de
los codigos vigentes, nada "peregrinos’’ por cierto.

4Cémo se lleva a cabo la “inversién de la filosofia de la histo-
ria” tal como venia siendo elaborada por la cultura europea en
expansion desde el siglo XV? Echando maono, precisamente, de
elementos tedricos y de presupuestos miticos que esa misma filo-
sofia de la historia presentaba. El primero de ellos, el de que la
“marcha” de la historia (la "marcha’ de la “luz”, de la 'revela-

on", del "cristianismo” y, mdas tarde, la marcha de la "cultura”,
de la "civilizacién" y con todo ello de la filosofia, etc.) va siempre
desde el Oriente hacia el QOccidente (Tomo I, p. 163), verdad de
fe que nuestro Ledn Pinelo no pone en duda en ningtin momento. 3
Mas, en contra de los mismos portadores del mito que entendian

Porras Barrenechea llega a decir de la Primera Parte de la obra,
gue es para nosotros tan valiosa como las restantes por su audacia ima-
ginativa y a la vez teorética que “salvo su curiosidad y su estilo de épo-
ca, es casi inutilizable en nuestros dias y sblo puede leerse dentro de
un animo de amenidad y entretenimiento semejante a lo que podriamos
poner en la lectura de un libro de caballeria” (p. XXVIII del Tomo I) ¥
mas adelante agrega: “como pensador original.,.carece de vuelo espe-
culativo y de inquietud metafisica y no se ha.llan muchas opiniones su-
vas que citar” (p. XLIII del mismo Tomo).

8 Hemos dicho que Ledén Pinelo no discute el mito del avance de
la cultura humana desde el oriente hacia el occidente. Transcribimos
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que esa “marcha’ se habia detenido en Europa —idea que habria
de alcanzar su méxima expresién en el siglo XVIII y comienzos del
XIX con Hegel quien acabaria asumiéndola y hablendo de un "“Oc-
cidente absolute”, o como lo dice para darle mayor ropaje ontolo-
gico, un "Occidente kat'exojén"— Ledn Pinelo insistird, con fuerza,
en la relatividad de los términos y nos dird, de-modo claro y termi-
nante que las "voces Oriente y Occidente. . .son de tal acepcion
seqglin sus propios significados que se pueden verificar. ..en cual-
quier lugar del Mundo, excepto en los dos puntos polares” (I, 324);
... porque cuando digo Oriente y Occidente hablo de la parte en
que me nace y en que me pone el Sol” (los subrayados son nues-
ros); ¥ todo ello porque y en esto radica lo decisivo “el Oriente
v el Occidente no son puntos fijos” (I, 325). "En cualquier lugar
del Orbe hay Oriente y Occidente” (II, 56) y por tanto el Nuevo
Mundo, al que llaman “Indias Occidentales” es tanto occidental
como oriental (I, 332). De esta manera el mito ha quedado rela-
tivizado v podrd ser puesto al servicio de una nueva humanidad,
la nuestra americana.

Esa relativizacion le habrd de permitir a Ledn Pinelo incorpo
rar al Continente Americano dentro de la Historia Mundial; vale-
rarlo frente a los otros continentes al asignarle el cumplimiento de
un momenio ontolégico dentro de aquella Historia y, por altimo, jus-
tificar la integracién de América a la Corona Imperial espafiolq,
pero en un pie de igualdad con las otras regiones que la integraban.

En el fondo se trataba de enfrentar lo que Antonello Gerbi de-
nomind la “Calumnia de América” y que el investigador italiano
rastred durante toda su vida. "...admiro cuan desobligados se
hallen los espafioles —decia Ledén con palabras que bien podria-
mos enunciarlas para nosotros en nuesiros dias— de saber las co-
sas de las Indias, no excuséndose de averiguar las de Babilonia,
Egipto, Persia y Turquia, como si éstas fueran més nuesiras que
aquéllas, v mds permitido o menos culpado ignorar lo propio que
lo extrafio” (II, 290).

aqui algunos textos sugerentes: “Cridé Dios toda la méquina celeste su-
jeta al curso y movimiento rapto —es decir, el primer movimiento que
dio el “impulso” (rapto)— del primer Motor que es de Oriente a Occi-
dente. Cri6 al hombre en el Oriente para que siguiendo con todas las
cosas naturales. ..conociese en si en ellas que caminaba siempre al Oc-
cidente de la vida y al fin y paradero de su camino natural” (I, 163);
%_..los caminos que Dios dirige siempre siguen el orden natural y mo-
ral del Universo...” (ib.); “El camino del Occidente es el que Dios en-
sefia. .. (1, 164); *“... que siempre Dios envia sus dones, sus favores y
su noticia del Oriente, y que los hombres le habemos de buscar cami-
nando al Occidente...” (I, 196).
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{Cémo hacer cambiar de parecer a los que miraban las colo-
nias con tanto desprecio aiin viviendo en ellas? La respuesia fue
la de elaborar un discurso en el que se invirtiera, como ya cntici-
pamos, la tabla de valores vigentes. Se trataba de discutir pro-
posiciones sobre nuesiras cosas que se movian en el mero nivel de
ia opinién. Para ello habia que elaborar la “opinién diversa”, la
“ofra opinién”, la "para-doxa’ y volverla sobre la opinidn impe-
rante, momento en el que no podia ya ser paradoja: '‘que no pa-
rezea paradoja —dice— lo que es verdad llana” (I, 200). De chi
el concepto ciertamente bello, como hemos dicho, de lo "peregrino’
de nuestras Indias, en donde aquella categoria es seficlada tomto
respecto de la naturaleza como de los hombres. América es "pe-
regrina” porque es “singular”, “extraordinaria’’, rara’’, “misterio-
sa”, "admirable”, “sutil”, "novisima"”. De ohi que el Paraiso Terre-
nal —cemo ya lo habia sospechado Cristébal Colén— haya esta-
do en su cuenca amazénica; que la Historia Mundial se haya des
plazado desde esta nuestra América, oriente, hacia el occidente,
es decir el Asia, atravesando, como lo hizo el Arca de Nog, el in-
menso Océano Pacifice, el Mar del Sur de nuestros abuelos; Amé
rica, cuna de la humanidad, “oriente” del Asia y el Asia, cuna de
Jesucristo, “oriente” de Europa; v, por tltimo, Espafier, la heredera
de la cristiondad, la mds catélica de las naciones del mundo, “orien-
te” de América. Se ha cerrado el gran circulo de la Historia Mun-
dial, que comenzd en nuestros Andes ecuatoriales y concluyé en
ellos en el momento de su incorporacién a una nueva s inmensa
ecumene, después de un periplo gigante de siglos, de hechos y de
espacios geogrdficos.
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LA MEDIACION HISTORICA DE LOS VALORES *

APORTE DESDE LA PERSPECTIVA Y LA EXPERIENCIA
LATINOAMERICANA

Juan CArLOs ScanNNONE S. I.

La experiencia histérico-cultural fundante de América Latina
es la de un "mestizaje cultural”? de mundos distintos de valores
(amerindio, ibérico), que a través de encuentros v conflictos se fue-
ron mediondo histéricamente en la conformacidén de un nuevo
éthos cultural. Pero debido a esas y a ulteriores contradicciones
el nicleo ético de valores asi resultonte no logré mediarse en es-
tructuras e instituciones sociales, politicas y econdémicas que le co-
rrespondan y respondan a la exigencia de justicia, valor que, por
ofra parte, es ceniral para el sentido de la vida de dicho éthos cul-
tural. Sin embargo esa exigencia de justicia fue inspirando una
linea histérica de intento y realizaciones que hoy parecen preanun-
ciar un nueve paso cuadlitalivo en la mediacién histérica de valores.

Por ello esperamos que una reflexién filostfica hecha desde
la experiencia histérica latinoamericana puede dar aportes univer-
sales para la comprensién y la prdctica de la mediacién histérica
de los valeores en orden a lograr sociedades mas justas, mas huma-
nas y mejor inspiradas por el sentiido cristiono de la vida.

Nuestra reflexiéon iréd siguiendo los pasos siguientes: 1) en
primer lugar, @ modo de intreduccién, explicaremos qué entende-
mos por "éthos cultural”, categoria que usaremos en nuestro ané-
lisis. 2) Luego haremos la critica ontolégica de diversos proyec-
tos histéricos de mediacion de valores, provectos que han tenido
y tienen oin vigencia entre nosoiros: es més facil criticar las me-

* No fue leida, pero si recibida. El Comité Editor consideré ne-
cesario editarla.

1 Expresién usada por el Documento de Puebla (IIla. Conferencia
General del Episcopado Latinoamericano) n. 409 (cf. n. 307). Ver tam-
bién mi articulo: * ‘Mestizaje cultural’ y ‘bautismo cultural’. Categorias
teoricas fecundas para interpretar la realidad latinoamericana”, Stromata

XXXIII (1977), 73-91.
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dicaciones inauténticas que detectar vy propener las lineas estruc
turantes de la auténtica mediacién histérica. 3) Por ltimo, inspi-
rados en esa critica, explicitaremos el desde donde la habremos
hecho. Para ello nos moveremos en el circulo hermenéutico que
se da entre la interpretacién de experiencias histéricas latinoame-
ricanas que parecen mostrar las lineas estructurcmtes de una me-
diacién auténtica del valor, por un lado, y, por otro, una determi-
nada precomprension ontolégica de dicha mediacién, es decir, nos
moveremos en el circulo que se da entre interpretacién histérica y
comprensién ontolégica.

De ese modo esperamos poder proponer a la discusién nuestra
contribucién ontoldgica al problema de la mediacién histérica de
los valores.

I. LA CATEGORIA DE “ETHOS CULTURAL"

En nuestro andlisis filoséfico emplearemos abundantemente esa
categoria. Por "éthos cultural” entendemos el modo particular de
vivir y habitar éticamente el mundo que tiene una comunidad his-
térica (un pueblo, una femilia de pueblos, etc.) en cucnto tal en
su historia. Prefiero esa categorizacién porgue no sdlo tiene en
cuenta las estructuraciones (economica, social, pelitica, cultural)
de la convivencia, también el ntcleo ético-sapiencial? de princi-
pios vividos y valores que la orientan (sea que el niicleo se medie
mds o menos plenamente en estructuras, sea que éstas mdés bien
tiendan a desfigurarlo y ain oprimirle). Ello implica tener en es-
pecial consideracién lo respuesta ética libre (aunque estructural-
mente condicionada) que la comunidad en cuanto tal va dando en
su historia al imperativo ético absoluto del Bien gue la interpela
por mediacién de los valores y de las realidades y acontecimien:
tos histéricos. Como se ve, nuestra comprensién supone que la me-
diacién histérica de valores es ante todo ética (ético-cultural, ético-
histérica). pues el éthos cultural se configura como opeién cultural
fundamental, aunque esté histéricamente mediada, previamente
condicionada y vaya logrando estructuraciones de la vida y con-
vivencia que mds o menos le correspondan.

Por consiguiente se trata de no tener en cuenta sélo la “'semdn-
tica” histérico-cultural (el trasfondo de sentido, valores, simbolos,

2 Sobre el nicleo ético-mitico de las culturas ¢f. Paul Ricoeur,
“Civilization universelle et cultures nationales”, Histoire et Vérite 3.
éd. (Paris: Editions du Seuil, 1964), 286-300. Juan Pablo II habla del
éthos de un pueblo y de su cultura en la alocucién a los obispos de Lom-
bardia, L’Osservatore Romano (ed, espaiiola), n. 685 (14-11-1982), 110-112.
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memoria y experiencias histéricas y obras culturales de una deter-
minada cultura) puesta en juego por las decisiones histéricas de
la comunidad, ni sélo la “sintaxis" cultural y social segin la cual
se articula en estructuras e instituciones, sino también la “pragma-
tica” misma ético-histérica (ético-cultural, ético-politica, éticoreli-
giosa) que las pone en juego vy las pone en obra con libertad ética
en el drama de la historia. 2

Resumiendo: la comunidad pone en juego en una pragmdtica
ético-historica el trasfondo semdntico de sentido que le es dado
por su modo de habitar la tierra, su memoria histérica y su tradi-
cién cultural. Y de esa “puesta en juego” ética en medio de los
encuentros y los conflictos histéricos que la interpelan v la condi-
cionan, resulta la configuracién, organizacién y estructuracién (en
una especie de "sintaxis”) de la vida y convivencia en forma mds
0 menos justa o injusta. El interjuego histérico de esas dimensic-
nes (semdntica, pragmdtica vy sintéctica) configura el éthos cultu-
ral, ounque a la pragmdtica le corresponde el rol de mediacién
histérica en cuanto tal.

Pero las opciones ético-comunitarias no son univocas ni homo-
géneas en los distintos sectores sociales, a pesar de que haya op-
ciones fundamentales que puedon airibuirse a la comunidad en
cuanto tal y analégicamente a sus distintos compuestos sociales
(aungue no a cada uno de sus miembros). Por ello la historia de
la mediacién de valores serd en gran parte la de proyectos antagé-
nicos: no sélo la del antagonismo con el proyecto de ofra comuni-
dad, sino en el seno de la misma. De la resultante de las opcio-
nes comunes y de las antagdnicas de la misma comunidad ir& dém-
dose la conformacién de su éthos cultural con un grado mayor o
menor de integracién social.

II. CRITICA ONTOLOGICA DE PROYECTOS
HISTORICO-CULTURALES

“Ameérica Latina” significa no sélo una regién geogréfica sino
una unidad histérico-cultural originada por el encuentro de la Ame-
rindia y las culturas ibéricas. Pero una tal afirmacién no es uni-
voca, sino que ella abraza un conflicto de interpretaciones acerca
del ser y del deber-ser de esa realidad cultural. Tal conflicto her-

3 Las categorias semiéticas: “seméntica”, “pragmatica” y “sintacti-
ca” las empleo en sentido histérico-cultural inspirandome en Carlos Cu-
llen. Fenomenclogia de Ia erisis moral. Sabiduria de la experiencia de los
pueblos (S. Antonio de Padua, Buenos Aires: Ediciones Castafieda, 1978),
p. 12 y passim. De ahi tomo también el concepto de “puesta en juego”.
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menéutico y los conflictos que le subyacen no desiruyen esa uni-
dad fundamental sino que la presuponen.

En nuestra historic se dieron y se don distintos proyectos de
mediacién histérica de valores, que comprenden y practican en for-
ma distinta y cun contradictoria la mediacién histérica y cudles
son los valores que hay que mediar. Se trata ante todo de lineas
histéricas disfintas que o través del tiempo gquardan cierta continui-
dad fundamental en sus respectivos proyectos, los cuales tienen
formas diversas en cada etapa histérica (conquista y colonizacion;
emancipacién politica; lucha de proyectos en orden a la organiza-
cién nacional; triunfo del proyecto liberal; sucesivas crisis v cues
tionamientos del mismo; importacién y surgimiento de nuevas al—
ternativas histéricas).

Creemos peder distinguir en nuestra historia las lineas siguien-
tes: 1) el proyecto colonialiste; 2) el modernizante; 3) el subver-
sivo; 4) el dialéctico; 5) el de la resistencia; 6) el populista;
7) el liberador.* A los seis primeros —que entre si pueden aso-
ciarse en tres pares— afnadimos una séptima linea historica: - la
que muesira los rasgos estructurantes de la auiéntica mediacion
histérica. El ordenamiento de los siete proyecios responde sobre
todo al papel gue en cada uno de ellos juega o deja de jugar lo
negacién en la mediacién histérica de los valores. El andlisis del
séptimo lo abordaremos en la tercera parte del presente trabajo.

1) Los proyecios colonialistas

Tal era el proyecto que de hecho traian muchos de los conquis-
tadores y colonizadores (encomenderos, bandeirantes, etc.), aun a
pesar de las intenciones de Isabel de Castilla, de las mismas leyes
de Indias y de la fuerte critica profética (en palabra y en acciones)
de muchos misioneros al estilo de fray Bartolomé de las Casas.
Mds aim, el cambio de los Habsburgos o los Borbones en Espafia
acentuara esa linea colonialista, porque los ""Reinos de Indias”
pasaran o ser colonias.

El mismo tipo de proyecto continué luego en el de las élites
criollas que ocuparon el lugar de los conquistaderes y lucharon por
imponer sus ideas imporiadas de Francia e Inglaterra (en depen-

4 Nos inspiramos en el cap. 6 de nuestro libro: Teologia de la li-
beracion y praxis popular. Aportes criticos para una teologia de la li-
beracién (Salamanca: Ediciones Sigueme, 1976), titulado “Hacia una dia-
léctica de la liberacién, Ontologia del proceso auténticamente liberador”,

pp. 133-186, ¥ en un trabajo todavia inédito de Pedro Trlgo (Caracas)
presentado ‘en el II Encuentro de Profesores de Filosofia S. I. de Amé-
rica Latina (Cochabamba, 1-6 de agosto 1982). Se puede consuliar tam-
bién: Leopoldo Zea, Filosofia de la historia americana, (México, Fondo
de Cultura Econémica, 1978). Segunda parte.
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dencia cultural de la primera y econémica de la sequnda) v, lusgo,
de los Estados Unidos: lo autodenominada “civilizacion™ contra la
“barbarie”. Esa linea se fortifica en las ltimas décadas del siglo
XIX con el friunfo-del proyecio neccolonial liberal-capitalista, jus-
tificado ideoldgicamente en ese.entonces por el positivismo: “orden
vy preoarese”’. La vigencia de ese proyecto continua todavia, cungue
cambiondo de formas. Muchas veces se “moderniza’”, evolucio-
nando hacia el siguiente.

Para los proyectos colenialistas y neocolonialistas, Europa pri-
mero, los USA (y eventualmente la URSS) después, representon
la “sustancia” o esencia universal, fija e inmutable, de los valores
que hay que mediar. América Latina es sélo el accidente que les
dard adjetividad de ubicacién espacial. Ella es come la materia
informe y cadtica {la “barbarie”) que hay que informar por el soplo
del espiritu que viene de fuera, aunque cada vez esa™localizacion
fordnea sea distinta. Lo anterior no existe todavia humanamente,
de modo que puede ser eliminado (se tratard de la conguista del
“desierto’), o ha de ser sometido para que preste un servicio ins-
trumental al “espiritu” que serd asi el piloto conductor del cuerpo
social.

La mediacién progmdtica estd dada entonces —segun las apo-
riencias— por el mero trabajo de trasplanie o “aplicacién”, a lo
mds, de adaptacién, de un universal (abstracto y univoco) a la
particularidad de nuestra Ameérica. Las élites desarraigadas de
nuestro suelo y culturalmente "trasplantadas™ al modelo extrafio de
valor pretenden ser ese nuevo caso particular.

La negacién parece reducirse entonces a la mera limitacién
del universal por el particular; sin emborgo esa apariencia encubre
la negacion real que pretende hacer “tabula rasa” de lo anterior,
sometiéndolo conscientemente al olvido y de hecho marginando y
oprimiendo sus valores, instituciones, comunidades y personas.

Por tanio lo “sintaxis’ con la que opera ese proceso de medic-
cién de valores es la de una especie de silogismo, que ideolégiccr
mente aparenta ser inocuo —como trasplante de cultura a la incul
tura—, pero que realmente desconoce la alteridad y novedad his-
térica de lo que se pretende materia vacua e informe. Por ello la
estructuracién real (sinlaxis) que resulia de ese proceso de me
diacién es la deminacién de unos pocos sobre los muchos, asi como
lat consiguiente alienacion de esos pocos en la abstraccion de un
universal ideoldgico, sin raices en este ni en el ofro suelo.

2) Los proyecios "modernizantes’’

Ya la controposicién neocolonialista entre la civilizacion (nor-
atldnticer) y la borbarie (amerindia, ibérica, iberoamericona) y
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la posterior consolidacién de la neodependencia estructural se ha-
bian hecho bajo el signo ideoldaico del progreso. Sin embargo no
se trataba entonces tanto de desarrollar @ América Latina cuanto
de importar para ella pautas culturales y productos manufactura-
dos (a la vez que ella exportaba materias primas).

Més tarde, al entrar en ese proyecto, las lineas modernizantes
ya existentes se hacen fuertes en la época de la sustitucién de im-
portaciones (a partir de la década del 30) y, sobre todo, en la asi
llamada “modernizacién dependiente”, explicitamente orientada al
desarrollo vy la industrializacién. En ese proyecto la mediacién
histérica de valores se concibe como paso del subdesarrollo al de-
sarrollo (de chi el nombre de “desarrollista””) y de la sociedad
agraria a la industrial: los valores gue deben mediarse son los
de la sociedad copitalista moderna noratlémtica. Quizéds su for-
mulacién mdés nitida la dio la propuesta de una "Alianza para el
Progreso”. Luego esa modernizacién fue intentada por élites mili-
tares y tecnocrdticas, pero ya no en un dmbito democrdtico de li-
bertades formales, sino segun la ideologia de la seguridad nacic-
nal, de modo que muchas veces se llegd a confundir. con los ras-
gos mdas sombrios del proyecto anterior.

. Para el segundo proyecto el contenido de los valores (la se-
mdéntica que hay que mediar histéricamente) sigue siendo pura-
mente importada desde “modelos” proporcionados por sociedades
“ya' desarrolladas. Desde ahi se plomtea tanto el conceplo de sub-
desarrollo como el camino a sequir por las que “todavia” no alcan-
zaron ese ‘ideal”’. América Latina ya no es puramente compren-
dida como materia informe estdtica, sino como dinamizada por und
carencia o privacién cuyo "télos” sin embargo no esid en ella sino
en el modelo que se le propone (o se le impone).

La pragmdtica histérica correspondiente a esa semdmtica es
por ende concebida como mero desarrollo o crecimiento cuantitadi-
vo y lineal —aunque ascendente—, sin rupturas diglécticas ni irrup-
ciones dialégicas. De ahi que la negacién —propia de toda me-
diacién histérica— se reduzca en este proyecto aparentemente a la
simple negacidn técnico-instrumental que transforma (solamente
en ese nivel no propiamente histérico) una pretendida pura natu-
raleza o materia privada de forma. A lo més el momento negativo
explicito se extiende a la correccién reformisia de disfunciones.
Este proyecto no propone todavia un verdadero paso por la nega-
tividad histérica (cungque de hecho, pero solapadamente, impone
la negatividad de una nueva forma de imperialismo y dependen-
cia tento externa como interna). g

Esa estructuracidon (la neodependencict) es la sintaxis que
verdaderamente estd articulando ese proyecio de nuevo éthos
cultural (de modernizacién neocapitalista) para América Latina.
En cambio su sintaxis explicita, es decir, ideolégica (porque encu-
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‘bridora), se articula como progreso indefinido hacia una idea nor-
mativa pretendidamente universal, la cual aparentemente no nece-
sita pasar por la negacién histérica, sino que se disiraza de creci-
miento “natural”, evolutivo y orgdnico. Es otra forma de intentar
reducir la historia a la naturaleza, la politica ¥ la cultura a la eco-
nomia, oprimiendo de hecho a los pueblos de América Latina en
su condicién de sujetos histéricos.

Lamentablemente la modernizaciéon y la industrializacion —ver-
daderos valores de la modernidad—, asi como la ciencia y la téc-
nologia que para ellas se necesitan, nos llegaron de hecho, en el
real proceso histérico, como resultado de la expansién imperialista
de las arandes potencias, sustentada por ideologias contrapuestas
entre si, pero justificadoras todas ellas de vertienies distintas del
mismo éthos cultural: el de la modernidad, centrado en la voluntad
de lucro y poderio. Una tal “modernizacién” no sélo es opresora
de América Lating, sino que degrada los mismos valores modernos

3) Los proyectos subversivos

Contra los proyectos coloniales o neocoloniales en sus distin-
tas formas de neodependencia se han ido dando en nuestra histo-
ria distintos proyectos de oposicién (muchas veces armada), des-
de insurrecciones indigenas durante la Colonia, pasando por levan:
temientos contra los formas neocoloniales, hasta llegar a la guerri-
lla y el terrorismo que asolaron a América Latina durante las dl-
timas décadas y provocaron una represién y dependencia cin ma-
yores.

No toda oposicién activa al colonialismo pertenece a este tercer
proyecto: incluimos en él solamente aquellas que contra la afirma-
cién alienante propugnada por los dos anferiores responden con
una negacién estructuralmente abstracta.  Ejemplos de ella la dan
—con notables diferencias no desdefiables— insurrecciones deses:
peradas, el matrerismo como protesta social en el siglo pasado, la
subversion foquista y terrorista, etc.

loualmente que los dos proyectos anteriores, éste no se enraiza
en la identidad cultural o semdntica propia (nacional y latinoame-
ricana), pues la supone alienada por.la dominacién. Pero, a dife-
rencia de aquéllos, rechaza la semdmtica del opresor como puro
anti-valor. De ese modo carece propiamente de semdntica: es un
proyecto abstracto.

No pocas veces este proyecto estd promovido por nuevas élites
(de izquierda) ton iluministas como las de (derecha de) los pro-
yectos anteriores, las que —como las tltimas— no reconocen al
propio pueblo como sujeto de historia y de culturg, sino que pre-
tenden ser ellos los sujetos e imponerle su "posicién” ideolégica.
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Para los primeros proyectos América Latina era pura materia in-
forme o a lo més "barbarie’’; para el tercero ella estd culturalmen:
te alienada (como cara negativa de la opresién) y, por tanto, des-
provista de auténtica semdntica.

Por lo mismo la pragmdtica histérica de este tercer proyecto
no es una verdadera mediccidn, sinc sélo una mera negacién
(abstracta) de la negacién (la opresién). Se trata de una nega-
cion abstracta por dos razones: primeramente porque no se enrai-
za estructuralmente en la afirmacién de valores propios previos a
la afirmacién impositiva de parte del opresor; y, en segundo lugar,
porque no desemboca en una nueva afirmacién determinada por
una negacion dialéctica o dialégica. Pues esta Gltima, aunque
niegue la opresién, con todo conserva y eleva, ez decir, asume’
tramsformando, los valores del opresor: los usa tanto para comba-
tir la opresion como para hacer crecer desde dentro la propia iden-
tidad cultural.

En el tercer tipo de proyectos no se da, entonces, una pragmd-
tica de verdadera sub-versién de la raiz ético-estructural de la
opresion (la voluntad de lucro v poderio materializada en estruc-
turas opresivas), sino solo la inversién de la misma por medio de
una mera . re-accién a ella, que se mueve segin el mismo éthos
violento contra el cual reacciona. Permanece por ende en su mis-
mo plano, provocando a su vez una reaccién a la reaccién, es decir,
una espiral de viclencia. Por ello este proyecto es constitutiva-
mente insuficiente, alin mds, coniraproducente.

La sintaxis que articula realmente la estructura de estos pro-
yectos es —segin ya lo insinuamos— el circulo del eterno retorno de
la violencia, que, de hecho llevar a una nueva estructura social
opresiva, frecuentemente con un "plus” de represién—, tonto du-
rante la lucha misma (en un bemdo v en el ofro) como en una
eventual victoria (de uno o del otro). Un tal término (provisorio)
responderia asi al camino y al “alma” de ese movimiento en espiral.

Tal sinfaxis real se enmascara ideclégicamente en la figura
de una utopia o de una voluntad ética de justicia (y, en el bando
contrario, de una voluniad ética de orden o de “seguridad nacio-
nal”); pero, como la negacién es abstracia, no se trata de una
verdadera utopia, sino de un utopismo, ® ni de verdadera voluntad
ética, sino de un voluntarismo y de un eficismo iluminista e ideo-
16gico.

5 En el articulo “Utopie”, Handbuch philosophischer Grundbegriffe
6. Ed. (Miincher: Kosel Verlag, 1974), 1571-1577, distingue Ulrich Hom-
mes la utopia abstracta de la utopia mediada.
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El utopismo mencionado es tan abstracte como el progresismo
del proyecto anterior, pues ambos se mueven en el dinamismo del
falso infinito, ni dialéciica ni dialégico. El anterior se mueve en la
linearidad recta del pretendido progresc hacia la idea normativo
que, por razén de su sintaxis misma: la dspendencia, es un idea!
al que estructuralmente no se puede llegar. El ofro, en cambio,
se mueve-en la linearidad circular de la espiral de la opresién, la
violencia v la represién, estructuralmente incapaz de alcanzar lo
utopia. Con todo, el utopismo —en cuanto dice utopia, pero mal
entendida— implica negacién, mas no un verdadero paso por la
negatividad, es decir, una verdadera mediacién histdrica.

4) Los proyectos dialécticos

Una tal mediacién histérica la intentan los proyectos que he-
mos denominado dialécticos. Con este nombre no designamos
esta vez una linea que se contintia en distintas épocas de nuestra
historica, sino a proyectos inspirados en la dialéctica marxista de
lucha de clases, la.cual pretende ser cientifica y no se deja llevar
por un voluntarismo utépico. Histérica y légicamente presupone la
criticar a los proyectos anteriores.

Mientras que en los dos primeros la negatividad quedaba mas
bien encubierta y en el tercero permanecia abstracta, aqui se trata
de una negacidén concreta y determinada, como negacién dialécti-
ca de la negacién (de la opresién de clase, la dominacién imperia
lista, la dependencid estructural, la consiguiente alienacién del
oprimido). Sin embargo la dialéctica de la negacion de la negacion
vuelve a preferir los dos momentos propiamente afifmativos que
también eran preteridos por los tres proyectos anteriores. ® No es
auténticamente histérica porque descuida la mediacién ético-histd-
rica de la libertad, la cual se enraiza en una primera afirmacion y
se orienta o una segunda afirmacion o afirmacion nueva.

Ninguno de los tres proyectos anteriores partia estructuralmen-
mente de la afirmacién de la propia identidad y los valores de Amé-
rica Latina: para ellos ésta era mera materia informe, privacién
dindmica de forma o alienacién. Pues bien, tampoco este cuarto
proyecto reconoce esa primera afirmacién. Para él, porque Amé-
rica Lating es econémicamente dependiente y su pueblo esid es-
tructuralmente oprimido, no puede ser sujeto de una auténtica au-

6 Ver una critica estructural a la dialéctica de la negacién de la
negacién en: Emilio Brito, “La teologia de los ‘ejercicios’ ignacianos y
Ia filosofia hegeliana de la religién”, Stromata XXXV (1979), 167-194.
Entre otras criticas mias a la dialéctica marxista cf. Teologia de la libe-
racion, pp. 142-146, y “Hacia una pastoral de la cultura”, Stremata XXXI
(1975), en especial pp. 251 ss.
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toafirmacién cultural que resisia a la opresién y preserve funda-
mentalmente el nticleo ético-sapiencial de su cultura, sino que esta
alisnada. T Pues segtin la concepcién marxista los valores éticos y
culturales dependen en ultima instancia de la instancia econémica.

Algunas formas del marxismo acentian la relativa cutonomia
del orden supraestructural. Sin embargo la esiructura de la dia-
léctica que emplean los lleva a desconocer o minusvalorar el valor
afirmative —ético-histérico, élico e histérico— la resistencia ético-
cultural, de modo que su eventual reconocimiento no llega a ha-
cerles replontear de raiz la dialéctica de negacidon y el materia-
lismo histérico como clave de interpretacién de la historia y de la
praxis historica.

La comprensén y practica de la mediacién como negacion de
negacién deja también preterido el segqundo momento afirmativo:
el de la quténtica trascendencia ético-histérica (que resulta de una
pragmdtica radicalmente dialdgica). Llamamos ético a este se-
qundo momento afirmativo porque es resultado gratiito del encuen-
tro ético de libertades v permanece abierto a la trascendencia de
ulteriores interpelaciones éticas (porque abierto a la interpelacién
absoluta del Bien), aunque cada vez se medie histéricamente. Y
lo llamamos histérico no sélo por el hecho de esa mediacién con-
creta sino porque implica verdadera novedad imprevisible.

Los tres proyectos anteriores reducion esa trascendencia a una
caricatura: o una idea univoca y estatica, un ideal normativo,
una utopia abstracta, como si la mediacién histérica de los valores
fuera fruto de su mera “‘oplicacién’” particular, de un desarrollo
imitativo dependiente de un medelo, o fruio de una viclencia total
que por si misma fuera a hacer surgir (miticamente) la trascen-
dencia, es decir, la nueva situacién histérica de liberacién y mayor
justicia.

Pero tampoco el cuarto tipo de proyectos logra llegar a una ver-
dadera trascendencia que supere el circulo de la opresién y libere
la primera autoafirmacién transformdndola por el encuentro étice-
histérico con la alteridad (liberendo a la vez también a ésta y asu-
miendo sus valores). La negacién de la negacién implica ya un
paso por la negatividad determinada (no abstracta), pero se tra-
ta de una determinacién puramente negativa que reduce a meros
momentos de la totalidad del proceso tanto a la primera auiocfir-
macién cuanto a la afirmacién eminente, fruto del mismo. Por el
contrario, la novedad histérica (la segunda afirmacion) no resulia
de la mera negacién de la negacidn, sino gue es fruto sobreabun-
dante y gratuito del encuentro ético-historico de libertades y de

7 Cf. Augusto Salazar Bondy, ;Existe una filosofia de nuestra Ame-
rica? (México: Siglo XXI, 1968), pp. 116-123,
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éthos, aungue ese encuentro incluya también una negacién de ne-
gacion (es decir, de la opresién, la dominacién y la injusticia) sin
reducirse a ella.

La dialectica de la identidad de la identidad y la no identidad
—aunque puesta con los pies en la tierra de la materia social v de
las fuerzas y relaciones de produccién—, por ser una dialéctica de
la totalidad ¥ no de la alteridad, en tltimo término nivela y depo-
tencia la negatividad cuténtica. Esta es —como luego diremos—
alterativa, es decir, es la negacidn que resulia de la alteridad v la
trascendencia éticas. 8

La dialéctica de corte hegeliono y marxista reduce la primera
autoafirmacién v la reconciliacidon final (tonto en el orden de la
historia global como en el de cada paso dialéctico histérico: de
éste hablamos ahora) a meros momentos negativos: respectiva-
mente, a alienacién y a negocidén de la misma. Por ello queda
estructuralmente encerrada en la opresién: puede liberar al opri-
mido del opresor, pero no libera a ninguno de ellos de la opresién
del todo social, sea que no se traie del estadn hegelicno o de la
sociedad comunista. Lo que ontolégicamente es totalidad dialéc-
tica ‘(negacion de negacién que no deja ser en su consistencia
histérica ni a la primera aofirmacién ni a la eminente) se hace his-
téricamente totalitarismo politico. Este no es consecuencia de una
desviacién —por ejemplo, stalinista—, sino de la estructura misma
del modo de comprender y practicar la mediacion,

De ahi que la sintaxis social que resulia de la pragmdtica de
lucha de clases es tolalitaria v opresora, porque su estructura o
"sintaxis” ontologica es la del universal concreto que reduce tanto
la particularidad (de la aqutoafirmacién del singular) como la uni-
varsalidad (del universal situado, que vive en y no de las diferencias) .
a meros momentos negativos del proceso.® Ello es asi, cunque
ideolégicamente se presente esa sintaxis como ciencia del procesc
histérico dialéctico que lleva a la reconciliacidn final en la socie-
dad sin clases —sustitutivo inalcanzable de la afirmacién emi-
nente—,

8 Tomamos de Emmanuel Levinas, Totalité et Infini. Essai sur
Pextériorité (La Haye: Martims Hijhoff, 1961) la concepcién de alteridad
¥y trascendencia éticas y la trasladamos a la comprensién metafisica de
la negatividad. Cf, nuestro articulo. “La racionalidad cientifico-tecno-
légica y la racionalidad sapiencial de la cultura latincamericana”, Stro-
mata XXXVII (1981), p. 162.

9 Sobre la diferencia entre universal abstracta, concreto y situado
cf. mi articulo “Religién, lenguaje y sabiduria de los pueblos. Aporte
filosofico a la problemética”, Stromata XXXIV (1978), p. 31.
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5) Los proyecios de resistencia

Al hablar del ‘tercer proyecto distinguimos los cases de resis:
tencia (ain armada) al ogresor, de la mera negacion absiracic.
Pues la resistencia de los arauconos a la colonizacién —para dou
un ejemplo—, aqunque estructuralmente ineficaz, en cuantio no era
capaz de comprender el fendmeno de la conguisia ¥ mucho menos,
de asumir los elementos técnicos, organizativos y conceptuales de
los conquistadores, 1° lo que les hubiera permitido rechazerla o al
menos controlarla en un proyecto viable, con todo se basaba en
una cutoafirmacién de su pueble v sus valores.

Una auteafirmacién semejante, aunque ineficaz en el plano es-
tructural, preservd sin embargo la identidad cultural del pueblo
mestizo y cricllo —identidad que era fruto del mestizaje cultural—,
cuondo, después de“haber dado generosamente 'su sangre en las
guerras de la emancipacidn, se vio defraudado por las élites (crio-
llas) de poder, culturalmente alienadas, y se vic oprimido por la
organizacion neccolonialista de la nacién, que ellas promovieron.
El pueblo resistié —y sigue resistiendo a nuevas formeas de depen-
dencia— no sélo con su astucia, su aparente pasividad, su humor,
sino también aferrdndose a su cultura, tradicién, religiosidad y arte
populares. ' El "Martin Fierro” ilustra esa resistencia, tanto en cuem-
to ese poema nacional argentino es protesta social como en cucn-
to es simbolo nacional y es canto “que tendrén en su memoria pa-
ra siempre mis paisanos”. 11

Resistencia no es lo mismo que alienacién. Pero, si es mera
resistencia que no comprende el proyecto agresor ni asume sus vao-
lores transformdndolos, serd ineficaz, cunque implique la autocfir-
macién que toda auténtica mediacién histérica de valores ha de

suponer.
Mas que de un proyecto explicito se trata de una actitud vivi-
da, la cual —segin muchos analistas 1>— caracteriza al pueblo

latinoamericano. No se trata de un conservadorismo tradicionalis-

10 Estos elementos son sefialados por P. Trigo (cf. la ponencia ci-
taga en la nota 4) para diferenciar la resistencia, de un proyecto libe-
rador.

11 Cf. José Hernidndez, Martin Fierro, Ed, critica de C. A. Leumann
(Buenos Aires: A. Estrada Ed., 1958), vv. 4881-2. Cf. mi articulo: “Poe-
sia popular y teologia. EI aporte del ‘Martin Fierro’ para una teologia
de la liberacion”, Concilium n. 115 (mayo 1976), 264-275,

12 Cf. Carlos Cullen, “El éthos barroco. Ensayo de definicién de
la cultura latinoamericana a través de un concepto sapiencial”, Racio-
cionalidad técnica y cultura latinoamericana, Tercer Seminario Interna-
cional Interdisciplinar del Intercambio cultural Alemin-Latinoamerica-
no, Santiago de Chile 23-29-VII 1981. Penencias y Comunicaciones
(Miinster i. W.: Stipendienwerk Lateinamerika-Deutschland, 1981), Tam-
bién Rodolfo Kusch usaba esa categoria en sus analisis; cf. por ejemplo:
Ameérica Profunda (Buenos Aires: Libreria Hachete, 1962), p. 99.



— 128 —

ta ni de una especie de inidolencia que no aceptan el cambio por-
que es cambio, sino de la afirmacién ética de la propia identidad
cultural y de la propia dignidad humana como pueblo: resiste a
un cambio que le alienaric el espiritu, después de cprimirlo en su
corporalidad (econdmica y juridico-institucional). Ofres compe-
nentes de esa misma actitud son la memoria histérica, la astuta pa-
clencia que sabe preservarse de la destruccién ante un agresor
demasiade fuerte, la esperanza contra foda esperanza: scbe, esta
Yy espera.

En la afirmacién de los propios valores esta la fuerza de este
“proyecto’’; pero en el modo de hacerlo estd muchas veces su de-
bilidad. Pues, en cuanto es mera resistencia, ni pone pragmdtica-
mente en juego los valores que constituyen su semdémtica —no lo-
grando entonces la emergencia de valores nuevos— ni los encarna
en una adecuada sintaxis social. "A veces;”tuando no es viable”
otra actitud, ser&d neecesario ol menos resistir culturalmente, como
fuerte arma contra la alienacién espiritual. Con todo, mientras la
pragmética histérica no pueda o no quiera ser sino sélo resisten-
cic, ser@ en ultimo término ineficaz. El pueblo podra seguir es-
tando, pero sin llegar a ser plenamente sujeto historico.

De ahi que sea tan importante lograr una mediacién histérica
que, enraizéndose en la primera afirmacion la iransforme en una
afirmacién nueva. Para ello es necesaria una negacién que no
sea abstracta. La resistencia es concreta v determinada en su mo-
mento afirmativo, pero sigue siendo abstracta en su neagacién, ya
que —en cuanto simple resistencia— no es capaz de asumir lo va-
lido del agresor, para vencerlo con sus mismas armas transfor-
maddas.

A este proyecto le faolta precisamente la mediacién histérica
que medie entre su semdntica cultural y la nueva situacién. Por
ello carece de sintaxis propia y debe sufrir la imposicion de la sin-
taxis estructural del proyecto opresor, al cual resiste, preservando
pero no mediando histéricamente su nucleo ético-sapiencial. Esta
se media, si, en el plano simbdlico —que también es histérico—,
pero no en los niveles politico-institucionales y econémicos.

La resistencia afirma la tierra (base de toda economia) vy la
convivencia ética (base de toda institucionalizacién), pero no las
estructuras en economia, derecho y politicas nuevas, asumiendo la
racionalidad cientifica y la eficiencia técnica modemas con las
cuales se le agrede. De ahi que tampoco libera a estas tltimas,
medidndolas a su vez con los valores de arraigo a la tierna y hu-
manismo ético de la propia idiosincracia. Queda en el "mero estar,
no mas", sin estar-siendo '* en la densidad meterial de la historia.

18 Las categorias “mero estar” y estar siendo” son de R. Kusch:
ellas suponen la contraposicién lingiistica y metafisica entre “ser” y
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6) Los proyectos populistas

El populista es un intento ineficaz de mediacién histérica de
valores: intento de mediar histéricamente los valores propios asi-
milando a la vez lo valido de los proyectos agresores. Parte desde
la semdntica cultural propia (latinoamericona y nacional) con el
fin de estructurar una sintoxis social nueve, distinta tonto de la li-
beral-capitalista como de la marxista.

La palabra “populista” estd histéricamente muy cargada, pues
desde la izquierda y desde la derecha se tilda asi frecuentemente a
todo proyecto que quiera eludir la aparente alternative de hierro
entre capitalismo liberal y colectivismo marxista. En cambio aqui
no llamamos "populista’” a toda "tercera” (o "quinta”) posicién, 1
y mucho menos a un proyecto-popular, sino a aquellos que par-
tiendo de la propia cutoafirmacién cultural y no quedéndose en la
mera resistencia, ensayan una mediacién histérica, pero no la lo-
gran porque dicha mediacién no penetra en la arriba mencionada
densidad material de la historia.  Seglin nuestra apreciacién es un
populismo lo que prevalecié finalmente en la revolucién mexicana,
lo promovido por numerosos lideres como Velasco Ibarra, ete. En
cambio —a nuestro juicio— movimientos histéricos como el pero-
nismo no son constitutivamente populistas, a pesar de sus deficien

~eas y ambigiiedades. Luego diremos por qué.

Los cuatro proyectos primeramente presentados son, con dis-
tintos matices, wvertientes distintas del éthos de la modernidad eu-
ropea y noratlantica, cuyo nucleo ético v ontolégico estd impreg-
nado por la voluntad de lucro y poderio. Pero tanto las formas
liberal-capitalistas de los dos primeros proyectos como las colecti-
vistas proplas del cuarto, mostraron en los paises de origen su efi-
cacia en los niveles econdémico, cientifico-etnolégico y politico-
institucional, cunque no en el nivel propiamente ético-histérico y
por ende tampoco en lo humano integral. Juzgamos que ello es
debido a que la pragmdtica de ambos tipos de proyectos, cunque
desprovista de cuténtica trascendencia éticet —suplantada por las

“estar” (las dos maneras de traducir en castellano el verbo esse). Sobre
la primera cf. América Profunda, pp. 96 ss.; sobre la segunda cf. “El
‘estar-siendo’ como estructura existencial y como decisién cultural ame-
ricana”, II Congreso Nacional de Filosofia - Actas II (Buenos Aires: Edi-
torial Sudamericana, 1973), 575-579. Ver también: C. Cullen, “Ser y
estar. Dos horizontes para definir la cultura”, Stromata XXXIV (1978),
43-52, y sus otros trabajos arriba citados; asi como: J. C. Scannone, “Un
nuevo punto de partida en la filosofia latinoamericana”, Stromata XXXVI
(1980), 25-47 (con bibliografia).

14 Con “quinta posicién” aludo a una que no sélo eluda la alterna-
tivqalmencionada en el texto, sino también el neocapitalismo y el neo-
socialismo.
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respectivas ideclogias—, con todo, por el hecho de centrarse en la
relacién sujeto-objeto Chombre-naturaleza, y no primariamente hom-
bre-hombre y hombres-Dics), no descuida la mediacién material
de la tierra (los momentos econdémico y técnico; la racionalidad
clentifica-tecnoldagica; el trabajo; los intereses de clase). Al con-
trario, en ambos casos cae en el economicismo, privilegiondo la
dimensién econémica, haciendo primar el momento objetivo dei
trabajo sobre el subjetivo, orientemdo la ciencia a la tecnologia y
ésta a la acumulacién de capital (privade o colectivo), y emplean-
do —en forma encubierta o maonifiesta— la mediacién pragmdtica
de la lucha de intereses y de clases. El hecho de incluir, atin més,
de sobredimensionar una pragmdtica movida por la veluntad de po-
der y de tener, permitié a esos proyectos eficacia histérica en esos
niveles, aunque a costa de ser estructuralmente injustos.

El fracaso del tercer proyecto y la ineficacia del quinto radi-
can justamente en que ambos oponen negacién a negacién o afir-
macién a afirmacién, sin mediacién histérica (politica y econdémi:
ca). Por ello sus pragmaticas implican dos formas distintas de
negacion abstracta. La incapacidad de sintaxis propia, es decir,
de estructuracién econdémica y juridico-institucional consistente, es
t& dada por la falta de mediacidn real. Pues bien, estimamos que
ésta es también la razdn estructural de la ineficacia histérea de los
proyectos populistas.

Estos —no pocos de ellos surgidos en América Latina durante
la época de' la sustitucién de importaciones— no pudieron conso-
lidorse. Hubo muchos factores que lo impidieron: el imperialis-
mo norteamericcno, los intereses del capitalismo dependiente, la
circunstancia internacional adversa (que anieriormente habia sido
propicia), fallas morales y errores técticos de los lideres, etc. Pe-
ro pensamos que se dieron también caoracteristicas constitutivas
que los hicieron estructuralmente ineficaces, a pesar de sus elemen
tos positivos.

Un elemento altamente positivo fue que la pragmdtica media
dora se arraigara en la afirmacién de valores del propio pueblo
historia y cultua (como en el quinto proyscto) y que ademds se
abriera explicitamente tanto a la asimilacién de los valores mo-
dernos como a la trascendencia etica (la justicia social, la recor .
cillacién entre clases sociales, la religién popular, etc.). Pero en-
fre ambas afirmaciones, cunque se dio una mediacion —a diferen-
cic de una mera resistencic—, sin embargo fue una mediacién
solo ético-politica no cabalmente eficaz por no encarnarse suficien-
temente en la densidad material de la tierra con una transforma-
cién radical de la sintaxis estructural injusta.

De ese modo la mediacién ético-politica y ético-cultural perma-
necié atn abstracta (aqunque no tan abstracta como en el proyecio
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anterior), porque, cqunque con contenido ético y simbdlico-cultural,
no tuvo suficiente contenido de materia social. Las instancias eco-
némica, técnica e institucional, si olvidan la ética y la cultural, se
hacen injustas vy alienantes; pero estas Gltimas, sin conveniente
mediacién estructural, permanecen histéricamente ineficaces. Aun
peor, asi la proclamacién de los valores éticos y culturales se hace
ideolégica.

El populismo asume —es cierto— los valores de los proyectos
adversarios, reconociéndolos como tales, pero lo hace solamente
en el plano ideal (los idecles de libertad personal y de justicia
social, propugnados por los dos principales provectos histéricos
modernos), sin asimilar de éstos ni la racionalidad cientifica y ad-
ministrativa ni la eficacia técnica, econdmica y estratégico-politica.
Asi es como una mera mediacién ética —no realmente ético-histd-
rica— fracasa tanto en la transformacién creativa de los propios
valores como en la asuncidén transformativa de los valores de los
proyectos imperiales modernos.

III. LINEAS ESTRUCTURALES DEL PROYECTO AUTENTICO
DE MEDIACION DE VALORES

1) Ezxperiencias histéricas de proyectos liberadores en América
Latina

A través de toda la historia de América Latina se hen ido dan-
do proyectos liberadores que, aunque no se impusieron por razones.-
histéricas, con todo parecen no adolecer de una deficlencia estruc-
tural constitutiva. La linea histérica que ellos muestran se hace
mds nitida a la luz de la critica ontolégica que ya hemos hecho, a
la vez que ésta se ilumina a partir de la experiencia histérica. 19

Ya en tiempo de la Colonict hubo proyectos —sobre todo de
obispos y misionercs, o de grupos indigenas incluidos por ellos—
que, asumiendo como irreversible el encuentro ya producido entre
los pueblos ibéricos y los amerindios, quisieron cambiar su estruc-
tura v su sentido, de modo que se hiciera cada vez menos domi-
nacién conflictiva y cada vez mdas sintesis vital, a través del reco-
nocimiento de la cutoafirmacién de los pueblos aborigenes y de
un cquténtico "mestizaje cultural” con cuerpe estructural. De ahi que

15 Sobre una linea histérica de ese tipo en la historia argentina
trato en: “;Vigencia de la sabiduria cristiana en el étheos cultural de
nuestro pueblo: una alternativa teolégica?”, Stromata XXXII (1976),
253-287 (con bibliografia)., Acerca del significado de “pueblo” ver
ibidem, pp. 256 ss.
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su critica profética y su propuesta de soluciones viables no fue
meramente ético-ideal, sino que llegaba «a los niveles ético-institu-
cionales y ético-econdémicos: lucha contra la encomienda y el ser-
vicio personal, las Nuevas Leyes de Indias, las propuestas y aun
realizaciones de “republicas de indios”, pueblos-hospitales, reduc-
ciones cuténomas, etc. En esa linea deberia también situarse lo
insurreccién de Tupac-Amaru, en cuanto no era mera oposicién ni
mera resistencia.

Mas tarde la emancipaciéon —valor moderno—, aunque en mu-
chos casos promovida primeramente por las élites criollas ilustra-
das, fue asumida prontomente por el pueblo mestizo y criollo, que
por ella derramé su sangre. El movimiento artiguista fue un caso
tipico de proyecto liberador de raigambre popular, basade en la
afirmacién cultural de lo propio, preocupado por la reforma de la
tenencia de la tierra, propulsor active de la “confederacién de los
pueblos libres” en el nivel de la Patria Grande, etc.  También ofros
proceres como San Martin, Bolivar, Hidalgo, Gliemes, etc. encarnan
esa linea histdrica, cungue con notables diferencias vy matices dis-
tintes. Luego de que al pueblo se le arrebawa la victoria, hay cau-
dillos federales que no se quedan en la mera oposicion o resisten
cia, y que trascienden el regionalismo y el populismo, mostrando
en su accidn lineas estructurantes de un proyecto liberador, aun en
niveles supranacionales. Bastante mds tarde otro précer concreti-
zard esa linea, uniendo la valorizacién del pueblo y de la cultura
mestiza, la propuesta de asimilacion no alienante de los valores
modermos v la unificacion de América Latina como respuesta al
neocolonialismo: José Marti.

Esa linea histdrica se continlia en movimientos populares y an-
ti-imperialistas de este siglo (en aspectos importantes de la revolu-
cién mexicana, de los asi llamados “populismos” de Yrigoyen, el
primer Haya de la Torre, Vargas, efc., en el peronismo), con rasgos
auténticos y a veces con ofros liberal-reformistas o populistas. Se
trata de la continuidad de quienes reconocen en el pueblo que pa-
dece injusticia y lucha por la justicia €l sujeto de la mediacion
histérica de valores, aunque con relativa frecuencia descuiden ca-
librar suficientemente las contradicciones.

La linea histérica asi esbozada supe aunar la resistencia ética
v la creacién de simbolos (algunos de vigencia continental) con la
capacidad de nuevas sintesis histéricas: no sdélo el mestizaje cul-
tural de base (a pesar de las contradiccicnes propias de la con-
quista y fruto de ella), sino también la asimilacién "a la criolla”
de valores modernos, como fueron la emancipacién, la constitucidn
escrita, la instruccién publica, el voto universal, el sindicalismo, la
socializacién, etc., asumidos por los movimientos populares en su
reivindicacion de la justicia. Aungue muchas veces se traid de
realizaciones ambiguas, parciales o provisorias, ellas fueron mar-
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cando una historia (con victorias y derrotas), cuyos hitos principa:
les tienen una fuerte carga de memoria y simbolismo. Ellos orien-
tem al pueble hacla un proyecto de justicia y a oponerse (con la
desconfianza, la resistencia y la lucha activa: sindical, politice,
elc.) a los proyectos del antipueblo.

Ademds de esas realizaciones mecrosociales parciales hay que
agregar que los pueblos latinoamericanos fueron creando en su
seno espacios de convivencia solidaria tanto en lo microsocial (fa-
milia, barrio, fiesta comunitaria, deporte, sindicato, otras organiza-
ciones libres del pueblo) como en lo eclesial (comunidad parro-
quial barrial, comunidades eclesiales de base...), en los que va
se viven la libertad, la solidaridad, la unidad en la justicia, la co-
munién y participacién, un nuevo tipo de autoridad, como "mode-
los"” de nuevas relaciones sociales vy de nuevas sintesis vitales e
institucionales cun para los niveles macrohistéricos.

Por tltimo, hoy se vive en América Latina —pienso chora en
el dambito de la Iglesia— un procesc de real conversion: conver-
sion etica y religiosa a los pobres, cuyas expresiones mas amplias
han sido Medellin y Puebla. Fueron revalorizadas la religicsidad
del pueblo, su sabiduria, su cultura, sus aspiraciones, sus luchas
y su historia. Movimientos como los de la pastoral popular v las
comunidades eclesiales de base cbrieron un nuevo dinamismo de
comunion y participacién gue promete también frutos en otros ni-
veles de la cultura, como son el politico, el econémico v el clentifi-
co, con tal que se den las convenientes mediaciones.

Tales experiencias del pasado y del presente dan que pensar
a la filosofia, no sélo para hacer desde alli una critica ontoldgica
a provectos histéricos opresores o no viables, sino para plantear la
pregunta por la estructura ontologica de la auténtica mediacidon his-
torica de valores.

2) Esbozo de lineas oniloldgicas estructurantes de la auténtica
mediacién histérica

A partir de las criticas estructural-ontolégicas hechas a los seis
proyectos cnteriores y de la experiencia histrica sugerida en el 1l-
Himo acdpite tratoremos de esbozar algunas lineas ontoldgicas es-
tructurales de una mediacion histérica de valores que no sea cons-
titutivamente opresora, alienante o ineficaz. No se trata de pro-
_poner un proyecto histérico concreto, sino de iluminar los que yo
estém dados o puedan darse en el seno de los pueblos, a la luz de
lo reflexionado filosoficamente a partir de la historia.  Asi la prac
tica tedrica filogdfica podrd aportarles una contribucidn especificar.
Con ello no pretende suplantar otras préactcas tedricas y mucho
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menos las practicas politica, econdmica, cultural, pedagdgica, pas-
toral. Ni siquiera es nuestra intencion esbozar fodas las lineas on-
tolégicas de un proyecio de suyo auténtico, sino sélo algunas: las
que se deducen de la critica elaborada mds arriba a mediaciones
que se mostraron estructuralmente inauténticas.

Seagtn lo ya dicho, condicién imprescindible para una tal me-
diccidon es su arraigo en la primera afirmacién, es decir, en la
semantica histérico-cultural propia. Pero para que haya historia
ella no basta; sino que es necesaria una pragmdtica ético-politica:
la puesta en juego de esos valores y simbolos por la libertad de la
comunidad en su encuentro (dialégico y dialéctico) con otras co-
munidades histéricas y sus éthos. De ese modo se entra en el ries-
go de la historia para ir concretando una estructuracion Cuna sin-
taxis) que a los valores asi emergentes los encarne en materio
social, es decir, en estructuras e instituciones que corpoericen la nue-
va sintaxis vital.

La mediacién que a eso llega es de suyo dialégica (didlogo
enire pueblos y culturas). La negacién que ella implica no es
abstracta sino determinada. Lo esid dialégicamente (no ante todo
dialécticamente) tanto por la primera afirmacién puesta en juego
en el encuentro como por la trascendencia ética hacia la alteridad
determinada de otra comunidad histérica y también por el mismo
encuentro ético-histérico con slla. De ahi que podamos hablar de
una negacién alterativa (uno no es el oiro: es distinto, lo trascien-
de éticamente; y el encuentro trasciende a ambas autoafirmaciones,
no es su suma: al contrario, es condicidon de posibilidad de una
plena autoafirmacién).

Pero cuando el encuentro histcérico es también conflicto, la ne-
gacidén alterativa o ética implica necesariamente una negacién de
negacidn, es decir, la de la agresién y la opresidn. . La dialégica
implica entonces dialéctica, pero sin reducirse a ésta. De ahi que
el punto de partida de la pragmética no sea una simple cuteafirma-
cion sino una resistencia, la cual implica una negacién un no a la
dominacién y dependencia.

De ahi también que la nueva sintesis vital emergente sea sin-
tesis pero conflictiva: ella no se reduce al conflicto ni es mero re-
sultado del mismo, pero éste anida en su seno tensiondndola y ame-
nazando desgarrarla si ella no prosigue en la elaboracién doloresa
de una cada vez mayor unidad en la justicic. Se trata de una se-
gunda afirmacién que, pasando por la negacién purificante, pre-
serva y transforma la afirmaicion primera en la eminencia de una
novedad histérica que surge del encuentro dialéglico y dialéctico.
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En América Latina se dio al comienzo la ambigiedad de una
conquista que fue también mestizaje racial y cultural. ’* Mas el
hecho de una sintesis nueva mdés fuerte que el conflicto no debe
ocultar ideclégicamente ni las fuertes contradicciones atn no su-
peradas que de él resultaron ni las resultantes de colonialismos
nuevos que no pretendieron ni lograron condensarse en un mestiza-
je cultural concomitante,

La nueva emergencia de valores, fruto de la mediacién arriba
descrita, la hemos llamado “sintesis vital” *™ y (en el caso del en-
cuentro fundacional de América Latina) “mestizaje cultural”. Sin
embargo la metéfora biclégica no debe opacar la real historicidad.
Pues, por un lado, no se trata de un mero desarrollo orgdnico ni de
una simple simbiosis de valores, sino de un encuentro ético-histérico
(que —segun dijimos— implica tanto didlogo como dialéctica); v,
por otro lado, no se trata meramente de la vida orgdnica ni so6lo de
la cultura en su nivel simbdlico —aunque las incluya—, sino de
una vida plenamente humana y de la convivencia ético-politica,
que necesariamente incluyen las dimensiones econémica y juridico-
institucional.

La pragmdtica que conduce a la nueva sintesis historica, aun-
que eminentemente positiva, no obvia con todo la oposicién al agre-
sor, sino que reconociéndolo como tal y conociendo sus valores, a
la vez lo reconoce en su eticidad (no reductible a su cardcter de
agresor u opresor) o intenta asumir sus valores desestructurd@ndo-
los de su sintdctica sequn el éthos de dominacion, para darles un
nuevo sentido y funcién en una nueva sintaxis que los reestructura
tanto en el nivel ético-simbdlico de los valores y los simbolos de la
cultura cucmto en su corporizacion infraestructural. He ahi una
diferencia bésica de esa pragmdtica con la mera resistencia y con
la mediacion populista.

Lo mediacién auténticamente liberadora no sélo implica la
“encarnacién’’ del llamado ético del Bien en la materia (econémica,
social, psicolégica), de modo que la mediacién sea también infra-
estructuralmente eficaz; sino también la 'informacién” de esa efica-
cia por la fuerza ética —real aunque no fisica— que posibilita (in-
terpela, libera y mueve) la libertad para la mediacién histérica y

L]

16 Se dio el entrecruce de las dialécticas “amo-esclavo” y “varén-
mujer” pues el conquistador se mestizé con la india. Sobre esas dialéc-
ticas cf. las obras de Gastén Fessard, sobre todo: “Esquisse du mystére
de la société et de I'histoire”, Recherches de Science Religieuse XXXV
(1948), 5-54 y 161-225.

17" El Documento de Puebla n. 448 habla de la capacidad de sintesis
vital propia de la sabiduria popular catélica latinoamericana, Cf. sobre
el tema: Jorge Seibold, “El nuevo desafio a la ciencia y a la cultura en
Latigoax;;&ri{:a: del conflicto a la sintesis wvital”, Stromata II
(1982), 97-115.
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ademds la orienta éticamente a la justiciar para el otro y para si vy,
por ende, a la reconciliacién.

La fuerza social material que surge de la voluntad de poder y
de tener y de la lucha de poderes, de intereses y de clases (estruc-
turalmente constitutiva de los proyectos liberal-capitalisia y marxis-
ta) puede ser asi asumida en su potencia histérica, con tal que sea
éticamente (humanomente) transformada. Una relacién ética (in-
terpersonal o intercomunitaria) permanece abstracta o, en el plano
social,se hace meramente simbélica (como en los proyectos popu-
listas) si no penetra en la materialidad social y psicolégico-social,
es decir, respectivaments, en el plano de las estructuras y en el de
los intereses; pero estos dos se hacen fuente de opresién e injusti-
cia si sélo se mueven en su propio plano sin ser permeados, tras-
cendidos y reorieniados por la fuerza ética que emana del llama-
do, la interpelacién y el cuestionamiento del Bien histéricamente
mediado y correspondido libremente por comunidades v personas.

De ahi que aun la voluntad de tener y de poder vy Ia lucha so-
cial de poderes, intereses y clases pueden proporcionor energia
histérica a la mediacién ético-histérica de valores, si ellas pierden
su carécter absolutizante e idoldtrico y su natural ambigiiedad, pa-
ra dar cuerpo en cambioc al servicio de la justicia, de la construc-
cién de una historia mdas humana y de la paz. Claro esté que en-
tonces no se tratard ni de la dialéctica marxista de lucha de clases
ni del "homo homini lupus” de la “libre” concurrencia liberal, sino
de una pragmdtica dialégica que incluye y trasforma la dialéctica.1®

De ese modo cada nueva mediacién histérica de valores como
nueva sintesis histérico-cultural jalona un "ya si” real e histérico
que se abre siempre a un ulterior “todavia no”, gracias al resto es-
catologico propio de la eticidad y de la historia plenamente hu-
mand.

A modo de conclusidn

Hemos intentado dar un aporte universal al problema filoséfico
de la mediacién histérica de valores, pero un aporte universal-si-
tuado. Pues nuestra reflexién se situé en Américq Latina, movién-
dose en el circulo hermenéutico que se da entre ontologig e historic.

18 Juzgamos que es posible hacer con el pensamiento de Marx algo
semejante a lo hecho por Ricoeur con el de Freud en De Vinterprétation.
Essai sur Freud (Paris: Ed. du Seuil, 1965). De ese modo seria posible
transformar el sentido y la estructuracion de la “hylética’ social marxia-
na aprovechando su “energética” (ya no psicolégica sino histérica). Pa-
ra ello no bastaria la dialéctica ricoeuriana entre arqueologia y teleologia,
sino que, desde lo que Ricoeur llama “escatologia”, se deberian Tees-
tructurar tanto la comprensién de arqueologia y teleologia como la dia-
léctica que media entre ambas.
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Nuesira reflexién se centré en la cuestion de la mediacién au-
téntica de valores, que en nuestra opinién es la ético-histérica. Pa-
ra comprenderla nos servimos de la categoria de “éthos cultural”,
y de la distincion en el mismo de los momentos que denominamos:
semdntico, pragmdtico y sintactico.

Tanto la experiencia de proyectos histéricos opresores o inefi-
caces de mediacién de valores como la de otra linea histérica en
América Latina cuyos rasgos estructurantes seficlan un camino de
mayor humenizacién, nos sirvieron para repensar la interrelacién
dialégica vy dialéctica entre los momentos de afirmacion y de nego-
cién propios de la estructura ontoldogica de la pragmdtica mediado-
ra auténtica.

Asi llegamos a la conclusion de que tal pragmdética es unca me-
diacién ético-histérica (ética e histérica, histéricamente ética y éti-
camenlie histérica), cuyo paso por la negacién (una negacién alte-
rativa que incluye, tremsforma y irasciends la mera negacién de
negacion) se arraiga en una primera autoafirmacién resistente y
se orienta o una afirmacion eminente. ! Esta trasciende los mo-
mentos anteriores en una nueva sintesis inédita que impliza tanto
una nueva semdntica como una nueva sintaxis estructurcnte del
mundo de valores ¥ de su encarnacién en materialidad social. Ceo-
da “sintesis vital" asi lograda es un nuevo paso cualitativo en la
vida histérica del éthos cultural,

18 Aludimos a la analogia como principio y protoestructura (“Ur-
Strustur”, segiin Erich Prsywara, Analogia entis [Einsiedeln: Johannis
Verlag, 1962]). Cf. mi trabajo: ‘“Sabiduria, filosofia e inculturaciéon. La
contribucién de la analogia a un filosofar desde la sabiduria popular la-
tinoamericana’”, Stromata, XXXVIII (1982), n, 3-4, Claro esta gue, apli-
cada la analogia a la historia, dado el hecho de la injusticia, incluye y
transforma la dialéctica.
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LAS FILOSOFIAS HETEROGENEAS .

LOS CASOS DE LA FILOSOFIA EN AMERICA LATINA,
EN AFRICA Y EN EL JAPON

DAvVID SOBREVILLA
INTRODUCCION

‘Quisierer introducir o través de este texto el concepto de "file-
" gofias heterogéneas”, que me parece enormemente util para denc-
minar y estudiar el pensamiento filoséfico no occidental, y ademas
desearia proponer alguncs de los problemas peculiares de estas fi-
losofias v sugerir finalmente, las perspectivas de su estudio com-
parativo. En una primera parte de mi trabajo, trataré de ofrecer
un criterio de demarcacién para distinguir enire las filosofias hete-
rogéneas y la griega v occidental; en la segunda, me referiré a fres
casos de filosofias heterogéneas: los de la filosofia en América
Lating, en Africa y en el Japén; v, por tltimo, en una consideracién
final, consideraré los problemas especificos de esias filosofias y
tratoré de hacer claras las veniajas de su estudic comparado.

LA FILOSOFIA GRIEGA Y OCCIDENTAL Y LAS
FILOSOFIAS HETEROGENEAS

Kant sostiene en su Critica de la Razén Pura (A 839/B 867) ¥
en su Légica (Introd., III) que podemos distinguir entre un con-
cepto escolar y otro césmico de la filosofia. . Segtin el primero, la
filosofia es el sistema de los conocimiento filoséficos o racionales
a partir de conceptos. De acuerdo al segundo, es la ciencia de los
Gltimos fines de la razén humana. En este ultimo sentido, la filo-
sofia concierne a las grandes preguntas: gqué puedo hacer?, jqueé
debo hacer?, ;qué me cabe esperar?, cuestiones todas que desem:
bocan en la interrogacién: jqué es el hombre? En nuestra época,
se ha oscurecido indudablemente la confianza que Kant albergaba
en la razén y en el espiritu de sistema, confianza propia de la filo-
sofia moderna y del Idealismo Alemén. Y, sin embargo, podemos
recurrir g este planteamiento kontiano sobre la filosofia, reformu.
léndolo para los fines de nuestra exposicién, y sostener que hay un
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concepto estricto de la filosofia segiin el cudl es el conjunto de pre-
gunias y conocimientos filoséficos especializados o profesionales; y
un concepto amplio de filosofia, conforme al cudl es el conjunto de
respuestas que se han dado a las grandes interrogantes que la hu-
maonidad se ha planteado — y sin restringir estas preguntas o las
que Kant se referia.

Podemos determinar lo que constituyen las preguntas y cono-
cimientos filoséficos especializados con una consideracion de tipo
histérico sistemdtico — entendiendo por sistema en este contexto
meramente la organizacién del saber filoséfico. Aunque se trata
de un punto muy discutido, pensamos que existe un cierto consen-
so sobre que el nombre. y la actividad filoséfica surgieron en Gre-
cia y no en el Oriente. En este sentido, Hegel (Cf. Einleitung in
die QGeschichte der Philosophie, pp. 227, 232 ss. ) y Heidegger
(iQué es esto, la filosofia?, pp. 22-23) parecen tener razén contra
un pensador como Jaspers, quien postula la existencia de tres
grandes tradiciones filoséficas: la de Ching, la India y la de Gre-
cia (Cf. Conferencias y ensayos, pp. 7-11). Nosotros denomina-
riomos o la tradicién filoséfiea nacida de Grecia filosofia en sen-
tido estricto, y a las otras tradiciones filosofia en sentido amplio.

Luego de su surgimiento hacia el siglo VI a. C., la filosofia en
sentido estricto se desarrollé en Grecia y posteriormente en Occi-
dente. Podemos simplificar este desarrollo —sirviéndonos de una
caraeterizacion de Emst Tugendhat (Vorlesungen, p. 25)— indican-
do que en la Antigiiedad la filosofia prelendio constituir la clencia
(epistéme) del ser en tanto que ser, que en la Epoca Moderna se
presenté como una teoria de la objetividad de los objetos (Kamt)
o como una teoric de la experiencia (empirismo), ¥ que en la ac-
tualidad aparece como una teoria del significade (filosofia analiti-
ca en sentido amplio). Por clerto, la filosofia se ha mostrado en
muchas otras formas: asi en nuestra época se presenta en la figu-
ra del marxismo, que no sélo reivindica ser una interpretacion del
mundo, sino que ademds busca transformarlo; o en la del positi-
vismo légico, que lucha contra la metafisica y trata de construur
una teoria de la clencia.

Pero también podemos tiratar de determinar las preguntas y
conocimientos propiamente filoséficos sobre la base de una consi:
deracién sistemdtica de la filosofic — sistemdtiea en el sentido in-
dicado de una organizacién del saber filoséfico. En el siglo XVIII
Christion Wolff resumia el sistema tradicional de las clencias en
general v de las filosdficas en particular.  Segin su sistematiza-
cién las ciencias filoséficas tenian por propedéutica o la légica y
se dividian en tedricas y prdcticas. Las clencias filosdficas tedri-
cas se sudbividicn « su vez en ciencias de la facultad superior del
conocimiento: la metafisica general u ontologia, vy la metafisica
especial (gue comprendia a la teclogia, psicologia y cosmologia
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racionales ); y en ciencias teéricas de la facultad inferior del cono-
cimiento (que eran la teologia, la psicologia empirica vy la fisica v
las ciencias particulares de la naturaleza). Las ciencias précticas
de la faculiad superior del conocimiento eran la#ilosofia préctica
general (gue abarcaba la ética, la politica v la economicr) y el de-
recho natural o filosofia del derecho; y las ciencias précticas de la
Ic:(cultad inferior del conocimiento constituion la tecnologia o prcxi*; :
empirica,

Esta sistematizacion fue después abandonada, ya sea porgue
algungs disciplinas dejoron de ser estudiadas por la filosofia parx
pasar a ser ciencias empiricas (es el caso de la economia;” de la
psicologia o de la politica), no siguieron siendo cultivadas (como
la cosmologia racional), fueron transformadas (por ej. la légica o
la filosofiar del derecho que sélo en una parte muy pequeiia se cu-
bren con le que anteriormente se denominaba l6gica o derecho no-
tural, respectivamente) o porque se agregaron nuevas disciplinas
(como la estética en el siglo XVIII, la historia de la filosofic en el
siglo XIX vy la filosofia de la ciencia, la antropologia filoséfica y
la filosetia del lenguaje en nuestro siglo). Y sin embargo, muchas
de las disciplinas que integraban la sistematizacién de Wolff han
permanecido como clasicas de la filosofia, conjuntamente con las
que se ha venide a agregar después. ’

Por cierto, el proceso de transformacién y desaparicién de al-
gunas disciplinas filosdficas ¥ el surgimiento de ofras nuevas pro-
sigue su curse, de tal modo que la sistematizacién de la filosofia
es concebida por cada nueva corriente filoséfica de una manera
distinta. Asf por ej. Husserl distinguia tajantemente en las Ideas |
entre ciencias de hechos y ciencias de esencias puras, ¥ manifes-
taba que estas tltimas Son la 1égica pura, la matemética pura, la
teoria pura del tiempo, la tecria pura del espacio, la teoria pura
del movimiento y otras disciplinas mds, a las que Husserl no men-
cionaba (Ideas I, § 7). Es conocido que el mismo Husserl y otros
miembros del movumenlo fenomenoldgico  cultivaron ademés la
historia de la flloso'hcx entendiéndola de una manera peculiar; que
Scheler agregd al campo de estudio de la fenomenologia la ética v

la filosofia de la religién, Sartre y Merleau-Ponty la:psicologia fe-

nomencldgica 'y Alfred Schiitz la ciencia social, Por su parte, el
marxismo ortodoxo se subdivide en materialismo dialéctico e his-
torico. El primero comprende el estudio de la materia, de la con-
ciencia, de la dialéctica materialista, sus leyes y categorias y del
conocimiento como reflejo. El matericlismo historico abarca en
cambio la consideracién de la produccion rhaterial, la lucha ds

clases, las formas histéricas de comunidad entre los hombres, el

Estado, la revclucion sccial y la conciencia social (Ci. por ej.
Dialektischer und historischer Materialismus. 1974, copts. 3-16).
Ademas hay por supuesto una ética y estética marxistas, una his-
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toria de la filosofia marxista y otras disciplinas mas. De su lado.
la filosofia analitica considera como algunas de sus partes princi-
pales: la teoria del significado, del conocimiento, de la accién, de
la biclogia, de lo mental, de lo religioso, de la percepcién, la ética
vy la estélica (J. Hospers, Introduccidn al andlisis filoséfico, 1966).
Estas son las tres principales corrientes filoséficas contempordneas
v es obvio que la exposicién que hemos hecho de la division de
las disciplinas filoséficas variard segin los autores y corrientes o
los que tomemos como referencia.

De todo el recuento histérico-sistemdtica efectuado, resulta en
mi opiniontlo gue podemos considerar como filosofia en sentido es-
fricto en Grecia v en Occidente. Por lo demds, la filosofia se nos
presenta agui como un producto tipico de estas culturas, lo que
también sucede con los pueblos que asumieron sin mds la cultura
occidental como es el caso de los Estados Unidos. En estos casos
la filosofia tomto europea como la norteamericana oficial es un pro-
ducto que surge como algo homogéneo a la cultura occidental.

Hable en combio de filosofias heteroaéneas * para designar
a las que se despliegan en el seno de culturas a las que no perte-
necian originalmente como un elemento propio, sino que hon lle-
gado a ellas en un comienzo como una actividad imporiada. Se
trata del resullcdo de un proceso por el que la cultura occidental
ha entrado en contacto con ofras culturas, casi siempre como con-
secuencia de la celenizacién promovida por Europa desde el siglo
XVI; proceso que parece haber sido cancelodo sélo en nuestros
dias.

La filosofia —tomando esta palabra en sentido estricto— injer
tada en el seno de una cultura extrafia a aquella en que original-
mente habia surgido, se ha desarrollado asi en un nuevo medio
como un producto heterogéneo. ** Cudnio v cémo se ha desplega-

* Tomo prestado el adjetivo “heterogéneo” de un planteamiento
de critica literaria de Antonio Cornejo Polar (Cf. su libro Sobre litera-
tura y critica latinoamericana, 1982; esp. pp. 53-85). Aungue mi plan-
teamiento sobre las filosofias heterogéneas tenga comunidades con el
de Cornejo, diverge de él. En efecto, Cornejo tipifica a las literaturas
hetercgéneas como aquellas caracterizadas “por la duplicidad de los sig-
nos socioculturales de su proceso productivo: se trata, en sintesis, de un
proceso que tiene, por lo menos, un elemento que no coincide con la fi-
liacién de los otros y crea, necesariamente una zona de ambigiiedad y
conflicto” (p. 73), Las literaturas homogéneas son en cambio para Cor-
nejo aquellas que circulan dentro de un solo espacio social cobrando un
grado muy alto de homogeneidad: “es, podria decirse, una sociedad que
se habla a si misma” (Ibidem). Las diferencias con lo que llamo filo-
sofias heterogéneas estan a la vista.

** Este proceso es estudiado por la antropologia cultural dentro
del capitulo destinado a la “transculturacién”, Cf. por ej. M. J. Herkovits,
El hombre y sus obras, pp. 565-585.
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do, ha dependido en mucho de las caracteristicas de la cultura a
la que llegaba y de las condiciones histéricas y materiales. que és-
ta le ofrecia. La filosofia, sostenia Hegel, es una manifestacion del
espiritu absoluto (por ej.: Enzyklopadie 1830, §§ 572 ss.), y por
consiguiente estd mds alld de las limitaciones individuales y mate-
rlales del espiritu subjetivo y objetivo. Pero el mismo Hegel acep-
taba en su Filosofia de la Historia que la filosofia también es la
manifestacién del espiritu de un pueblo (por ej.: Die Vernnuft in
der Geschichte, p. 123), por lo fanto que compartia sus rasgos. Es
decir que aunque la filosofia es uno de los productos mds altos del
espiritu humemo, y en este sentido puede ser cultivada en cualquier
pueblo, no deja de ser afectada y determinada —por lo menos has-
io un clerto punto— por las condicionés en que se desarrolla.

Pensamos que con la exposicién anterior ha quedado claro el
concepto de filosofias heterogeneas por oposicion al de la filosofia
griega y occidental. En lo que sigue quisieramos exponer tres ca-
sos: los de la filosofia en América Lating, en Africa y en el Japdn,
sirviéndonos para ello en algunas exposiciones stondard al respec-
fo. Luego de esta exposicién, en la consideracion final deseamos
mostrar cémo las filosofias heterogéneas se plantean algunos pro-
blemas peculiares gracias a la circunstancia de ser precisamente
heterogéneas.

TRES CASOS DE FILOSOFIAS HETEROGENEAS
1. La Filosofia en América Latina

Para realizar esta parte de nuesira exposicion hemos de apoyar-
nos en los trabajos de investigacién de Francisco Miré Quesada so-
bre historia de la filosofia en Latinoamérica, trabajos que citames
en la bibliografia. Es md&s o menos evidente que estas investiga-
ciones son pasibles de diferentes criticas, pero no es el caso de ex-
ponerlas aqui.

Miré Quesada parte del "hecho de “que la filosofia contem-
porémea en Latinoamérica comienza con la importacién de la filo-
sofia europea y que como muy bien sefiala Zea,, esta filosofia no
tenia nada que ver con nuestros problemas”. Inicialmente esta fi-
losofia habria sido utilizada para justificar la accién politica y eco-
némica de determinados grupos, pero ensefiada desde la catedra
habria despertado entusiasmos y vocaciones.

Propiamente, la filosofia se habria iniciado en Latinoamérica
hacia fines del siglo pasado y principios del presente, y en ella
podriamos distinguir cuairo generaciones: la primera es la de los
“patriarcas’” o "fundadores”, la segunda es la de los “forjadores”,
la tercera la “técnica” y la cuarta la provisionalmente ultima.

“En América Latina los ‘fundadores’ lanzaron los cimientos del
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pensamiento en paises que corecian totalmente de tradicién filgsd
fica v que, cucmdo tamcm alguna, por exigua que fuese, hal
comprometida mds atn por la negacién positivista de lg
ca.- Fueron autedidactos que trabajaron en circunstancigisst
de aislamiento e incomprension, pero que, con sus deng
fuerzos, aseguraron la normalidad filoséfica del present
el hdbito filosdfico vy también las condiciones indispenscl .

que fuese coniinuado y preservado como actividad regulds SeCH
mando Correia Pacheco, en: Los 'fundadores’ de la filosoffaot
América Lai:ncr p. vi). Segun Mird Quesada los ‘fundadores’ ini-
ciaron asi una toarea fundamental de la cultura latincamericond:
el repensamiento del pensamiento occidental.

La segunda generacién es, como ya hemos dicho, la de los
“forjadores”, cquienes habrion formulodo el proyecto del filosofar
latinoamericano. Mird Quesada habla de filosofar v no de filoso-
fia latinoamericona a fin de indicar que la actividad de los pen-
saderes latinoamericanos no supone que sus ideas sean originales,
pero tampoco que constituyen un mero repensar. 'El proyecto la-
tinoamericanoc de filosofar puede precisamente definirse como la
decisién de transformar un mero filosofar en un filosofar que de
por resultado una filosofia quténtica” (1974, p. 25). Sin embargo,
los forjadores habrian empezado a filosolar con una conclencia es-
cindida: por una parte con fe en que algun dic seria posible ha-
cer filosofia en Latinocmérica, pero por otra parte con la duda de
sus posibilidades ante la filosofia europea. En este sentido, "La
generacién forjadora crea el proyectio y concibe la filosofia latine-
americana como el resultado de un largo esfuerzo de maduracion,
como una meta que debe ser alcanzade en el future” (Id., p. 52).
Hocer filosofia auténtica era para ellos plantearse los problemas
filosoficos a la europea con un cierto complejo frente a la tradicion
filosofica occidental. :

Lo tercera generacién se habria bifurcado en dos grupos: el
“regionalista’” o "afirmative” v el “universalista’ o "asuntivo’. Lo
comin entre ambos es que los dos tratan de crear una filosofia au-
téntica. Las diferencios se pueden expresar asi: el grupo 'regio-
nalista’’ afirmaria la existencia filoséfica de América Latina, sos-
tendria la realizacion de la cutenticidad, consideraria que el "ser”
del filésofo latinoamericano es va una realidad. Estd representa
do por el grupe “Hiperién" encabezado por Leopoldo Zea y defien
de que la mejor manera de hacer filosofia auténtica es filosofar
sobre la realidad latinoamericane, tratar de dilucidar qué cosa en-
tendemos por nuestro propioc ser, qué cosa signiifca ser latinoame-
ricano. En cambio, el grupo "universalista’’ sostiene que es posi-
ble hacer filosofia auténtica, pero sélo dedicémdose al estudio de la
filosofia occidental y llegando a comprender todo lo importante
que ella ha sido capaz de producir. Hecho esto, empezar a hocer
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aportes personales, a decir cosas interesentes v originales sobre
los temas que conforman su contenido. “De un lado, meditacién
sobre nuestra propia realidad; del otro aportes valioses, en lo po-
sible originales, sobre los grandes temas de la filosofia universal”
(1878, p. 76). Con una cierta perspectiva sobre la labor que va
ha cumplido esia tercera generacién, Miro Quesada cree que ac-
tualmente ya se puede sostener que ella ha realizado el proyecto
de hacer filosofia cuténtica.

La cuarta y provisionalmente tltima generacion de la filosofic
latinoamericana es la que en afios recientes ha entrado en activi-
dad. Miré Quesada no ha planteado sus rasgos, probablements
porgque aun es prematuro para elle. En cambio, ademds de pro-
poner y desarrollar parcialmenie esta periodificacién, ha trazado
un cuadro de las principales realizaciones de la tercera y cuarta
generacién. Las mds altos expresiones de la cutenticidad se en-
contrarian en los siguienies campos: filosofia exegética, filosofia
de lo americono y filosofia politica, flioscla del conocimiento, filo-
sofia del derecho, logica — aungue en otros textos hace una snu-
meracion ligeramente diferente. Hagamos una ligera mencién de
estos logros,

Por filosofia exegética entiende Miré Quesada una gran filoso-
fia interpretativa que pone en cuestion los fundamentos del pensa-
miento repensado. En su opinion, lo que han hecho los exégetas
latincamericanos al explicar los fundamentos 1iltimos de la feno-
menologia, el existencialismo y la filosofia analitica “es compara-
ble, v a veces, superier, a lo hecho en otras regiones del mundo’
(Manuscrito, p. 10). Algunas interpretaciones habrian conducido
a planfeamientos personales, en especial en el caso de los dos pri-
meros movimientes, o propdsito de los cudles se ha realizade una
meditacion en profundidad sobre la esencia de la filosofia.

La filosofia de lo americano ha contribuido a la toma de con-
ciencia de una filosofia auiénticamente latinoamericasa v a ocla-
rer el horizonte desde el cual puede interpretarse la historia, “A
través de esta inierpretacion se revela el ser del latinoomericomo
como un afdn de ser reconocido en su condicidn humana y como
una consecuente necesidad de autoafirmarse”. La filosofia de lo
americcano se habria transformade, por gravitacién natural, en lo
filosofia del Tercer Mundo v, o través de esta universalizacién, ho-
bria culminado’ en uno de los aspectos mds significativos v crec-
dores del pensamiento latinoamericane: en la filosofia de la libe-
racion. “La filosofia es conocimiento racional que puede y debe
ser puesto al servicic de la liberacion de los oprimides en su lucha
por lograr el reconocimiento humano. La filosofia no es tinicamen-
te ideologia, es iastrumentc raciocnal de lucha. La universalidad
de la razén, no puede constistir en afirmar el poder de los grupos
o de las naciones dominantes. Teda auténtica racionalidad condu-
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ce a la liberacidén humana. En este sentido el pensamiento latino-
americano contribuye a aclarar el sentido tltimo del filosofar v a
mostrar la relacién profunda entre racionalidad ¥ condicién huma-

* (1978, p. 81). La filosofia latinoamericana culminaria asi en
un humeamismo universal que, en la practica, sélo puede realizar-
se mediante la liberacion de tedos los oprimidos del mundo.

En la filosofia del conocimiento, Latinoamérica habria realize-
do cuatro contribuciones notables a la epistemologia de las cien-
cias naturales y sociales: 1) haber tomado parte en el movimien-
to que ha conducido a superar la interpretacién subjetivista y ope-
racionalista del conocimiento fisico, mediante una interpretacién
realista; 2) haber participado en la creacién de una filosofia de
la accidén; 3) haber realizado uno de los primeros andlisis vigero-
sos, tal vez el primero, del concepto de estructura social y de una
serie de conceptos afines; y 4) haber efectuado una renovacién
profunda de la teoria del conocimiento juridico.

Si desde algunos afios antes de la Segunda Guerra Mundial
hay aportes personales e interesantes del pensamiento latinoameri-
cano o la filosofia del derecho, Mird Quesada sostiene que en los
ultimos lustros dicho pensamiento ha comenzado o explorar los
fundamentos del conocimiento juridico, explicitando asi dos aspec-
tos que antes no haobian side suficientemente analizados: el con-
cepto de sistema normativo y el del fundamento Iégico de la praxis
juridica. "Esta explicitacién se hace después de una larga explo-
racién de la manera como funciona la deduccién en el razonamien-
to juridico, exploracién que comienza al mismo tiempo que se ini-
cia en Europa, v en forma completamente independiente” (Manus-
crito, p. 13). "... en los actuales momentos, América Latina estd .
en primera fila de la creacién filoséficojuridica y ... sus aportes
pueden considerarse entre los mejores de la filosofic mundial”
(Id., p. 15).

En légica, Miré Quesada sostiene que la principal contribucién
de la filosofia latincamericana es haber desarrollado la primerer teo-
riac matemdtica contradictoria no trivial. Este aporte habria des-
peijado un nuevo horizonte y habria abierto la posibilidad de desa-
rrollar una légica dialéctica que merezca el nombre de 1égica.

Por consiguiente, ya se habria realizado el proyecto del filoso-
far latinoamericano. Miré Quesada cree que hoy en dia los limi-
tes de la filosofia de América Latina son los de cualquier otra filo-
sofia. Sen limites que se manifiestan de una doble manera: como
dificultades de la razén para fundamentar sus logros y como difi-
cultades para penetrar territorios opacos reacios al andlisis con-
ceptual.
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2. La Filosofia en Africa

Al hablar de la filosofia en Africa es necesario hacer en este
continente una divisién entre el Africa negra situada hacia el sur,
y el norte de Africa que comprende desde Marruecos hasta Egipto.
En el norte se suele considerar que existe una filosofia que se re-
monta a la Antigiiedad Clésica v que ha constituido un elemento
de la cultura mediterrémea.

La cultura de los &rabes del norte de Africa y de los berebe-
res y nubios arabizados es la cultura mediterrdnea moldeada por
el Islam. De dalli ha nacido la filosofia darabe (falsafa = transerip-
cién drabe del término griego "filosofia”). Aungue se acepia que
operaron influencias anteriores, habitualmente se sostiene que la
falsafa surgid gracias a las primeras traducciones de los textos fi-
loséficos griegos al drabe. En rigor, no existe pues una filosofia
propia y estrictamente islémica, sino sélo una filosofia surgida en
el Islam o en el mundo islémico, como sostienen los insignes ara-
bistas Abd al-Rahman Badawi y Miguel Cruz Herndndez. Esta fi-
losofia drabe —entendida en este sentido— tuvo un gran esplendor
en la época mediceval —comenzando con alKindi y alcanzemdo
su apogeo con lbn Sina (Avicena) y con Ibn Rushd (Averroes)—,
continud en algunos movimientos posteriores y el dia de hoy tiene
una prosecucién vigorosa en los diferentes planteamientos del so-
cialismo drabe.

Pero usualmente cucndo se habla de la filosofia en Africa, se
piensa en la que se practica en la parte negra mds hacia el sur del
continente. Se suele sostener que esta filosofia procede de africa-
nos de la didspora americana, como el afroamericano W. E. B. Du
Bois (1868-1963). Oiro precursor importante es el liberiano E. W.
Blyden (1837-1883) con raices en las Antillas vy en los Estados
Unidos. Nombres que asimismo deben recordarse son los del poe-
ta de la Martinica Aimé Césaire, el del Presidente del Senegal L.
S. Senghor y también el del framciscano belga P. Tempels (1906-
1977). En nuestros dias existe un pujonte movimiento filosdfico en
el Africa negra, al que aqui me quiero referir. ;

El filosofo de Nairobi Odera Oruka considera que en la actua-
lidad existen cuatro corrientes principales:

1) La etnofilosofia. Este es un término acufiado por el filéso-
fo de Benin Paulin Hountondji para referirse « los trabajos de aque-
llos antropélogos, socidlogos, etndgrafos y filésofos, que presentan
la cosmovisién de los pueblos africanos, sus mitos, folklore y sabi-
duria popular como filosofia. Segiin Hountondji la etnofilosofia
“consiste en refugiarse perezosamente tras el pensamiento del gru-
po, absteniéndose de tomar posicién uno mismo v de pronunciarse
sobre los problemas a los que respendid a su manera el pensamien-
to de los ancestros” (Philosophy in the present situation of Africa,
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p- 37). Los enolilésolos se oponen a ver la filosofia como un cuer-
po de pensamiento producido por diferentes individuos y racional-
mente argumentado, subrayan la naturaleza grupal del penso-
- miento africano y aceptan la invocacién emocional como uno de
los Unicos rasgos distintivos de éste. Autores representativos de
esta corriente son, conforme a Hountondji, Tempels, Césaire, Sen-
ghor, Nbiti y Kagame. Segtin Oruka la mayoria de las obras que
pretenden describir una visién del mundo o un sistema de pensa-
miento de una comunidad particular africona o de todo el Africa,
pertenecen a la etnofilosofia. Estas obras sélo podrian ser deno-
minadas como ‘filosdficas’ en el sentido adulterado del término vy
tienen como un gran defecto pertenecer no a la tradicién critica
sino acritica del Africa. i

2) La sagacidad filosofica. "Se puede sostener que la filo-
soffar africana, aun en sus formas tradicionales puras, no comien-
za y termina en el pensamiento y en el consenso folk; que los afri-
canos no son, incluso sin ninguna influencia fordnea, inocentes en
relacién a la investigacién critica légica y dialéctica; que la escri-
tura no es una condicién necesaria de la reflexidén y exposicion fi-
loséficas. Sobre la base de estas asunciones se puede buscar y
encontrar una filosofia en el Africa tradicional sin caer en la tram-
pa de la etnofilosofia” (Id., p. 8). La meta es mostrar que en el
Africa hay "pensadores criticos independientes que orientan su
pensamiento y sus juicios con el poder de la razén y de una visién
innata antes que por la autoridad del consenso comunal”. El pro-
pio Prof. Oruka dice: ""Hemos encontrado que hay varios sabios
con este marco conceptual critico y dialéctico en Kenya. Pero in-
ferimos que debe haber muchos sabios mas en todo el Africa. Su
pensamiento e ideas apropiadamente expuestos y escritos forma-
ria un aspecto interesante del pensamiento vy de la literatura filosé-
fica habituales en el Africa’” (Id., p. 4). Pero al autor no se le es-
capa que se le podrian formular los dos reparos siguientes: a) que
la sagacidad, cungue involucre una vision y un rozonamiento de
tipo filosdfico, alin no es filosofia, v b) que el recurso a la saga-
cidad representa una recaida en la etnofilosofiar.

3) La filosofia nacionalista-idecldgica. Estd representada fun-
damentalmente por las obras de politicos como Kwame Nkrumah y
Julius Nyerere. Se trata de un intento de desarrollar una nueva
teoria poliicaa —si es posible tinicae— basada sobre el socialismo
vy el humanismo africanos. Segiin Nkrumah el “conciencismo’ es
la filosofia que debe impulsar la revolucién social en el Africa y
representa ''La organizacion de las fuerzas que habran de permitir
a la sociedad africana apropicrse de elementos occidentales, isla-
micos y eurocristianos vy elaborarlos de tal mode que se integren
en la ’'personalidad africana’” Por su parte Julius Nyerere com-
prende el "socialsmo africano” como la pesicién fundamental de
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la "gran familia” (Ujomaa) de la humomidad. Su principio bésico
es el de la “justicia distributiva’: en la sociedad tradicional afri-
coma nadie explotaba a los ofros, sino que todos trabajoban para
todos. A Oruka le es claro que muchos de estos planteamientos no
son filoséficos en un sentido estricto, pero subraya que en ellos, a
diferncia de lo que sucedia con la etnofilosofia, se concede su
importancia a la filosofia tradicional, se reconoce que las propues-
tas que se hacen deben ser de autores individuales y no de etnias
colectivas —aunque estdn enraizadas en la tradicion africana— y
se sostiene que la filosofia debe encarar problemas prdacticos.

4) La filosofia profesional. Esta posicién rechaza explicitor
mente la etnofilosofia y defiende que el pensamiento filoséfico de-
be ser un producto de cardcter universal de la labor de filésofos
entrenados profesionalmente. Se relieva que la filosofia debe tener
. el mismo significado en las diferentes culturas, cunqug en cada
una de ellas se pueda acentuar aspectos o una metodologia distin
fas. De acuerdo a esta tendencia la filosofia africana es la elabo-
rada por los filésofos africanos, ya sea en el campo de la légica,
metafisica, ética, estética o historia de la filosofia o en ofros cam-
pos; y aunque sea deseable que los trabajos de dichos pensadores
sean colocados en un contexto africano, no tiene por qué ser asi.
La critica y la argumentacién racional son caracteristicas esenciales
de lo que pasa por ser filosofia. En cambio, no lo es la pura des-
cripcién del pensamientc de los distintos grupos étnicos africcmos
o de cualesquiera otros. A esta corriente pertenecen los trabajos
del fildsofo de Benin Poulin Hountondji, del ganés Kwasi Wiredu,
del de Ibadén Peter Bodunrin y los del mismo filésofo de Nairobi
QOdera Oruka. Por cierto, entre todos estos filosofos hay también
grandes diferencias.

3. La Filosofia en el Japén

El Japén es un pais peculiar y complejo. Ha recibide la in-
fluencia de dos de las grandes tradiciones de Oriente: de la India.
de la que adoptd el budismo, y sobre todo de Ching, de la que tomé
el confucicnismo; y ademds del Occidente, a partir del periedo de
la Restauracién Meiji, que comienza en 1868. No obstante, estas in-
fluencias no han impedido al Japén adquirir su propia fisonomia
y constituir una de las cuatro grandes tradiciones crientales —las
otras tres son las de la India, China vy, culturalmente hablando, la
del Tibet. El hecho de que desde fines del siglo pasado el Japén
haya side tan permeable a la influencia occidental ha servido para
caracterizar a este pais contemporédneamente como teniendo "alma
japonesa e inteligencia europea”, y para que se produzcan reaccio-
nes periddicas contra esta apertura hacia el Occidente. “Al prin-
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cipio predominé la tendencia europea, después la japonesa, y se-
guia oscilando entre los dos exiremos periddicamente cada genera-
cién, es decir, cada veinte afios aproximadamente. A través de es-
ta marcha ondulante, incluso un poco tragica, fueron emprendidas
varias sintesis de éxito diverso, pero desgraciadamente sin resul-
tados positives hasta nuestros dias” (S. Ohe, "Japén’, en: Pano-
rama del pensamiento contempordneo, I, pp. 1185-1186). Esta os-
cilacién también se ha producido en el caso de la filosolia japone-
sa a partir de 1868.

No existe un acuerdo definitivo sobre si cabe considerar filoso-
fia al pensamiento japonés tradicional. Hajime Nakamura da una
respuesta afirmativa a esta cuestion (A History of the development
of Japanese Thought, I, p. V). En cambio, el padre Gino K. Piove-
sona examina Unicamente el pensamiento japonés postericr a la
Restauracién Meiji en su recuento de la filosofia japonesa reciente
(Recent Japanese Philosophical Thought, 1963); lo mismo habia
hecho varias décadas antes K. Tsuchida (Contemporary Thought of
Japan and China, cit. por H. Nanamura, Ibidem). En favor de la
posicién del padre Piovesana y de K. Tsuchida habla el hecho de
que para designar el pensamiento filoséfico "occidental” se haya
creado una palabra nueva —kitetsugaku o simplemente tefsuga-
ku— el afio 1874 por Amane Nishi, y el que el propio Nakamura
haya titulado la obra o la que nos referimos A History of the deve-
lopment of Japanese Thought y no of Japanese Philosophical
Thought. En cualquier caso: cabe designar el pensamiento tradi-
cional japonés como filosofia en sentido amplio y el pensamiento
posterior a 1868 como filosofia en sentido estricto o especializado
—utilizando la terminologia que hemos introducido al comienzo de
este trabajo. Aqui nos ocuparemos sélo de la filosofia en sentide
estricto.

Podemos distinguir tres periodos en el desarrollo de la filoso-
fic en el Japdn: el del ascenso (1868-1910), el de la madurez (1911-
1945) y el periodo actual (desde 1945 en adelante). Fijamos el
afio 1911 como el del inicio del periodo de la madurez teniendo en
cuenta que en este afio publica Kitaro Nishida su primera gran
obra Ensayo sobre el Bien; pero hacemos presente que el padre
Piovesana hace empezar este periodo recién hacia 1926. En éste
como en olros casos es necesario reparar en que la periodificacion
es sbélo un instrumento imperfecto de ordenacién, y que las fechas
que la orgonizan son Gnicamente referenciales.

En el periodo de ascenso encontramos {res momentos. El pri-
mero estd caracterizado, segtn el padre Piovesana, por el empiris-
mo, positivismo y evolucionismo, y comprende desde 1862 hasta
1885 aproximadamente. Dos pioneros de la introduceién de la fi-
loscfia occidental en el Japdén fueron Mamichi Tsuda vy Amane Nishi.
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Este 1ltimo fue el creador de la terminologia filosdfica japonesa y
propuso un eclecticismo en el terreno moral combinando plantea-
mientos orientales y occidentales. Tanto €] como Tsuda importaron
el empirismo y el positivismo. No obstante, el mas famoso repre-
sentante del materialismo evolucionista fue Hiroyuki Kato.

El sequndo momento estd marcado por la introduccién del idea
lismo anglo-germano, gracias sobre todo a la accién de profesores
extranjeros. Este momento abarca desde 1886 hasta 1900 y est&
signado por una tendencia tradicionalista y conservadora muy
acentuada. Teisujiro Inoue, el primer japonés en detentar una ca-
tedra de filosofia en la Universidad de Tokio, atacd al Cristianismo,

_alentd al nacionalismo y propuso un realismo de la identidad. Cri-
ticd vigorosamente el materialismo de Kato, contribuyé a formular
la terminologia filoséfica japonesa —como antes habia hecho
Nishi— e investigé en detalle el pensamiento confuciono. Otro
nombre importante de este momento es =l de Hajime Onishi por
sus estudios de filosofia occidental y sus trabajos de ética.

El tercer momento comprende de 1901 hasta 1925, segun el
padre Piovesana. Estd caracterizado por el individualismo, prag-
matismo y kantismo.

El periodo de la madurez de la filosofia japonesa estd domi-
nado por la grom figura de Kitaro Nishida. Segun el padre Piove-
sana la importancia de Nishida estriba en el hecho de que renun-
¢ié a ser un simple popularizador de la filosofia occidental y tratd
de construir su propio sistema filoséfico. Este sistema, pese a que
incluia el método de la filosofia occidental, era oriental en su tema
y en su aproximacién fundamental. La experiencia bésica de este
sistema es la de la nada, para aproximarse a la cual Nishida tratd
de crear una “légica del campeo o del lugar”. Un discipulo impor-
tante de Nishida fue Hajime Tanabe, el fundadoer de la Escuela de
Kyoto. Era versado en légica y matemdticas y buscd desarrollar
una “légica de las especies”. Miembro de la misma escuela fue
también Tetsuro Watsuji quien escribié una Etica como antropolo-
gia sobre el concepto comunitario del hombre. Seiichi Hatano rea
lizé6 imporiantes estudios sobre histeria de la filosofia occidental y
elabord una influyente filosofia de la religién. Risaku Mutai buscd
superar a Nishida y a Tanabe con su 'tercer humanismo” que

" muestra tendencias pacifistas — humcnismo sélo formulado en
1951.

Otras tendencias importantes de esta época son el culturalis-
mo, hegelionismo, marxismo y la filosefia nacionalista. El socia-
lismo se habria intreducido en el Japdn a fines del periodo anterior
sobre todo con Shusui Kotoku, pero en este momento tuvo una con-
tinuacién importante con Hajime Kawakami, quien comenzé a tro-
ducir El Capital de Karl Marx. Mas importante fue Kiyoshi Miki
quien planted un marxismo antropolégico y una filosofia de la his-
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toria influenciada por el existencialismo. Miki fallecié en prision
por causas politicas al igual que Jun Toscke. Entre los filésofos
necionalistas hay que situar a Kiyeshi Hiraizumi, a M. Kishira y a
Sin‘ichiro Nishi, estos dos tltimos muy influenciados por Hegel.

Luego de la guerra podemos distinguir ires tendencias princi-
pales en la filosofia japonesa: la fenomenclogia y el existencialis-
mo, el materialismo y marxismo y la filosofia andlitica y el epistemo-
logia. Fl existencialismo ha tenido un gran impacto en la nueva
Escuela de Kyoto, representada por M. Kosaka, Koyama y K. Nishi-
tami, en filésofos de la ética como T. Kaneko y Y. Oshima y en el
amplio piblico que han tenido los escritos de Heidegger y Sartre
v las lecciones de Gabriel Marcel. Mas importante todavia ha si-
do el movimiento marxista que llegé a dominar la “Sociedad Japo-
nesa de Filosofia”, fomentd la discusién de diferentes aspectos de
la problemdtica de la izquierda —como el de la “libertad bajo el
socialismo’—, colabord en campafias proselitistas y llegé a contar
con importantes figuras. Merecen ser destacadas: el aristotelista
Takashi Ide, el ex-discipulo de Nishida Kenjuro Yanagida y como
parc-marxistas los historiadores del pensamiento japones S. Funa-
yama y H. Saigusa. Después de 1945 también comenzé a deso-
rrollarse el movimiento analitico y asimismo la filosofia de la cien-
cia, que han contado entre sus filas o J. Suetsuma, S. Che y G.
Miyake. De los profesores posteriores a la guerra uno de los mds
importantes es K. Ikegami, quien se ha ocupado con problemas
epistemoldgicos, de filosofia del conocimiento y de filosofia de la
cultura.

A estas tres corrientes habria que agregar algunas otras con-
formadas por ej. por los numerosos estudios destinados « historia
de la filosofia v a la filosofia comparada.

Aunque muy escéptico ante las generalizaciones, el padre Pio-
vesana truta de ofrecer algunas caracteristicas de la filosofia en el
Japén al final de su recuento de la misma. Estos rasgos generales
son en su opinién los siguientes: la bisqueda de una légica para
¢l pensamiento japonés, el abuso del método dialéctico, el interés
en el hombre y en lo individual v la preferencia temdtica por la
ética v la filosofia de la religién. Lo que mdés llama la atencién es
la primera caracteristica que se explica asi: dada la irracionalidad
e incoherencia que dominan gran parte de la historia y de la vida
cotidiana nipona, los filpsofos japoneses habrian tratado de com-
pensarla elaborando una légica peculiar v adecuada al mundo jo-
ponés que pueda capacitarlo para competir con el Occidente. Es-
to seria lo que permite entender los esfuerzos de Nishida por desa-
rrollar una “légica del campo’’, de Tanabe por construir una “légi-
ca de las especies”, de S. Funayama por explicar la légica de los
idealistas joponeses v de R. Mutai por trabajar una “légica del
lugar”’. Pero es lo que esclarece también, segiin el padre Piovesa-
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na, la importancia que una vez tuvo el kantismo y el neckantismo
en el Japén y el actual airactivo de la filgsofia analitica y de los
‘estudios de logica formal. Un ltimo rasgo del pensamiento japo-
nés es su gran interés en la filosofia de la cultura, en especial por
las peculiaridades del Japén v lo japonés, por la relacién de su
‘historia con la del mundo entero y por el didglogo entre la civiliza-
cién occidental y la cultura japonesa.

4. Consideracién Final

Pienso que el recuento anterior del pensamiento en Latinoamé-
rica, en Africa v en el Japén, puede haber sugerido cudles son al-
qgunos de los problemas especificos de las filosotias heterogéneas
por el hecho de ser tales. Estos problemas ¢ no surgen en la filo-
sofia occidental ¢ no surgen con tanta insistencia. Los problemas
de la filosofia en Europa (continental y britémica) y en Estados
Unidos son los problemas “clasicos’ vy contempordneos a los que
me he referido antes. De estos problemas también se ccupan las
filosofias heterogéneas, pero a ellas se les plontean ademds otros
que le son peculiares. Los focalizaré o continuacién, mostrando
cémo se dan en el caso del pensamiento en América Latina, en
Africa v en el Japén. Son los siguientes:

"1) Paulin Hountondji ha hablado de una etnofilosofia: de
un pensamiento hibrido que “présenténdose como un discurso fi-
loséfico, se reduce, en la préctica, a ser un capitulo particular de
la etnologia o, si se prefiere, de la antropologia cultural” ("Que
peut la philosophie?”, en: Diemer (Ed.), Philosophy in the present
situation of Africa, p. 37; Cif. también su libro Sur la “philosophie
africaine’’, 1980). No es necesario adherir a esta determinacién
de Hountondji en relacién al problema al que deseamos apuntar:
bastar& con decir que el problema consiste en que se trata de pre-
sentar un pensamiento no flioséfico como filoséfico, o lo que hemos
llamado filosofia en sentido amplio como filosofia en sentido estric-
to o especializado. Este intento se da muy caracteristicamente en

sociedades o culturas no occidentales que no han tenido original- -

mente filosofia, sino oiras formas de pensamiento. Es asi como en
América Latina Miguel Leén Portilla ha publicado en México tra-
bajos sobre La filosofia nohudtl estudiada en sus fuentes (1959),
Tres formas del pensamiento nchudat] (1959), "El pensamiento pre-
hispanico” (1963). En el Peri Maria Luisa Rivara de Tuesta ha
escrito el articulo “Pensamiento incaico: Wiracocha” (8. d.). Exis-
ten otros trabajos parecidos en Bolivia v en otros paises latinoame-
ricanos. Para el Africa P. Hountondji considera como etnofilosofia
el trabajo clasico de Placide Tempels sobre La Philosophie bantoue
(1945), los de A. Césaire, L. S. Senghor y otros mds (Cf. su libro
Sur la ‘philosophie africaine’, p. 11 ss.). En el caso del Japdn son
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innumerables los intentos que se han hecho después de la Restau.
racién Meiji para tratar de presentar al confurianismn y al budismo
como filosofias en sentido estricto.

2) Odera Oruka ha caracterizado una filosofia nacionalista
idecldgica: un pensamiento que se elabora como una teoria social |
en favor de la independencia y que busca crear un orden social
humanista. Es el “conciencismo’” de Kwame Nkrumch, que preten-
de ser una teoria de la conciencia revolucioraria posteolonial; y la
propuesta de Julius Nyerere de una "gren familia”, plenteamiento
que parte como terminus a quo del hombre africano para llegar al
hombre universal como ferminus ad quem. Con una base filoso-
fica més amplia y un rol politico menos acentuado, el equivalente
latinoamericane dé esta propuesta africana es la filosofia de la li-
beracién. Los puntos de contacto son evidentes: segun Mird Que-
sada, en esta filosofia se considera que el pensamiento puede y de-
be ser puesto al servicio de la liberacion de los oprimidos como un
instrumento racional de lucha, v se esclarece la meta ultima del fi-
losofar como siendo un humanisme universal. Por lo demds, esta
instrumentalizacién de la filosofia en un sentido mds o menos po-
litico es plenamente comprensible: América Latina y &1 Africa han
sido escenarios de la accién del colonialismo europeo vy lo siguen
siendo del imperialismo y de las luchas de poder del Primer y Se- |
gundo Mundos, de modo que es explicable que aqui se trate de ha-
cer de la filosofio un medio mds para salir del subdesarrollo v al-
canzar una sociedad mds justa.

Otro es el caso del Japédn, pais que nunca fue colonizado, sino.
que mds bien jugd un rol considerable como potencia imperialista
desde comienzos de siglo hasta su derrota en la Segunda Guerra
Mundial y que luego ha visto renacer su poderio econémico. Y,
sin embargo, la filosofia también se ha instrumentalizado en el Ja-
pén, aunque en forma distinta a como ha sucedido en América La-
tina y Africa. Un filésofo como T. Inoue promovia una moralidad
japonesa nacicnal hacia 1911 y trataba de justificar la politica jo-
ponesa en la Manchuria y en China en 1934 (Piovesana, 1863, p.
39). Antes del ingreso del Japén a la Segunda Guerra Mundial
otros dos filésofos, K. Hiraizumi y M. Kihira, defendian la superio-
ridad presuntamente indudable de la cultura joponesa (Id., pp.
194-195). Aun M. Tanabe impulsé el nacionalismo con su “légica
de las especies' al subrayar el rol de la nacién como especie fren-
te a la humanidad como género y a los entes histéricos como indi-
viduos. De todos estos filésofos el inico que después de la derrota
japonesa tuvo el coraje de hacer un acto de arrepentimiento puabli-
co fue Tanabe con su libro Filosofia como metandesis (1946), en
el que se retractaba de muchas de sus posiciones previas tratando
al mismo tiempo de salvar algunos aspecios para las generacic:
nes futuras. Su nueva propuesta intelectual era en favor de una
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filosofia del arrepentimiento, una critica radical de si mismo y de
toda linea imperialista en filosofic y en pro de una ofirmacién de
la dependencia total del hombre con respecto al factor religioso.
Su planteamiento politico ero en ese momento que el Japén vy el
mundo entero debian revisar sus posiciones desde estos puntos de
vista y elegir la via de la social-democracia (Pivesana, 1963, pp.
149-152). También R. Mutai ha abogado por el pacifismo después
de terminada la Segunda Guerra Mundial.

3) Un fercer problema es el de la identidad cultural o, en
casos, nacional o hasta continental. En América Latina es un pro-
blema planteado en forma casi preietipica por la corriente de la
"filosofiar de lo americano’”. Segiin Miré Quesada esta corriente
“considera que la mejor manera de hacer filosofia aquténtica es fi-
losofar sobre nuestra propia realidad, tratar de dilucidar qué cosa
entendemos por nuesiro propio ser, qué cosa significa ser latino-
americano” (1978, p. 76). Los fraseos africonos de este problema
han sido y son innumerables: desde la interrogacién del liberiemo
E. W. Blyden por la “African Persondlity”, pasando por toda la
problemdtica de la “Négritude’” de L. S. Senghor y la "remise en
question' del pensader y politico del Zaire M. Kalanda, hasta el
concepto de la “Authenticité” propuesto por Mobuto Sese Seko. En
el Japén la bisqueda de la identidad cultural de lo isla, ha sido
una constante después de la Reformacion Meiji v casi cada gene:
racion y cada corriente ha tratado de dar una respuesta a este pro-
blema. Shigeki Nishimura (1828-1902), E. Inoue (1859-1919), T.
Inoue (1855-1944), K. Nishida (1870-1945) T. Watsuji (1889-1960),
T. Tanabe (1885-1962), H. Kawakami (1879-1946), H. Nagatu (1804-
1946), K. Hiraizumi (1895) y muchos olros autores mds, han escri-
o sobre este tema. La razén de-que se encuentre esta reflexién er:
la filosofia en América Lating, Africa y Japdn, nos parece ser bas-
fante simple: se tratax de una reaccién frente a la penetracién y vi
gor de la cultura occidental que parece imponer sus propias solu-
ciones a los problemas en detrimento de las culturas nativas, po-
niendo en peligro su identidad vy la de las naciones o continentes
que las pertan. -

4) Una cuarta posibilidad que hasta ahora sélo hemos halla-
do realizada en el Africa, es entender por filosofia lo que Odera
Oruka ha denominado "sagacidad filoséfica”: la de tomar como
filosofiac en sentido amplic los razonamientos de "pensadores” no
instruidos ni formados. No obstanie, es mas ¢ menos claro que en
el futuro es probable gque se encuentre equivalentes a la “sagaci-
dad filosdfica” africana en América Latina v en el Japdén —aungue
en este Ultimo caso hay la dificultad de la extendida caracteriza-
cién de los nipones come un pueblo que no observa las reglas 16-
gicas, carece de coherencia, adolece de una cierta incapacidad pa-
ra formar ideas complicadas, etc. (Cf. Piovesana, p. 246).
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Existen muchas dificultades para un estudio comparado de las
filosofias heterogéneas, pero al mismo tiempo son bastante eviden-
tes las ventajas que se derivan del mismo. Ante todo: una filoso-
fia heterogénea es un “productoc” complejo. Esta formado por un
elemento propiamente “cultural” y per una cierta base material, ¥
ambos tienen que ser tomados en cuenta para decidir si la compa-
racién es pertinente. De hecho, la comparacién que hemos reali-
zado en un primer intento entre la filosofia en América Latina, Afri-
ca v el Japdén no es —pese a todas las matizaciones y precauciones
que hemos tenido— muy lograda. Sucede que hay diferencias
muy acentuadas de cardeter historico, cultural y material entre
nuestros tres términos de referencia. Y, no obstente, también hay
grandes semejanzas entre las filosofias en la tradicion latinoameri-
cana, africana y japonesa, que nos parece que por ultimo hacen
viable la comparacién. Tanto América Latina como Africa fueron
colonizadas y aunque éste no fue el caso del Japén —como ya he-
mos dicho— pensamos que el parangdén es agui mds pertinente
que con la "filosofia” china —por ejemplo— y que deja ensefion-
zas muy ricas. La tradicién japonesa no es en efecto tom paradig-
mdaticamente “oriental’’ y ofra como la china y en este sentido es
mucho mds accesible. La ventaja de poder contar con un término
de comparacién como la filosofia japonesa —tomendo aqui la pa:-
labra filosofia en sentido estricto— es que, al haberse desarrolla
do el pensamiento nipén en contraposicién con una tradicién fan
{uerte, es especialmente vigoroso y cargado de propuestas de las
que se puede aprender mucho. Por lo demds, al efectuarse compa-
raciones se debe ser muy cauto y tener muy presente el consejo
del Prof. Harold Mc Carthy: "hay que buscar semejonzas, pero des-
confiar de ellas. Y desconfiar porque las semejonzas existen nor-
malmente en un contexto de diferencias y siempre deben ser vis:
tas en relacién a estas diferencias” (Cit, por el padre Piovesana,
p. 262). Una de estas diferencias entre la filosofia en Latinoamé-
rica, en Africa y en el Japén, es que este pais ofrece una enorme |
cantidad de recursos materiales de los que no disfrutan ni América |
Latina ni Africa. Otra es la falta de escritura en algunas de las |
culturas latinoamericanas y en muchas del continente africano.
Una semejanza entre las filosofias heterogéneas se da en el proce-
so de su desarrollo: atraviesem por una fase de apropiacién de la
filosofia occidental, a la que sigue otra de madurez y luego coexis-
ten corrientes variadas. Asi en el caso de la filosofia latinoameri-
cana, las generaciones de los "fundadores” v “forjadores’ son con:
tinuadas por la tercera generacién que representa —segin Mird
Quesada— la madurez v luego hay una diversificacién de cortien-
ies en la cuarta generacién. En la filosofia japonesa, la fase de
ascenso fue seguida por el periodo de madurez abierto por Nishida
.y cctualmente hay cuando menos tres corrientes. En forma pare-
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cida, en la filosofia africana, que tiene mencs tradicién, se observa
que de la fase de apropiacién inicial se va pasondo @ una prime-
ra madurez.

Entre las ventajas que ofrece ¢l estudio comparado de las filo-
sofias heterogéneas no son las menores que el cotejo que se esta-
blece permita evitar un cierto provincialismo al juzgar cada cuer-
po de filosofia y el que la comparacién posibilite estudiar las va-
riadas respuestas que se ha dado a los problemas comunes y apren-
der de ellas. Exominando por ej. la filosofia de la liberacién de
América Latina y sus equivalentes africonos, serd dificil sostener
—como o veces se ha hecho— que la primera es un preducto Uni-
co y solo propio de Latinoamérice o que es la filosofia por excelen-
cia del Tercer Mundo. O frente a la misma filosofia de la libero-
cién latincamericana, habld que plontearle “las objecicnes que
Paulin Hountondji formula a la cencepcion de la filosofia como
un instrumento en la lucha por la liberacién: que esta forma de
concebir el rol de la filosofia constituye una sobrevaloracién de la
misma, representa un rezago del pensamiento de los jovenes hege-
lionos y de su voluntarismo idealista y olvida que segin Marx no

- es la filosofia sino la praxis politica la lamada o transformar el
mundo- (Cf. su art. “"Que peut la philosophie?”, en: A. Diemer
(Ed.), Philosophy in the present situation of Africa, p. 48; las obje-
ciones de Hountodji son basiante més extensas. Cf. también su libro
Sur la “philosophie africaine™).

Los economistas hablan en los titimos tiempos de que en el
didlogo norte-sur, los paises mdas pobres deberiom diversificar sus
interlocutores desarrollados y dirigirse no sélo a Europa y los Es-
tados Unidos. Y caregon que cunqgue el didlogo sursur no puede
sustituir al didlogo norte-sur, también tiene su necesidad v sus enor-
mes ventajas. . En el estudio y la préctica de la filosofia, pensameos |
que ha llegado el momento de que 'la filoscfia latinoamericana co-
mience su didlogo con la japonesa, la africana y con ofras filoso-
fias no occidentales. En suma, que ha llegado la hora de iniciar |
el didlogo entre las filosofias heterogéneas.
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LATINOAMERICA Y SU INTEGRACIONISMO FILOSOFICO

MaNUEL ZeVALLOS VERA

(1) La América Indigena Precolombina de Norte y Sur vivio
Virgen de influencias extracontineniales y Mentalmente Medite-
rraneq.

La Filosofia Europea u Occidental era totalmente ignorada
(Ignorancia Césmica).

Entre América Indigena del Norte y del Sur, quiza no era total
esta ignorancia pues tenemos el caso de las noticias que en Cen-
tro América recibieron los conquistadores espafioles, de la existen-
cia de un pais muy rico en el Sur, donde existia mucho oro, lla-
mado Vira o Pirt.

(2) Las Culturas Aborigenes, especialmente las mas desa-
rrolladas (AztecasIncas-Mayas) tenion un sistema de ideas que
determinaban su erganizacién social, politica, econémica y religio-
sa, pero este tipo de culturas corresponden al periodo mdgico, mi-
tico y de religiosidad primaria ({fetichismo-astrolgia).

(3) Los pueblos indigenas de Améria del Norte fueron con-
quistados y dominados por los Sajones en una devastadora super-
posicién etnolégica. Fue como un rastrillo, o meior como una
aplanadora. Impusieron una cultura sobre el modele Inglés, pero
escarmentados de las intolerancias religiosas de %as que fueron
victimas que produjo el sisma catélico, hicieron de la libertad in-
dividual toda una Filosofia Pragmatista.

(4) Los pueblos indigenas del Centro y del Sur de América
fueron conquistados por Espafia, con excepcion de Brasil, incluyen-
do o México en el Norte. Agui se superpuse la Cultura Occidental,
mejor dicho la dogmdtica religiosa y el conservadorismo espaiiol
escoldstico y mediceval, sobre las culturas aborigenes que no las
pudo liquidar, pues muchas de ellas tuvieron la personalidad sufi-

_clente para sobrevivir (Aztecas/Incas), aunque oficialmente se im

puso la estructura v la infraestructura de los colonizadores. Espo-
fia nos trae todo el legado cultural medioeval, cuande en Europa
va se vivia en pleno Renacimiento.
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En la Colonia se impone la Filosofia Occidental, tanto en el
Norte como en el Sur. Asistimos a la presencia y a la personifica-
cion de una América Hispénica o Ibérica desde México. El comer-
cio de productos materiales v de ideas sélo se realiza con Espafia.
La Santa Inquisicion o Tribunal del Santo Oficio inicia su fatidica

(5) Producida la Emomcipacién y la Independencia de las
Colonias Hispanoamericanas o mejor Iberoamericanas, las nacien-
tes republicas, no obstante que reconocen en sus Constituciones su
cutonomia de la Madre Patria, en la practica continiian bajo la
dominacién mental, cultural y por tanto filoséfica de la Colonia,
pero ya también ingresa informacién de las Filosofias Occidentales
en ciertos circulos cultos y liberales (en el caso del Peri en el Con-
victorio de San Carlos, en la Academic Laurstana, ete.). Pero ha-
ciendo un balance podemos decir que América Independiente si-
gue siendo un apéndice cultural y filoséfico de Occidente: las co-
rrientes filosdéficas aqui se repiten. Sélo somos divulgadores de las
Escuelas Filoséficas de Occidente. No se logra una Filosofia que
corresponda a una independencia mental, intelectual. Las concien-
cias individuales vy los esfuerzos personales no logran todavia ven-
cer esta etapa, o pesar que las condiciones materiales nos inducen
a tomar conciencia de nuestra realidad de paises dependientes,
dramdticamente divididos. Los Estados Desunidos el Sur frente a
los poderosos Estados Unidos del Norie. Es nuestra situacién eco-
némica, la explotacién de nuestras riquezas, la presién de los pue-
blos, el trdnsito de durables dictaduras a efimeras democracias, el
sentimiento nacionalista, el fortalecimiento de clase de la burgue-
sia por la eclosién de un proletariado que también va haciendo
conciencia de su valimento. Todo este complejo panorama va
preparando el terreno fértil para definir, por necesidad histérica,
una Filosofia sustentada en tres raices: en nuestra tradicién abori-
gen, en el legado de Occidente vy en las necesidades vitales de
América chﬁna..

Vamos, incuestionablemente, hacia una Filosofia Latinoameri-
cana. Pero agui nos preguntamos; jGeogrdficamente es posible
hablar de Filosofias Continentales? Analizaremos esta pregunta:

1. sExiste una Filosofie Europea? - La respuesta es si y no.
Si, en tanto todo ella arranca de la tradicion Helenistico-Romana,
del Racionalismo Griego, de la bisqueda de la verdad. Del valor
de la Ciencia, del Vdlor del Hombre como agente constructor de
la realidad. Unas veces por mandate de Dios y otras por cuenta
propia. Asi se puede hablar de una Filosofia Occidental (Idealista- {
Espiritualista-Cristiona-Humanista).

Por otro lado no existe una Filosofia Europeq, pues cuando ha-
blamos de ella nos referimos a una Filosofia Griega, Alemana, In-
glesa, Francesa, Espafiola, Italiana, Rusa, etc. Cada una de ellas
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tiene una diferente concepcién del Mundo y de la Vida. Es logico
que asi seq, pues son pueblos de razas, idiomas, religiones y psi-
cologia diferentes.

Todos estos factores los separa, para hacerlos individualidades
filoséficas; pero los une su conclencia de Sistema Dominante Eco-
némico: el Capitalismo. Son paises altamente industrializados,
superdesarrollados y conjuntamente con potencias como Estados
Unidos de Norteamérica y Japdn en el Asia, constituyen el blogque
econdmico dominante en el Mundo. Dominacién econdmica que
permanentemente entra en contradiceion con los intereses naciono-
les de los paises econdmicamente dependientes y, por lo tamto, la
Filosofia de estos pueblos se va definiendo cada dia con mdés con-
ciencia. Aqui se cumple el postulado Marxista, cuando dice:

“"Que son las condiciones materiales las que determinan
la conciencia”.

2. Existe una Filosofiar Asidtica? Respondemos también Si
v No.

Si, en tanto presenta un marco comun: Religiosidad indesliga-
ble de la filosofia y de la vida moral v consuemdmcuiu Misticis-
mo, Irracionalismo, Metafisicas Religiosas.

No, en tanto podemos hablar de Filosofias Indd, China, Arabe,
Judia, ete. Cada una de ellas tiene sus rasgos propios, sus carac-
teres distintos. Esto se explica por la diferencia de razas, de len-
guas, de religiones, de psicologias. A pesar de lo cual han logra-
do una distincién con el pensamientio occidental. Hablamos del
Mundo de Occidente v del Mundo de Oriente como dos Universos
que ni el propio Marxisme, con su Internacionalismo Proletario v
su doctrina comtin ha podido eliminar: Moscth v Pekin, dos posi-
ciones con varianies irreconciliables, al exiremo que mas facil es
I?{ue se entiendan entre Pekin v Washington, que entre Pekin y

oscnl.

3. ;Podemos hablar de una Filosofia Africona?

Nuestra respueste agqui se torna histéricamente dramdtice v se-
veramente trdgico.

Es un Continente explotade inhumanamente por las potencias
imperialistas desde tiempos inmemoriables. Es denigrante la situa-
cién infrahumeona en que hom sido tratados por los Sistemas Feu-
dal y Capitalista: vendidos como esclavos por generaciones des-
de la época del Coloniaje. Recordemos nomas el caso de la Obra
de Alex Haille: "Raices” vy la larga historia de oprobio. Ahora
los paises africcnos estén casi en su totalidad independizados vy
atraviesan las mismas vicisitudes de los pueblos Latinoamericanos:
dependientes, subdesarrollados, pertenecen al Tercer Mundo y ca-
da dia estém perfilando su propia palabra y personalidad en el
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mundo, es decir estdn encontrande una definicion filosofica que
surge como respuesta al reto de la raza.

Africa tiene una unidad racial, pero es un mosaico de dialec-
tos, religlones y estados culturales: desde las comunidades con
cultura occidental, haste los gobernemtes antropéfagos y politicos
como Idi Amin y Bocaza. Muchas comunidades aiin no han supe:
rado la barbarie y el salvajismo. Estas condiciones, realmente des-
ventajosas, acelerardn el procesc socio-cultural de Africa para que
se perfile una respuesta Filoséfica Continental, pues nuevamente
estamos de acuerde que son las condiciones materiales las que
obligarém a sus pueblos a dar una respuesta comunitaria,

Los Fildsofos Africanos tendrém que darnos una respuesta ar-
ménica, como la han dado los Idealistas, los Empiristas, los Prag-
matistas, los Marxistas Occidentales, pero con mensaje de raza, con
conciencia de su superior destino histérico, sin complejos de inferio-
ridad y con su pensamiento adecuado a su sentir ¥ a su psicologia.

4. El caso de Latinoamérica difiere de todos los casos que he-
mos analizado. Aqui no se puede hablar de Filosofias Nacionales
como en Europa o Asia, porque ninguna de ellos ha cobrado per-
sinalidad dominante, original. Los pensadores latinoamericanos
estdn en el trance de pensar, repensar, meditar, crear y recrear
las ideas, los sistemas filosdficos occidentales, incluido el novisimo
marxismo, para, sin renunciar a nuestra tradicién cultural, a nues-
{ro rico ancestro indigena, mejor dicho sin renegar de nuestro pa-
sado virginalmente indio, se estructure un pensamiento de sintesis
que armonice con nuestros sentimientos y nuesiros intereses al mar-
gen de los extremismos dogmdticos y de los fanatismos que destru-
yen a la persona y que liquidem su dignidad y su libertad. Aqui
llegamos a la clave del problema: ;Estamos asistiendo a un real
proceso de mestizaje racial en todo el Continente Latinoamericano?

Sin alarmas de prejuicios felizmente y& mayoritariamente co-
ducos, diariamente asistimos a un proceso sinoldgico de “cholifica-
cién”, es decir, utilizando el término para algunos peyorativo, para
otros folklérico y para muchos familiarmente amistoso de “cholo”.
estamos determinando toda una transformacién de mestizaje ame-
ricano.

Tendricmos que ser ciegos para no verlo como un fendmenoc
que estd cambiando nuestras relaciones sociales, econdmicas vy
humanas. Y esto que apreciamos en Pertl lo vivimos en México,
en Colombia, en Bolivia, en Guatemala y en todos los confines de
Latinoamérica. Basta ver las calles, los teatros, los colegios, los
estadios, los vehiculos masivos. Basta comprobar guiénes son los
mayores chorristas en los Bancos, en entidades financieras y mu
tuales. Quiénes son los compradores de inmuebles y los propieta-
rios de présperas empresas.
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El cholo racial y culturalmente superado, es un producto del
mestizaje racial en acelerada marcha. Es decir, un mestizaje que
se incorpora sin complejos al sistema de produccién y de economia
capitalista e incluso se hace presente en sus Clubes Sociales, en sus
Universidades, en el Parlamento, en el Magisterio, ete. Este es el
mestizaje que necesitamos, el que se integra al proceso productivo,
econdémico y politico de una nacién; v en América Latina este pro-
ceso es masivo, por eso nos permitimos ver con fe y con optimismo,
su destino y el puesto que tiene que ocupar como Continente Rec-
tor en el futuro de las relaciones internacionales.

Asi como en los casos de Europa y Asia no se puede hablar
de una Filosofia de Unidad Continental, en Latinoamérica si se pue-
de hablar de una Filosofia Continental, porque aqui todo nos une,
nada nos separa: raza, idioma, religion, psicologia, tradicidn, in-
tereses econdémicos; somos paises subdesarrollados que la expe-
riencia, hoy mds que nunca, nos dice que tenemos que valernos
por nosotros mismos y sino ahi esta el reciente conflicto de las Mal-
vinas.

En Latinoamérica no podemos hablar de Filosofias Nacionales,
pues hablamos el mismo idioma y estamos artificialmente divididos
en fronteras fisicas, pues espiritual v mentalmente sentimos lo mis-
mo y nos identificamos plenamente en cualquier parte del Mundo
cuando nos encontramos lejos de nuestras tierras americonas. Se-
ria absurdo pensar en una Filosofia Peruama diferente de la Mexi-
cana o a la Argentina. En el Nuevo Mundo Americono se estd
plasmendo por la fuerza de la sangre y de nuesiras comunes rea-
lidades, una sola Filosofia como respuesta al mundo civilizado del
futuro, en una concertacién de Principios y Fines.

En alogunos aspectos culturales, como es légico, existen dife-
rencias, originalidades y respuesta regionales, debidas al medio
ambiente, al estado que alcanzd su cultura primitiva, a la capaci-
dad personal, asi en =l Folklore Americano se advierte el peso de
la tradicién nacional indigena o mestiza, en su cerdmica, sus teji-
dos, su arquitectura, sus danzas y canciones, que dan fisonomia
particular v se puede distinguir el acervo folklérico de México con
Perti, Argentina o Centro América. Pero esto en ningin caso aten-
ta ni es incompatible con la unidad ideolégica y filoséfica. Al con-
trario, la fortifica, pues a pesar de estas diferencias folkléricas na-
cionales, el latinoamericano siente como suyo, como propio y ama
la expresion comunitaria de su folklore, pues no son sing estilos
de un Todo. En folklore es rico el Continente Latinoamericano y
tiene personalidad universal porque responde a su propio Ser, a su
terrunio, a su raza.

En la Literatura Latinoamericoma, por la mayor riqueza expre-
siva de nuestra realidad, especialmente en la novela, se advierte
una unidad en la temdtica, un idioma comin que surge de la situa-
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cién social y econdmica de nuestros paises y en los que han proli-
ferado las dictaduras criollas, con sus vicios, inmoralidades, traicio-
nes naclonales y atropellos a los derechos humanos; el comiin sub-
desarrollo con bajisimos niveles de vida, la subocupacion, la deso-
cupacidn, el enalfobetismo, el sufrimiento de nuestros pueblos, todo
este drama que es comin en Latinoamérica, con algunos desarro-
llos parciales que realizan paises como Brasil, México y Argen-
tina, han dado lugar al desarrollo de una novelistica con caracte-
res comunes que ha logrado un lugar de interés en los mercados
mundiales. Asi podemos mencionar los nombres de Jorge Luis
Borges, argentino (Ficciones); Garcia Mdrquez, colombicno (Cien
Afios de Soledad); Miguel Angel Asturias, guatemalteco (Sefior
Presidente); Jorge Amado, brasilefio (Jubiaba); Carlos Fuentes,
mejicano (Cambio de Piel); José Maria Arguedas, perucno (Agua,
Los Rics Profundos); Ciro Alegria, peruano (Los Perros Hambrien-
tos, El Mundo es Ancho ¥ Ajeno); César Vallejo, peruane (Tungs-
teno); Mario Vargas Llosa, peruano (Lo Guerra del Fin del Mun-
do); Julio Cortdzar, argentino (Rayuela); Aleio Carpentier, cubano
(El Siglo de las Luces); Rémulo Gallegos, venezolano (Dofia Bar-
bara); Ernesto Sabato, argentino (Sobre Héroes y Tumbas); Jorge
Icaza, ecuatoriono (Huasipungo).

La poesia también tiene un mensaje comun en la América Con-
tempordneq, chi tenemos los trepidantes y premonitores versos de
Pablo Neruda, de César Vallejo, de Heraud, de Nicolds Guillén, de
Emesto Cardenal. El arte pictérico latinoamericano es otra expre-
sién elocuente de la unidad de nuestra respuesta continental como
trasunto de la realidad de pueblos que pugnan por liberarse de las
ataduras econémicas y mentales y que muestran la potencialidad
de la América mestiza del futuro, basia con mencionar los ilustres
nombres de Siqueircs, Diego de Rivera, Orosco, Nufiez Ureta y Huo-
yasamin, para probar, en sus pinturas, esculiuras y murales nues-
tra afirmacion: rostros y cuerpos de hombres y mujeres robustos y
fuertes que rompen cadenas y que miran con fe el futuro. Mesti-
zaje auténtico racial y mental, sin odios ni revenchas para el pasa-
do vergonzante. Y si del Folklore, la Literatura y el Arte, pasamos
al campo de la Economia, de la situacion social, del subdesarrollo,
de los bajos e impositivos precios de nuestras materias primas en
el mercado internacional manejado y controlado por los paises su-
perdesarrolladoes, al dramdtico y bajo estémdar de vida de nuestros
pueblos, la respuesta unitaria de Latinoamérica, hoy més que nun-
ca, no se puede dejar esperar, se hace imperativa. La respuesta
tiene que ser unica y concerdante con la crmonia y la melodia de
un gigantesco concierto sin director que administre la partiturg,
pues el tema vy los eiecutanties somos los paises en proceso de de-
sarrollo que haremos sentir nuestras voces, nuestras ideas, nuestras
necesidades al unisono, coincidentes para buscar soluciones co-
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munes por nuestro propio esfuerzo, quemando etapas urgentemente,
con dignidad, con inteligencia y con mucha inventiva, pero sin
coudillos ajenos ni paises lideres que nos traicionen ni nos humi-
llen. Cada pais conservard su autonomia dentro de una comuni-
dad de intereses concordados y respetados por propios y extrafios
pero teniendo como fondo una personalidad continental que nos
memtenga sélidamente unidos y fraternos ante los nucleos hegemé-
nicos y operativos de los imperios econémicos y politicos del
mundo. '

Y lo que sostenemos no es una novedad surgida como conse-
cuencia de la decepcién y la frustracién que ha significado el dra-
ma histérico vivido primero como colonias y luego como depen-
dencias, sino que, en el plano econdémico, que ha sido y sigue
siendo el punto neurdlgico de nuestro subdesarrollo, ya se mate-
rializaron acciones unitarias para presentar bloques sélidos en las
negociaciones internacionales y facilitar el flujo de intercambio
comercial e industrial al interior de nuestros paises. Tal es el co-
so del Grupo Andino, el Sistema Econémico Latinoamericano, el
Mercado Comiin Americano, que cungue con oscilaciones, retroce-
sos y avances significativos, con deserciones de alguno de sus
miembros y vacilaciones por las presiones internacionales, ahora
mds que nunca, tienen que fortalecerse sin demoras, con urgencia
histérica, por necesidad de supervivencia digna; por autodefensc
natural v por honor y orgullo continental, ya se habla de un fren-
te comun para abordar nuestra deuda externa, no hacerlo o poner
piedras en el camino seria traicionar nuestro destino histérico y
atentar contra la existencia libre y el honor de nuestras patrias la-
tinoamericonas.

Un cambio de actitud v concepcidén de tal naturaleza conlleva
necesariamente, como ya se estd dando en algunas regiones del
subcontinente americano, la posibilidad de la unificacién del Dere-
cho Latincamericemo, sobre todo en algunas instituciones bdsicas
como son las de obligacicnes v contratos. En este sentido el civi-
lista brasilefio Rubens Limongi Fromea, autor de un Diccionaric de
Derecho Compuesto hasta el momento de 78 tomos, sostiene la te-
sis que cada dia se tiende hacia un movimiento universal en el
campo del Derecho Internacional ¥y que nosotres, los latinoamerica-
nos no tenemos tantas necesidades de inspiraciones europeas y
debemos buscar nuestro propic camino en el campo de la legisla-
cién. Estas ideas estén plasmadas en su libro "Sobre la Unifica-
cién del Derecho Obligacional y Contractual Latinoamericano™.
El mismo panorama de unidad de pensamiento filoséfico, que nos
permite asegurar un diagndstico de una respuesta filoséfica co-
mun de los Latinoamericemos ya se advierte cada vez con mas ne-
cesidad y personalidad.
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Mds que una Filosofia Metafisica, Idealista o Materialista, se
desarrolla una Filosofia Antropolégica, Sccial y Politica que res-
ponde a nuestra realidad de continente que busca su liberacién
econémica, politica y mental. Aqui no podemos plantearnos, co-
mo tema nuclear, la definicién de idealistas, materialistas, espiri-
tualistas, existencialistas, empiristas, positivistas o pragmatistas pu-
108, efc., sino que sin 1enunciar el derecho de especulacién filosé-
fica, tenemos que crear nuestro propio “ismo’’ que no puede ser
ofro que un resumen, una sintesis del pensamiento universal; un
mestizaje filosdfico resultante de la tricda Hombre-Mundo-Libertad
de hombre concreto americano que afronta situaciones, sentimientos
Y pensamientos comunes; un mundo constituido por su circunstan-
cias que debe interpretar, explicar y vencer y una capacidad de
respuesta propia como consecuencia de la relacién del enfrento-
miento, del reto entre el binomio Hombre-Mundo, o sea su concien-
cia de Libertad. Aqui la libertad no la concebimos come una di-
mensién metafisica, sino como la capacidad de respuesta creadora
de todos los bienes culturales que lo hagan un hombre de su Mun-
do vy un Mundo del Universo, pero con personalidad, con dignidad,
sin complejos de inferioridad, libre de enajenaciones y alienacio-
nes, es decir una respuesta nuestra, propia, nacida de nuestras en-
trahas americanas, de nuestra tradicion indigena, del legado occi-
dental y que exprese una concepciéon del Mundo v de la vida co-
mo alternativa de coexistencia humana, frente a los dos polos de
poder econémico y mental, para quienes nosotros los latinoameri-
canos no somos ni siquiera la quinta rueda del coche de la histo-
riar, pues si asi fuéramos, la quinta rueda resulta necesaria y sin
la cual no se puede emprender ningun viaje corto ni largo.

Somos para ellos una carga pesada de paises hambrientos,
deudores, menesterosos, poseedores de riquezas que no sabemos
extraer ni explotar ni administrar, con altos indices de paternidad
irresponsable, que si no nos conguistan para incorporarnos a su
administracién, es porque los dos gigantes del Mundo resultan pa-
ra nosotros paraddjica y afortunadamente nuestros “dmgeles de la
gudrda’, puesto que ninguno aprobaria nuesira conquista parcial.
Aprovechemos de esta paternidad politica, para hacernos grandes,
fuertes, libres y duefios de nuestro destino. Nuestra filosofia tiens
que ser parte de nuestra liberacién. Sin filosofia, es decir sin prin-
cipios, sin metas, sin objetivos comunes, sin concepcién no puede
haber liberacién mental y sin liberacidén mental no puede conse-
guirse la liberacién econdmica para nuestro mundo del sub-Conti-
nente Americano. Las condiciones materiales de nuesira realidad
histérica nos imponen una respuesta filosofica propia y nuestra.
Tenemos que convertirnos de “Continente en si” en “Continente
para si”’, que significa tener conciencia de nuestras propias y po-
tenciales capacidades. Esta conciencia ya empezo hace rato o con-
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tigurarse, a definirse, a cobrar personalidad, tal como lo dejamos
expuesto en nuestro andlisis de la cada vez mds unitaria respuesia
cultural latinoamericana.

El pensamiento politico y filoséfico nos lleva también a avizo-
rar que ya estamos en el camino de una respuesta filosdfica uni-
taria, como se da en pensadores y doctrinarios representantes de
nuestros paises iberoamericanos. Mencionamos a guisa de ejemplo
a algunos, dentro de la gama de filésofos que presenta el amplic
espectro de las ideas en la América pensante.

En México José Vasconcelos sintetiza estos ideales en su céle-
bre frase que en el lema oficial de la Universidad Auténoma de
México “Por mi raza hablard el espiritu”. Es el hombre producto
de un mestizaje racial y fecundo que tiene que generarse en toda
América India v que conlleva la expresién de un espiritu america-
no con raices de tradicién regadas con aguas de su propia natura-
leza y con abonos de Occidente. Textualmente dice: “En la Ame-
rica Espafiola ya no repefird la naturaleza uno de sus ensayos
parciales, ya no serd la raza de un solo color, de razgos particula-
res, la que en esta vez salga de la olvidada Atléntida, no sera la
futura ni la quinta, ni una sexta raza, destinada a prevalecer sobre
sus antecesoras; lo que alli va a salir es la raza definitiva, la raza
sintesis o raza intearal, hecha con el genio y con la sangre de to-
dos los pueblos, y, por lo mismo més capaz, de verdadera frater-
nidad y de visién realmente universal”. "“Las grandes civilizacio-
nes se iniciaron entre trépicos vy la civilizacién final volverd al tré-
pico” que Vasconcelos llama la “Raza Césmica”.

José Ingenieros en su obra "“El Hombre Mediocre” (1913) de
tonta influencia en las generaciones de las décadas 20 y 30 con
su positivismo, pero no de remedo y repeticién, sino de originali-
dad creadora, dice por ejemplo: "La imitacién desempefia un pa-
pel amplisimo, casi exclusivo, en la formacién de la personalidad
social: la invencién produce en cambio las variedades individuales.
El predominio de la variacién determina la originalidad, varien
es ser alguien, diferenciarse es tener un cardcter propio, un pena-
cho grande o pequefio. La funcién capital del hombre mediocre
es la paciencia imitativa; la del hombre superior es la imaginacion
creadora’”’. Y esto que dice Ingenieros del Hombre como individuo
se aplica igual a los pueblos latinoamericanos por no ser medio-
cres por la potencialidad creadora que poseemos, no podemos ee-
guir imitando y adopiande “ismos” que no sentimos y que nos
atan o dictaduras mentales extrafias, que nos despersonalizon ¥
nos someten.

Otro ilustre filésofo argentine, Don Fco. Romero, con quien tu:
ve el alto honor de merecer un intercambio epistolar de ideas y
que representa lo mds relevante del intelecto filoséfico contempe-
rdneo americano, opuesto a la dictadura peronista, trabajé por im-
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pulsar la produccién filoséfica hispano-americema y por hacer de
ella algo a la vez criginal y firmemente vinculado con la tradicién
euopedq, o sex que postula una filosofia americanista como sintesis
del legado occidental que no se puede ignorar ni desconocer, pero
con sabor a lo nuestro, a lo propio, nutrida de nuestra naturaleza.
Mencionaremos para redondear nuestra tesis el pensamiento de los
siguientes pensadores peruanos, representantes de un peruanismo
que forialece la visién de un americanismo como realidad a la
vista:

José Carlos Maridtegui es el exponente mds preclaro de como
deben interpretarse y aplicar los esquemas europeos a la realidad
peruana y latinoamericana, es un socialista declarado y confeso,
pero subraya con su “meter toda su sangre en sus ideas” que e!
socialismo peruano no puede ser "ni remedo, ni calco, sino crea-
cién heroica del pueblo”. En su “advertencia” con la que prologa
sus “7 Ensayos de Interpretacién de la Reafidad Peruana” dice:
“No faltan quienes me suponen un europeizante, ajeno a los hechos
y a las cuestiones de mi pafs. Que mi obra se encargue de justifi-

carme, contra esta barata e interesada conjetura. He hecho en
~ Europa mi mejor aprendizaje y creo que no hay salvacién para
Indo-América sin la ciencia y el pensamiento europeos u occiden-
tales”. “Sarmiento que es todavia uno de los creadores de la ar-
gentinidad, fue en su época un europeizante, no encontré mejor mo-
do de ser argentino”.

Y el mejor modo, decimos nosotros, es que el pensamiento eu-
ropeo se plasme y se fecunde con la sangre, con los sentimientos,
con las necesidades y con la realidad plena de lo americano y
Maridtequi, ol aplicar el marxismo a la interpretacién de nuestra
realidad, no encontré mejor manera de ser peruano que "perucmi-
zar el marxismo'’.

Al decir de su biégrafo Waldo Frank “Maridtegui es un hom-
bre cuya totalidad Spinoza hubiera reconecido y Jestis también”.

Otro ilustre Peruano e Indo-Americano fue y sigue siendo
Victor Ratil Haya de la Torre, quien puso sus bases teéricas en el
marxismo, para luego negarlo en tanto degmdtico, ortodoxo y opo-
niende a la realidad europea las caracteristicas peculiares y tni-
cas de la economia social indoamericana. Asi decia: “Si acepta-
mos que Europa y América estén muy lejos de ser idénticas por
sw geografia, por su historia y por sus presentes condiciones ecc-
némicas y sociales, es imperativo reconocer que la aplicacién gle-
bal y simplista que nuestro medio de doctrinas y normas de inter-
pretacién europea debe estar sujeta a profundas modificaciones”’.
Todas estas ideas dan forma a su obra filosdfica “Espacio-Tiempo-
Histérico”.

En resumen Haya de la Torre se esforzdé por ''americanizar el
marxismo”.
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Tanto Maridtegui como Haya de la Torres pueden ser cuestio-
nados por sostener tesis muy controvertidas, pero han dejado un
legado de inspiracion ideolégica fundamental para disefiar la sin-
tesis de una Filosofia Continente.

Francisco Miré Quesada Cantuarias, representa en el Peri un
estudioso sistemdtico y un profesional de la Filosofia, que introdu-
jo en la juventud de las aulas universitarias y en vastos sectores
de puablico culto, el interés por la Filosofia, con sentido cuténtico v
riguroso pensamiento analitico.

Se interesa por los temas epistemolégicos y légicos. Ejerce
con igual vocacién la docencia y la investigacién y en sus enfo-
ques y especulaciones ofrece aportes, opiniones y tesis propias,
pues no es un repetidor ni un simple difundidor de ideas ajenas,
tal como se aprecia en su obra de robusta madurez “Apuntes para
una Teoria de la Razén” (1962). Es un convencido que la liber-
tad es la piedra angular de la convivencia y la coexistencia de los
sistemas politicos e ideolégicos. Estd muy lejos de la intoleroncia
y como auténtico filésofo su pensamiento estd nutrido de “ismos”
pero su espiritu de libertad. Es un filésofo de una ya pre-visible
América Latina mentalmente libre.

No podemos tampoco dejar de mencionar el puesto que ocupa
en el Per ese joven de pensamiento vigoroso prematuraments
desaparecido, como fue Augusto Salazar Bondy, un perucmista, no-
cionalista y patriota, que pensé en un Peru liberado econdémica y
mentalmente desalienado, lo que vale para toda la realidad Indo-
americana en cambio y tramsformacion sugiere una interpretacién
de la cultura ¥ la vida nacional que puede llamarse filosdfica en
la medida en que mds que describir hechos, busca iluminar el con-
junto de la existencia peruana.

Reconoce que sélo a paltir de lo que podemos llamar el Perti
Contempordneo, que parte de fines del ochocientos se puede ha-
blar de un "pensamiento filoséfico que pugna por ser auténomo y
con sentido constructivo”, pues antes lo fue dominantemente esco-
lastico, hasta la irrupcién de la corriente positivista que juega pa-
pel preponderante en el redescubrimiento de nuestra realidad no-
tural y de una actitud pragmdtica, ajena al pasado colonial.

En resumen, podemos avizorar para un futuro que lo sentimos,
lo deseamos vy lo necesitamos muy préoximo, un continente de la
Latinoamericanidad, con una respuesta filoséfica comtin y originas,
pues la criginalidad, contemporéneamente entendida, neo significa
sacar las cosas de la nada, algo totalmente inédito, sin cnteceden-
tes, sino que a partir de las ideas, de las doctrinas y del pensa-
miento clésico que provengan del Oriente o de Occidente, el hom-

. bre latinoamericano les ponga su propio sello, su propia persona-
lidad, los recree con su propio saber y estilo, los nutra con su pro-
pia sangre y los piense con su propia razén.
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De tedo lo expuesto llegamrs al convencimiento que camina-
mos o paso firme hacia una Filosofia Latinoamericana; y convenci-
dos de esta verdad y de esta necesidad nos preguntamoes, como
conclusion de este ensayo, y icudles serdn los caracteres y los ras-
gos comunes de esta Filosofia? Interpretando nuesira realidad,
nuesira estructura psicosomdtica y nuesiros intereses de paises en
dearrollo, pues la Filosofia tiene que ser el trasunto del alma de
los puebles, de la comunidad de sentimientos, podemos postular
los siguientes caracteres:

1. Concepcion de Sintesis del Universo Filoséfico de Occiden-
te ¥ de Oriente, aplicando la razén, la 1égica, la intuicién y el sen-
timiento en la interpretacién y comprensién de los fenémenos y
hechos de la realidad. Es decir, un Sistema de Conciliacidon de los
Opuestos. Un crisol ecuménico de la Filosofia Idealista y Materia-
lista de Occdente.

2. Conocmiento universal ¥ real del Mundo y del Hombre, en
su espacio, tiempo y circunstancias concretas. El! ciudadano lati-
noamericano debe “Ser un Hombre del Mundo”, de su mundo, as:
nos sentimos por la formacién cultural universalista que recibimos.
Los europeos, en sus grandes masas, incluso profesionales, nos ig-
noran, no hos conocen a los Latinoamericanos, salvo los altos circu-
los politicos y clentificos que nos tienen fichados y registrados
hastc el detalle, pero con fines geopoliticos de dominio o explota-
cion. Felizmente nuestra educacién ha sido seculormente enciclo-
pedista, erudita y universalista, es mejor que asi sea y siga siendo.
Es decir, foriar Hombres Cultos.

3. Conciencia Vital que unifique en nuestro quehacer diario
la teoria y la préctico, el pensamien®t y la accidn, tanto en el pla-
no educative como productivo, para superar por nuestra propia cao-
pacidad y sin interrupciones, el subdesarrollo. La formula debe
ser: Idea-ldea-Hecho. ;

4, Humanista, en tanto conciba y estime ol Hombre como una
persona, sujeto central de un ordenamiento axioldgico positivo en
el plono mundano; y disefie una Metafisica Antropoldgica, en la
dimensién exiramundana.

5. Debe obedecer a un pensamiento y sentimiento equidistan-
tes del Materialismo y del Idealismo puros, que dividen la realidad
en dos mundos, esto en el plano Metalisico; pero en ¢l plano Hu-
mano y Politico, debe asumir una concepcidén intermedia, eugilibro-
da v temperada entre capitalismo y comunismo, libre de extremis-
mos gue van contra natura.

6. Sentido de solidaridad y ayuda mutua sin menoscabo de
la dignidad, ni de la libertad de las partes. Ayuda estimulante
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cuando las partes muestren sus incompetencias, impotencias.
“Ayuda para la Autoayuda’”,

7. Mestizaje intelectual, mental, liberador, desalienante que
nos defina como individuos y como pueblos. Una Sociedad Latino-
americana, sin prejuicios ni complejos v con visién y praxis desa-
rrollista, pero orientados por una conducta moral y una doctrina
ética,

8. En resumen, postulamos como doctrina filoséfica, como
identificacién filoséfica de todo lo que somos y debemos hacer y
ser los latinoamericanos, una Concepcién PRAGMATICO-HUMA-
NISTA o también podemos definirnos como un HUMANISMO-
PRAGMATICO,
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PALABRAS ANTE EL PRIMER CONGRESO NACIONAL
DE FILOSOFIA DEL PERU

Leororpo ZEA

Es para mi motivo de gran satisfaccion y orgullo el poder asis-

- tir a este importonte Congreso. Confieso que la ausencia al mismo

me tenia acongojado. Me hacia vivir con mayoer hondura la crisis
gue nuestros pueblos estén viviendo. Crisis econdmica, social y
politica; pero también crisis cultural. ' Crisis que afecta al tan ne-
cesario movimiento de personas, al encuentro entre quienes hacen
posible la cultura. Encuentros como punto de partida en esa ur-
gente tarea en nuesiros pueblos, la convicencia, de la cual se de-
riva la emhelada integracién de esta regién de América. Estos en-
cuentros estén yva dando frutos en muchos campos de la culturg,
muy especialmente en el de la filosofia. He estado aqui, en Per,
en muchas ocasiones, a partir de 1945, y en cada ccasién he salido
con la sensacién de plenitud. La plenitud del que enriquece su
persona comprendiendo v haciéndose comprender por otras per-
sonas.« México se agranda en el Perti, como el Peri y México en
otras regiones de esta nuestra América. Fue aqui, como en esas
otras partes de esta América que he encontrado amigos entrafic-
bles como los Miré Quesada, Oscar y Francisco, Luis Felipe Alareo,
Maria Luisa Rivara de Tuesta, Augusto Salazar Bondy y muchos
otros. 1&45 fue para mi un afo clave de que surgidé con fuerza el
empeiio por desentrafiar las raices de una filosofia latinoamericanc

‘que siempre habia existido. Filosofia que es una realidad. El que

se pueda realizar este Congreso, con el t:rulo de Pe_g%ranulenfo en
el Perii y América Latina lo hace patente. En aquellos dias de 1945
un congreso de tal naturaleza habria sido considerado un absurdo,
algo mds que exdtico. Ahora es algo natural hablar de filosofia o,
iimidamente, de pensamiento peruano y latinoamericano. Tan no-
tural como lo fue el reconocimienio que esta filosofia encontré en
el XVII Conareso Mundial de Filosofia celebrado en Montreal, Ca-
nadd en agosto de 1983
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" Recuerdo cin mi regreso a mis cdtedras de filosofia'en la Uni-
versidad Nacional Auténoma de México a mediados de 1946. Cuem-
do empece a hablar de filosofia y cultura latineamericanas, tropecé
con la resistencia y asombro de mis estudiontes y colegas. jFilo-
sofia latinoamericana? - sFilosofia mexicona, perucma? ;Cultura
latinoamericoma?  Eso no ha existido nunca en nuestra América ni
podrd existir. jDénde estén nuestro Platén, Descartes, Kemt o He-
gel? Podremos pensar, esto es natural al hombre, pero no crear
filosofia, La creacién es obra de una cultura de la cual nosotros
sélo somos eco y sombra. Las mismas palabras de Hegel viendo
a esta regién como "'eco y sombra de Europa del viejo mundo”. Sin
embargo, la.tenaz insistencia en reclamar como natural a nosotros
una accion, la de reflexionar al igual que lo hicierem y lo hacen
los creadores de la filosofia a lo largo de la histeria, acabé dendo
frutos. Aqui, en el Pert, se sumaron otros filésofos entre los que
se destacan Augusto Salazar Bondy y Maria Luisa Rivara de Tues-_
*ta. De muchos de nuestros filésofos se puede decir como la Biblia
decia de Job cuando éste muere: 'Y Ilegc- ala vejez vy a la muerte
como el trigo que se corta a su tiempo”. “De Saltzdr Bondy estas
palabras no tienen sentido. Augusto Salazor Bondy fue cortado
antes de tiempo, quiza en el momento en que su pensamiento hur-
gaba con mayor hondura la raiz de esa nuestra anhelada filosofia;
en el momento en que esa su reflexion preparaba las agudas res-
puestas a los problemas que se estaban planteando. Sus reflexio-
nes coincidian, © se distinouiom de otras reflexiones sobre esia
nuestra filosofia, y en ese coincidir v disentir se estaba forjiando
un filosofar que no tiene va por qué preguntarse sobre donde esta
nuestro Platén, Descartes, Kant o Hegel. Un preguntar ocioso, que
nunca encontraremos plonteado en los ejemplares creadores de la
filosofict que consideramos la filosofia por excelencia. Nunca en-
contraremos a ningin exponente de esa filosofia, preguntarse si
existe o no una filosofia griega, froncesa o alemana. Pura vy sim-
plemente hicieron filosofia, esto es, reflexionaron sobre los proble-
mas que les planteaba su tiempo, la circunstancia es que les habict
tocado vivir, buscando soluciones que pudieran ser permanentes,
eternas, animados por ese “afén inttil de ser Dios”, como diria Jean
Paul Sartre, El mismo enhelo y la misma obliqacxon para quienes
en esta regién quiercm ser considerados fildésofos. Esto es, no ser
ya mds eco y sombra de esta o aquella filosofia, sinc como los
creadores de esa filosofia, partir de’la problemdtica propia de esta
nuestra rec:hdcxd tal v como elles lo hicieron sobre la propia. Y
si se afirma aln que eso no es filosofia, habrd que decir simple-
mente: "Peor para la filosofia””. No olvidemos que nunca esos
grandes ejemplos del filosofar, se plontearon el problema de si es-
taban o no haciendo cuténtica filosofia, de si eran o no filésofos.
Ellos nunca reconocieron una instoncia superior a si mismo gque
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decidiese la importancia de su reflexionar. Y no la reconocieron
porque no existia. En cambio entre nosotros, la basqueda de una
instancia superior que apruebe como filosofia nuestro reflexionar,
es, simplemente, expresién de la relacién de dependencia en que
entramos a la historia a partir de ese 12 de octubre de 1942, cuyo
Quinto Centenario recordamos pronto. Fecha de un gigantesco y
extraordinario encubrimiento que ahora nos obliga a realizar nues-
iro propio descubrimiento.

Los tiempos han cambiado, va no se cuestiona la existencia
de una filosofia latinoamericana, esto es, una filosofia que parta,
como toda auténtica filosofia de lo concreto, del hombre que inte-
rroga, v la realidad que plomtea los interrogantes. Por ello este
nuestro filosofar es ya objeto de atencién en los mismos centros de
la filosofia que consideramos filosofia por excelencia. En el XVII
Congrso Mundicl de Filosofia, celebrado en Montreal, Conadd,
entre los dias 21 al 27 de agosto de 1983, filésofos de los mismos
centros del filosofar por excelencia, afirmaron que no existia una
filosofia universal. Que la filosofia tiene su origen en el hombre,
en el hombre concretd, en el hombre formado en una circunston-
cia, ¥ que lo universalidad se alcemzaba a partir de la capacidad
de este hombre para comprender y hacerse comprender. La afir-
macién de universalidad, que con Descartes decia “todos los hom-
bres son iguales por tener una razon o entendimiento”, se presenia
ahora diciendo, todos los hombres son iguales entre si, porque son
distintos, esto es, por ser peculiares, por poseer una identidad, una
personalidad que los individualiza. Pero una identidad peculiar
que no les impide comprender y hacerse comprender. Instrumen-
to y expresién de esta comprensidn lo es, precisamente, la filosofia.
‘En este sentido no se puede hablar de filosofias que sean mas fi-
losofias que ofras; como no se puede hablar de hombres mas hom-
bres que ofros.

El Conagreso que chora se inicia, es ya fruto del autorecono-
cimiento respecto a nuestra capacidad en una tarea natural a todo
hombre y pueblo. Fruto, también, del reconocimiento que para el
mismo ofrecen ya los centros del filosofar clésico. Para mi, deciq,
es importante esta reunién, y habria lamentado mucho mi ausencia.
Por ello habr& que hacer lo que sea posible para que se mamten-
ga viva la convivencia de quienes en esta region se hon lanzado
en esta extraordinaria y urgente tarea. Tarea que ha de ser pun-
to de partida para el logro de una cuténtica filosofia de liberacién
frente a la que nuestro Augusto Salazar Bondy llamé filosofia de
dominacién, expresién concreta de la cultura de dominacion. Li-
beracién que ha de alcanzarse en esta nuestra América mediante
la accién conjunta de nuestros pueblos v los hombres que la hacen
posible. Buscando, sin renunciar a lo que nos es peculiar lo que
nos es comun. La crisis que vivimos es expresién de la crisis de
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tedo nuestro continente; de esta América que lamara Marti "Nues-
tra América”. Tenemos que superar la crisis, como hemos supe
rado otras crisis en nuestra historia. Y en este esfuerzo de supe-
racion tiene que jugar un papel primordial la filosofia. No la filo-
sofia en abstracto, la de esta ¢ aquella escuela o capilla, sino lo
filosofia en su sentido auténtico y primitivo, como afén de saber,
de conocer, para actuar y peder tremsformer lo que debe ser trans-
formado, Perti, Mexico, esta nuestra América pueden aportar mu-
cho en este esfuerzoc en el mismo horizonte de crisis que abarca al
mundo entero. La vieja pregunta sobre la existencia de una filo-
sofia latinoameircena ha encontrado, hace mucho tiempo su ade-
cuada respuesta Este Congr.eso es una respuesta mds al interro-
gente. Renato Descartes decia que todos los hombres eran iguales
por la razén. Esio es gue todos los hombres pueden reflexionar,
pensar, razonar y por ello filosofar. Un filosofar que, por supuesto,
no tlene que reducirse a ser comentaric de otro filosofar, sino un
enfrentamiento con la realidad y sus problemas. En este sentido
podriamos ahora agreger al todos los hombres son iguales por la
razén, pero tombién porque todos los hombres son iguales por ser
distintos. No es ésta una paradoja; un hombre es igual al otro
porque posee una peculiaridad, porque posee una personalidad,
una individualidad. En este sentido su razén, su reflexién ha de
ser también peculiar; pero no tan pesculiar que el que lo realiza
deje de ser hombre, superhombre o subhombre, sino por el contro-
rio, porque es capaz de hacer patente esa igualdad comunicdndo-
se con sus semejontes, con sus iguales, esto es comprendiéndolos
y haciéndoles comprender. Desde este punto de vista nuestro fi-
losofar, lo que aun llamamos timidamente nuesiro pensamiento, ha
sido una lucha permemente por comprender y hacerse comprender,
por mostrar a otros hombres y pueblos que somos también hombres.
Y por ello respetando v exigiendo respeto. No oftra cosa han bus-
cado los filosofos a lo largo de la historia,
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1. HISTORIA DE LAS IDEAS EN EL PERU
Y LATINOAMERICA

MATERIA Y ESPIRITU EN JOAQUIN CAPELO

CarLos ALvARADO DE PrEroLa

PROLOGO

Joaquin Capelo, cuyo nombre y cuya obra quisiéramos resca-
tar de las brumas en las que lo ha sumergido el paso del tiempo,
fue un personaje multifacético cuyas cctividades abarcaron diver:
sos campos. Ingeniero civil de profesién y constructor de carrete-
ras, ejercio también la docencia, fue escritor, politico, parlamenta-
rio y, también, funcionario ptblico. Nacié en Lima, el 17 de julio
de 1852.1 En 1876 se recibié de ingeniero civil, participondo como
ial en la Guerra del Pacifico, en los trabajos de fortificacién de la
capital. En 1898 es nombrado Inspector del camino a Chancha-
mayo, ocupédndose del estudio, trazo y ejecucién de esa obra. Si-
milar tarea habia realizado ya, en 1896, en la regién del Pichis.
Ministro de Fomento en 1914, Director del cuerpo de ingenieros de
caminos en 1916, fallecié en Paris el 16 de noviembre de 1928.

Esta maultiple actividad se refleja en su obra escrita. 2 Es cu-
tor desde una Memoria sobre el camino de Chanchamayo (Lima,
1893), un Curso de dlgebra superior (Lima, 1875), hasta una So-
ciologia de Lima (Lima, 1895), un estudio titulado El problema na-
cional de la educacién puiblica (Lima, 1902) y, aun, una novela,
Los Menguados (Madrid, 1912), entre otras cosas en las que ha-
bria que incluir también los informes oficiales realizados por en-
cargo de diversos gobernantes. Suponemos, ademds, que puede
existir obra inédita.

.1 Cf. s/n. de autor. Centenario del nacimiento del hombre de cien-
cia peruano Ing. Joaquin Capelo. El Comercio. Lima, jul., 1052,
Cf. archivo de la Biblioteca Nacional. Lima.
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A nosotros nos interesa, particularmente, una obra publicada
en 1894 con el sugestivo titulo de Materia y espiritu,* en la cual
se revela una faceta no suficientemente conocida de nuestro per-
sonaije, la de fildsofo, y en virtud de la cual tiene un lugar en la
historia del pensamiento filoséfico del Peri. De dlli nuestro pro-
pésito de rescatarla del olvido y darla a conocer. Sobre todo por-
que, después de haberla leido, creemos que hay motivo para mo-
dificar la opinién, bastonte generalizada, que ubica a Capelo den-
tro de las corrientes del denominado positivismo peruano. Como
se podrd cpreciar en las pdginas siguientes, en las que tratamos
de realizar una exposicién suscinta y fiel del contenido de la obra
en referencia.

Para concluir, creemos que no estd demdas hacer presente que
Capelo no pretendié ser lo que ahora podricmos denominar un fi-
l6sofo profesional. Fue, seguramente, el producto tipico de unc
época en la que los estudios profesionales, cualesquiera fuera la
especialidad, se alternaban con los estudios humanisticos y la
preocupacién por forjar individuos con una formacion integral, cu-
yo espiritu se abriera por igual a las diversas manifestaciones de
ler cultura.

1
EL PUNTO DE PARTIDA

La materic v el espiritu. He alli las dos grandes realidades.
Segtin Capelo, constituyen el dmbito en el cual se mueve necesa-
ente la existencia humena. Por eso empieza su Introduccion
do lo siguiente:

"Todos sentimos un mundo interno, y vemos que nos ro-
} L1 dea un mundo exterior. El mundo del yo y el mundo de
& ¥ lo tangible, o el mundo del espiritu y el mundo de la

,o-ﬂd qs?.f maieria, son los polos dél sistema en cuya evolucién es-

ae* t& encerrada nuestra existencia toda’. #

De lo que se desprende el que, en consecuencia, materia y
espiritu tengan que ser consideradas “"nociones fundamentales”.®
Establecido el punto de partida, Capelo continta. A lo largo
de los siglos, por obra del espiritu religioso v, .ads tarde, en virtud
de la reaccién contra estas ideas, estas nocie_tes bdsicas se han

3 CAPELO, J. Materia y Espiritu (Lima, Libreria, Imprenta y Ca-
sa Editoria J. Galland, 1894). 118 pp. mas indice y fe de erratas.

¢ CAPELO, J. Materia y mpur?tn, Int., p. 11.

5 Qb. cit, Int.,, p. 12.
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desarrollado en términos de un antagonismo que se ha hecho ca-
da vez mds pronunciado. Y asi, mieniras el materialismo sostiene:
"Todo es materia, no hay sino movimiento, los dioses se van”, no-
sotros contestamos: “la materia e va, sdlo el espiritu es, sélo él
vive'. ® ;

Obsérvese que Capelo, a partir de la constaiaciéa de las dos
existencias manifiestas, la materia y el espiritu, distingue como pro-
blema fundamental el de la relacién entre ambos. Por fal motivo,
ha de necesitar determinar qué es lo primario, considerando como
tal al espiritu. La materia no es la verdadera realidad. “La mao-
teria es tnicamente, un concepto de la manilestacién de la activi- -
dad del espiritu en su multiple.existencia”. 7

La opcién estd, pues, realizada. Capelo elige el mundo del
espiritu. Y, una vez hecha la eleccién, aclarada la cuestién fun-
damental, nos invita o penetrar en ambos mundo. Y nos dice:

“Fn el primero conoceremos las tres grandes aparien-
cias: materia, espacio v tiempo (subrayado por el au-
tor); y en el segundo reconoceremos las tres grandes
realidades: Dios, el espiritu y la ley moral (Id.)".®

II
EL MUNDO DE LA MATERIA

1. La Doctrina Materialista

El viaje por el mundo de la maleria empieza con una exposi-
cién de la doctrina materialista, tal y como es concebida por Ca-
pelo. Segun él, el materialismo se sustenta en los siguientes prin:
cipios: ?

1. El fundamento de todo criterio humano esté en los sentidos,
particularmente en el tacto. El tacto, a cuyas impresiones pueden
reducirse, en tltimo andlisis, las de los otros sentidos, es el tnico
instrumento que posee el hombre para la adquisicién de la verdad.
Los instrumentos de experimentacion inventados o peor inventar
constituyen una ampliacién, una extensién del tacto.

cit.
cit.
cit.

» lib. primero, I, pp. 13-31.

ERE:
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2. La masa cerebral estd constituida de manera tal que po-
demos distinguir, de una parte, una "Forma”, que permanece inva-
riable durante la existencia del individuo, v de la otra, el material
que constituye la masa, el que se encuentra en continuo, variado
v complicadisimo movimiento vibratorio y es, ademds, renovado
mediante las funciones de la vida orgdnica con otre nuevo maie-
rial traido del exterior. El alma humoma esta constituida por esa
forma constonte de la masa cerebral y se destruye al morir el in:
dividuo. La razon humaona es, a su vez, la dependencia existente
enire el mundo exierior y nuestra masa cerebral, la que se rela-
ciona con aquel mundo por medio del tacto.

3. El hombre no es sino materia sujeta a forma y movimiento
determinado; todo cesa en él con la muerte.

4. El objeto de las ciencias es conocer esas leyes consiantes
que rigen el mundo exterior en relacién con nosotros, a fin de do-
minar la naturaleza en provecho del hombre.

5. Pensar, sentir y querer es Ginica y sencillamente tener mo-
vimientos vibratiles en la masa de nuestro cerebro; igualmente, son
también resultado de la operacién mecdnica de movimiento vibra-
til, inducir, deducir, formular juicios vy generalizar,

6. La materia v la fuerza ni han tenido principio ni tendrém
fin; pero su cantidad ni qumenta ni disminuye: es inmutable en
la totalidad del tiempo y del espacio. Toda la vida del universo
se reduce al movimiento, y éste se manifiesta, ya por la difusidon
o concentracion de la materia, ya por su paso continuo de lo ho-
mogéneo a lo heterogéneo, o de lo confusamente distribuido a lo
mejor distribuido v de lo indefinido a definido, y al contrario.

7. El mundo exterier se ha conformado por si mismo a un
cierto orden, que se traduce en leyes generales.

Tal es, en conjunio, la visién que nuestro personaje nos brinda
de la doctrina materialista. Hasta donde puede verse es un mate-
rialismo eminentemente mecanicista, que, en su eportunidad, fue-
ra calificade por Marx v Engels como metafisico vy vulgar. 2 No
obstante, no deja de ser interesante esa atribucién que se le hace
al materialismo, en el sentido de que para esta dociring, el tacto

10 “E] materialismo del siglo pasado era predominantemente meca-
nico, porque por aquel entonces la mecénica (...) era, de fodas las
Ciencias Naturales, la tinica que habia llegado en cierto modo a un pun-
to de remate.

C. Marx y F. Engels, Obras escogidas (Mosci, ediciones en lenguas
extranjeras, s/f.), p. 628.

“La segunda limitacién especifica de este materialismo consistia en
su incapacidad para concebir el mundo como un proceso, como una ma-
teria sujeta a desarrollo. Esto correspondia al estado de las Ciencias
}ia%‘!.:rgges por aquel entonces y al modo metafisico, es decir, antidia-
ecllco’ .

Ibid,, p. 628.
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seria el Unico instrumento que posee el hombre para la adquisicién
de la verdad. ¢Se estd pensando, tal vez, que, en el materialismo,
solo es verdadero lo que se puede tocar? Capelo no dice, especi-
ficamente, a quien (o « quienes) en particular pertenece esta te-
sis; pero, evidentemente, no eran las tesis del materialismo desa-
rrolado a partir de la segunda mital del siglo XIX, vy mucho menos
las del materialismo dialéctico, de cuya existencia ni siquiera pa-
rece sospechar. A pesar de todo, Capelo va a considerar lo ex-
puesto como “las ideas generales del materialismo moderno”, 12
Al parecer, en este punto sus fuentes de informacién fueron exire-
madamente limitadas.

Después de su exposicién de la doctring, el autor pasa a exa:
minar lo que denomina “los detalles”. 12 Sigamosle.

En cuanto a los detalles —nos dice—, la escuela materialista
se conforma a los hechos establecidos por la ciencia. Para el ma-
terialista el espacio y el tiempo existen realmente, como entidades
absolutas, independientes del ser humano. La maleria es una sus-
tancia cuya esencia es la pasividad; la fuerza, en cambio, tiene
una existencia que se manifiesta exclusivamente como movimiento.

Dividiende a los cuerpos hasta cierto limite se llega a particu-
las sumamente pequefias: son los atomos quimices. Estos, a su
vez, pueden subdividirse méas y mas hasta llegar a otro limite, tér-
mino absoluto de toda divisién, en el que el dtomo es el mismo pa-
ra todos los cuerpos.

iCdmo es el Gtomo? El dtomo no es homogéneo, pero es indi-
visible. En él distinguimos un nicleo central y una atmésfera que
lo rodea, como al globo terrestre rodea por todas partes su atmos-
fera aérea. La sustancia del atomo es la misma, pero se encuen-
fra concentrada en el nicl®o, formando un cuerpo sélido, mientras
que en su atmésfera se halla mas difusa v en el estado gaseoso, o
mejor dicho radiante.

El conjunto de estos &tomos llena todo el universo, formando
sistemas determinados o, cuondo se encuentran en estado difuso,
constituyendo el éter, que es la sustancia que llena los espacios
interplanetarios v los poros de los cuerpos.

A partir del dtomo etéreo, animado de un movimiento que se
supone rectilineo y uniforme, igual para todos los dtomos, aparece
la materia etéreqa, toda ella en agitado movimiento, El choque de
los &tomos entre si va a producir la formacién del dtomo quimico,
el cual, al juntarse con ofros, va a formar los grandes sistemas, las
grondes moles, la de los mundos siderales, las de los sistemas
planetarios, las de cada astro y las de los cuerpos que hay en ellos.

S S T it .
11 Ob. cit,, I, ? 17.
iz Tbid., pp. 17-30
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La gravitacion universal es el resultado de la presion general
del éter. A su vez, el calor es producto del movimiento vibratorio
de los dtomos quimicos; la electricidad, de la concentracién en la
superficie o del movimiento en masa del éter; el magnetismo es un
estado eléctrico permanente en ciertos cuerpos y producible en
otros; finalmente, la luz es un modo especial de vibracién etéreqa, y
el sonido, vibracién de las moléculas en masa.

Los dtomos quimicos, que constituyen un sistema de &tomos
etéreos, pueden combinarse formando nuevos sistemas, mas vy mds
complejos; pero también pueden desdoblarse en sus elementos.
Estas integraciones y desintegraciones forman el dominio de la
guimica.

Los atomos son mas inestables en las sustencias orgémicas y
tienen la propiedad de no ser formados sino unicamente de hidré-
geno, oxigeno, carbono y dzoe. En la vida animal a estos elemen-
tos se agregarén otros como el fésforo, fierro, etc.

En la constitucion de los sistemas se cumplen leyes uniformes
que rigen la "evolucion etérea’”,® desde la nebulosa hasta el
mundo de la sociedad humana. Esias leyes, constatadas por la
astronomia, geologia, biologia; psicologia y sociologia han sido
formuladas por H. Spencer en su gran obra Los primeros principios
y Darwin en su libro sobre El origen de las especies. Por una equi-
vocada interpretacion de sus cbras, la escuela materialista preten-
de considerar las obras de estos dos pensadores como las colum-
nas del edificioc del materialismo.

El éter, continuando en su interminable evolucién, dalcanza a
reunir el dlomo con el dtomo, en una cierta distribucion de forma
y movimiento particular, en que la fue;m convertida en vida, por
simple modificacién de forma y de movimiento, engendra el proto-
plasma de todos los organismoes. A pariir de éste, bajo la influen-
cla de los agenies exteriores y segin las leyes estudiadas por
Darwin, porticulormente las de seleccién, se irédn generando las
especies, primero en el reino vegetal y mds tarde en el reino ani-
mal, desde la monera hasta el hombre.

La ley del perfeccionamiento de la evolucién éterea es indefi-
nida; de manera que, v si las leyes de Darwin deben cumplirse
siempre, es de suponerse que la especie humana seguird progre-
sando en los siglos venideros.

Hasta aqui llega la exposicion de lo que Capelo considera la
doctrina materialista en sus detalles, que —segin declara— ha pro-
curado exponer sin omitir punto alguno esencial y con el propdsito
de ser fiel traductor de la doctrina. 4

—_———
13 Jbid, p. 26.
14 Jbid., pp. 30-31.
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A continuacién, procederd al examen del materialismo.
2. Examen de la Doctrina Materialista

El examen al cual somete Capelo la doctrina materialisia po-
demos sintetizarlo asi: ** '

El tacto, al advertirnos de la presencia de un cuerpo, determi-
na que se presenten a nuestra inteligencia las nociones de limite ¥
de accién. La extensién (que en el lenguaje vulgar es confundi-
da con el espacio) nace de comparar entre si distintos limites y es
el modo de manifestarse del espacio.

En la escuela materialista, que pretende objetivarlo todo, se
piensa que los cuerpos son manifestacion de tres entidades: Ila
materia o pasividad; la fuerza, derivada de la nocién de actividad;
y el espacio, derivado de la nocién de limite. Veamos que hay de
aceptable en estas fres nociones.

Los cuerpos pueden descomponerse en tantas partes como la
imaginacion pueda suponer, pero cada una de estas partes es siem-
pre un cuerpo. En tanto esto es asi, no pueden ser separadas las
dos nociones fundamentales de actividad y limite, como si fueran
dos entidades sustanciales diferentes.

En realidad, el cuerpo es sélo la apariencia a través de la cual
se manifiestan dos realidades: la individualidad y la multiplicidad
de individuglidades. La primera hace la octividad vy la segundea
su limite.

Ahora bien, la materic como una sustancia pasiva, desnuda
de toda actividad, en un estado de pasividad absoluta, es un sue-
fio de los materialistas. “Existir es actuar; lo que no actia no
existe”, 16

Por otra parte, la sustancialidad del espacio es mas insosteni-
ble todavia que la de la materia. Suponer la existencia de un es-
pacio sin cuerpe no es posible. Ademds, sin la nocién de cuerpo,
el conocimiento de las propiedades de la extension seria imposible.
Si a lo anterior se agrega el que la nocién de espacio ha venido
solamente de la de limite, si ésta se suprime nada puede guedar.
Por ello es también una frase sin sentido el espacio infinito.

La fuerza es un principio activo de naturaleza enteraments
desconocida. Se manifiesta inicamente como reposo o movimien-
o v su intensidad puede medirse por el producto de tres factores:
cuerpo, distancia y tiempo. :

15 Cf. II, pp. 31-53.
18  Jbid., p. 37.
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El tiempo es una nocién que expresa una simple relacién en-
tre nosotros y el mundo exterior. Existe en relacién a nuestra mao-
nera de ser activa y al modo de ser active del mundo exierior.

No cabe duda de que la nocién de diomo etéreo es un gran
paso en el progreso del saber humano, en tante que supera la
confusa nocién del &tomo de Demdcrito. Pero la moénada revela-
da por Leibnitz demuesira que si bien el diomo etéreo es una fi-
gura muy « proposito para percibir la realidad, no puede decirse
que contiene la verdad misma, Siempre queda en pie la cuestion
de saber si el dtomo es sustancia o, solamentie, la manifestacién de
una actividad sustancial incorpérea que reside en multiples enti-
dades activas; entidades que sin cuerpos ni nada que se les parez-
ca, solo pueden revelar su existencia colectiva y en la forma de
cuerpos en movimiento. Si continuamos la divisién del datomeo,
quedard en claro que éste se reducird o un punto matemdtico, es
decir, inextenso. La escuela materialista, que no ha solucionado
el problema de los cuerpos, ha optado por el dtomo etéreo sin po-
der dar razén alguna que lo justifique. Con mayor derecho se po
dria acepiar la ménada de Leibnitz

La vida orgdnica. Mieniras que en los simples cuerpos toda
manifestacién activa se fraduce en movimiento, en los vegetales,
en los animales y en el hombre se presentan ademds otras mani-
festaciones cuyo conjunto se llama vida.

Los vegetales son formas que obedecen a un plan prefijado de
antemano, localizado en el germen o en la semilla; se desarrollan
nutriéndose « expenscs del mundo exferior y pueden perpetuar su
especie engendrando nuevos gérmenes. En los animales hay, ade-
mdas del desarrollo de las formas y la reproduccion, la existencia
de movimientos voluntarics y claras manifestaciones de inteligen-
cia y sensibilidad. En el hombre se reunen todos los fendmenos
de la vida vegetial y animal, pero ademds aparecen otros nuevos:
el sentimiento religicso, su sociabilidad y el desarrollo pronuncia-
do de sus facultades, con tendencia incesante a un mundo superio:.

La escuela materialista sostiene que todas estas manifestaciones
se reducen a simples movimientos, pero es impotente para dar una
demostracién o una imagen al menos verosimil que lo pruebe. Aun
aceptando que las teorias de Darwin sean una verdad definitiva-
mente adquirida por la ciencia, siempre quedard en pie la forma-
cion de un primer germen, v esto es imposible de explicer por sim-
ples movimientes de Gtomos.

Después de lo expuesto, —se pregunia Capelo— jqué conclu-
siones podriomos sacar? Y se responde: el andlisis que hemos
hecho demuestra lo mucho de hipotético, de deficiente vy de absur-
do que hay en los fundamentos de la doctrina materialista. Pre-
tende objetivar simples relaciones; sustituir la fe del creyente al
criteric de la razén; negar las grandes verdades que proclaman



— 187 —

un Dios, el alma y la ley moral; acepta sin vacilar la materia, el
espacio y el tiempo como realidades sustanciales; reduce el prin-
cipio activo a sélo causa de simples movimientos; pretende que
sea el acaso la causa del orden admirable del universo... Del
hecho de que en los actos psiquicos se ha observado que hay con-
sumo de fuerza y cierta corriente y consumo de materia, se ha pre-
tendido explicar por simples movimientos los actos de nuesiro es-
piritu; pero, lo més que se podria aducir es la dependencia entre
el trabajo v la materia, y que el movimiento es una manifestacién
de la actividad del espiritu, pero no a la inversa. Los estudios de
hipnotismo han dado pruebas mil de que la voluntad humena, por
solo su querer, puede causar el movimiento efectivo de un cuerpo,
de lo que podemos deducir que todo movimiento es efecto de una
voluntad, vy no al conirario. Hay pues, que espiritualizar la ma-
teria y no materializar el espiritu. 17

Al llegar a este punto, Capelo cree necesario hacer la siguien-
te aclaracién. No se creq, sin embargo, que negamos al mdteria-
lismo moderno el importante papel que ha desempefiado y seguira
desempefiando en la gran obra de la civilizacién.

"El materialismo es en el mundo moral, lo que la reae-
cién en el mundo de la materia; sin el escepticismo que
encierra esta docirina, el fanatismo religioso hubiese
terminado por apagar toda luz de verdad entre los hom
bres; la larga noche de la Edad Media seria eterna, vy
la civilizacidn hubiese desaparecido completamente, vol-
viendo al hombre al estade salvaje. En el campo neu-
tro que elabora la lucha de esos dos elementos, evolu-
ciona tronquilo el espiritu filosofico, - y el progreso vy la
civilizacion toman vuelo grandioso, haciéndose cada dia,
mas y mas llevadera la vida del hombre, y més y mds
elevados sus mirajes en el mundo de lo desconocido”. 1%

Asi concluye nuestro pensador su apreciacion de la doctrina
materialista, realizada después de su recorride per el mundo de la
materia. A continuacién, procede a adentrarse en el mundo del
espiritu.

17 Ibid, p. 52.
18 Tbid.,, p. 53.
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I
EL MUNDO DEL ESPIRITU

1. Nuestras Nociones Fundamentales

Con este subtitulo inicia Capelo su viaje por el mundo del es-
piritu. Y lo primero que hace es analizar nuestro modo de cono-
cer. Intentaremos sintetizar sus puntos de vista. **

En el proceso del conocer el hombre adquiere ires clases de
verdades: absolutas, relativas o de relacién e hipotéticas.

Son verdades absolutas: la conviccién que posee el ser hu-
mano de la realidad de su propia existencia y, también, la convic-
cién de la realidad del mundo exterior, de lx de otros hombres y
otros seres que forman el mundo visible. 2 Verdades relativas son
las relaciones de semejanza o desemejanza que se descubren al
comparar a los seres del mundo visible entre si. Verdades hipoté-
ticas, las relaciones nuevas, obtenidas mediante la induccion, la
analogia y, a veces, “ciertos sentimientos”,*' que la experiencia
no siempre nos permite rectificar.

Las verdades absolutas se caracterizan porque pueden ser in-
dependientes del tiempo, del espacio y de nuestra misma naturc-
leza. Las verdades relativas, en cambio, dependen siempre del
tiempo, del espacio y de nuestra misma naturaleza, pero son inva-
riables para toda la especie humana. A su vez, las verdades hii-
potéticas son las tinicas que pueden variar por razén del adelemto
de la civilizacién y, también, por la mayor amplitud de las verda-
des relativas a las que siempre estan ligadas.

Por ofra parte, las verdades absolutas sélo revelan la existen-
cia. Las verdades relativas son las que nos dan conocimientos
determinados. Las verdades -hipotéticas establecen la unidad en-
tre estos conocimientos (los determinados); sin ellas seria imposi-
ble darse cuenta de las leyes generales que gobiernan el universo.
Lo que mds eleva el rango de la verdad es la inmutabilidad.

En todo sistema de conocimientos, ya cientificos ya filosdficos,
se encuentran entremezcladas las tres clases de verdades, y no
podria existir si se prescindiese de cualquiera de ellas.

Existe la ciencia de lo visible (lo que se puede contar, medir
y pesar) v la de lo invisible’ (la del magnetismo animal, del hip-
notismo o del espiritismo). A su vez, la filosofia es la ciencia de
lo inconocible.

1% (Cf. Lib. segundo, pp. 85 ¥ ss.

20 Aqui Capelo parece situarse en lo que los kantianos, sobre todo,
llamarian la etapa pre-critica de la filosofia.

21 Jhid, I, p. 56.
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“(...) de las causas primeras, de las leyes universales;
en una palabra, de la sustencialidad (subrayadas per el

" 99

autor) y de la causalidad (1d.)".

La filosofia comienza precisamente alli donde la clencia termi-
na, por lo que la primera sirve de guia a la segunda. Ambas son
complementarias en el campo de la verdad.

Lo inconocible de hoy, y por consiguiente del dominio
filosdiico, es manona conocible v pasa al dominio de la
clencia; (...)" =

Pasemos chora a Dios. Aun cuando nadie sabe lo que Dics
es, todos saben que es.

“Dios es el miedo del salvaje, el terror del malvado, el
acaso del materialista, el quien sabe del escéptico, lo in-
conocible del sabio, la esperanza del creyente, el ideal
del filésofo v el centro hacia el cual convergen el universo

entero”. *

Dios es y serd siempre inconocible, en tante que incondicio-
nado y, por ende, ilimitade. Y el universo existe en Dios.

Ahora bien, ¢cémo llegamos a conocer la existencia del espt-
ritu? El hombre distingue su existencia de la del mundo exterior
cuando piensa, siente v quiere. Estos actos revelan que el ser pen-
sante no puede constar de partes y sdlo es concebible como enti-
dad simple, absclutamente inmaterial, asi es como se distinguen
con fuerza abrumadora el espiritu v la materia.

Si la materia no puede dejar de ser por cuanto una vez ha
sido, asi el espiritu tampoco puede dejar de existir puesto que una
vez ha existido y es imperecedero. :

“Hay mds todavia, la materia puede ser un simple fend-
meno, existiendo su realidad susiancial solo (sic) en el
espiritu; en tanto que él, es una realidad cuya esencia re-
side en el (sic) mismo". %

En consecuencia, existe Dios, ser supremo, y existen los espiri-
tus. El primero es absolutamente libre e incondicionado; los se-
gundos, absolutamente simples en su esencia y condicionados en

22 JIbid,, p. 67.
23 Tbid., pp. 67-68.
24 Tbid.,, p. 68.
25 Ibid., p. 75.
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su modo de actividad. Tal es la ley moral. Ley que preside todo
lo existente en su desarrollo evolutive v en cuyo cumplimiento es-
triba el perfeccionamiento de cada individuo.

Junto al mundo inorgémico y al orgdnico, existe el mundo su-
perorgdmico, en el cual vive también el hombre vy evoluciona en ia
formacion de un cuerpo social. La sociedad humana es un orga-
nismo vivo, cuyos elementos actian en razén de la cantidad de
egoismo y altruismo que hay en el hombre. En el mundo super-
orgdnico es la idea el agente que establece la solidaridad y en-
gendra los potenciales que orientan las voluntades individuales en
determinado sentido. En consecuencia, la evolucién de la especie
a través de siglos es la evolucién de la idea filoséfica. Y los hom-
bres superiores son les que la perciben con claridad v la encarnan
con sinceridad. Por eso, la histeria de la humonidad es solamen-
te la de sus grandes pensadores, y no puede ser grande un pueblo
donde esos hombres faltan.

"“Por eso todos los pueblos pueden ser grandes; por eso
Licurgo hizo a Esparta; por eso Manco Cépac hizo el im-
perio inolvidable de los incas, y por eso en fin, Washing-
ton hizo la gran repiblica de Norte-América". 28

2. Doctrina Espirituclisia

Esta parte viene a ser el colofon o conjunto de conclusiones de
wdo lo expuesto. Estd subdividida, en su primera parte, en la que
rata de la "unidad sustoncial del universe”,?’ en los siguientes
punteos que resumiremos asi:

1. A través de todo lo expuesio se demuestra que hay una
cadena no interrumpida de existencias, que va del dtomo al hom-
bre, slempre obedeciendo a una ley de avance progresivo y ascen-
dente. Sin embargo, este concepto de las cosas ofrece dificuliades
insuperables bajo el punto de vista puramente cientifico. No oba-
tante. se hace necesario vislumbrar como puede realizarse seme-
jonte evolucién.

2. El dtomo etféreo explica perfectamente toda la fenomenolo-
gia del mundo inorgdnico, pero nada explica sobre la sustomciali-
dad. Siendo inaceptable como unidad esencial, hay que convenir
gue el elemento sustancial de los cuerpos es algo absolutamente
distinto del cuerpo. El espiritu, tal vez, puede darnos la clave de
la unidad del universo.
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3. La imposibilidad de explicer por simples movimientos los
fendmenos de la vida, determinéd que Leibnitz creara la ménada
en sustitucién del dtomo, grandicsa concepcidn que no fue llevada
a término por causas de tiempo y de lugar.

4. La solucién del problema estd en el pensomiento de Leib-
nilz. La fuerza y el espiritu son las ménada elemental del uni-
verso. Mas si el universo ha de reducirse o una unidad sustancial,
ésta no puede ser sino la ménada.

La segunda parte de las conclusiones son expuestas por Ca-
pelo bajo el subtitulo de "nuestra teoria del universo'. ** La resu-
miremos como sigue: P

1. Mirondo con los cios del espiritu en la sustancialidad de
las cosas, encontramos la ménada, emancipacion del ser supremo,
Todo lo existente resulta de la actividad de la ménada, que estd
ligada a Dics en virtud la ley moral.

2. El &tomo etéreo es la apariencia con que se nos presenta
el mas elemental sistema formado por ménadas, mientras cue los
cuerpos son el resultado de las diversas derivaciones y complica-
ciones que pueden formar los &lomos. En los seres vivos, sin em-
borgo, encontramos tres entidades diferentes: una ménada supe-
rior, en la que reside la personalidad del individuo (el yo en el
hombre); un sistema de ménadas, que forma el elemenio animico;
y, por ultimo, ofro sistema de moénada, perteneciente a la materia
orgdnica e inorgdnica, que forma el cuerpo.

3. La vida es, en consecuencia, la asocidcion involuntaria e
inconsciente de un espiritu o otros muchos, seglin leyes preexisten-
tes en el Universo. El nacimiento y la muerte son simple separa-
cion de dos etapas de la vida. En la vida de ultratumbg, la mate-
rialidad disminuye mds y mas v la espiritualidad aumenta en la
misma escala, vy el espiritu, cada vez mas libre vy mds puro, se
acerca sin cesar a la perfeccién. En este proceso, el dolor no pa-
rece ser sino el camino mas corto del perfeccionamiento; por eso,
quien se atrasa en la via del perfeccionamiento necesita del auxi-
lio del dolor. En consecuencia, cuondo la humanidad hava alcan-
zado el sumun de la perfeccidn, el dolor se habrd extinguido.

"(...) y el globo que habitamos, se hara inutil para la
vida terrenal, porque entonces carecera de objeto,

Si, la tierra morird también, cuando haya muerto la pa-
sidn humana; v ella también cumplird su ciclo de exis-
tencia, como la cumple todo lo que existe, cuando ha lle-
nado la misién que le ha estado encomendada en el Ui
bro del destino”. 2®

28 Ybid., p. 104.
20 Ibid., p. 108.
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Asi, con estas palabras, concluye Joaquin Capelo su estudio
filosdfico, proclamando la muerte de la materia y la victoria defi-
nitiva del espiritu, F

PALABRAS FINALES

Aun cuando el propésitc que nos anima, es fundamentalmen-
fe, dar a conocer mds que enjuiciar el pensamiento expuesio en
Materia y Espmtu —tarea esta ultima que esperamos realizar en
ofra ocasién— creemos que es posible resumir c:lqunqs apreciacio-
nes personales en los siguientes puntos:

1. No hay en lo expuesto por Capelo nada gue nos permita
identificarlo como positivista o seguider de cualesquiera de las co-
rrientes de esta escuela

2. En lo sustancial, sus planteamientos encajan, mds bien,
con los de una filosofia espiritualisia, que toma elementcs de
Leibnitz v, al parecer, aunque no lo menciona, de Maine de Biran.

3. El que exprese su deseo de exponer la doctrina del "ma-
tericlismo moderno” con cbjetividad y fidelidad a sus principios.
e, incluso, le reconozca un papel positivo en el desarrollo del pen-
samiento humeamo, como frene al fanatismo religioso, no quita qua
su posigibn sea decididamente antimaterialista, como puede verse
en da parie sobre todo.

“4. Resulta particularmente interesante la version que nos pro-
porciona de la ciencia y que alterna con la apreciacién de la doc-
trina materialista en lo que denomina "“sus detalles”. Esto podria
ser un valioso indicador para conocer el grado de informacidn cien-
. tifica de un secter de la intelectualidad peruana de fines de siglo.
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LA "CUESTION POPULAR"
EnriQue DusseL

Una de las maneras por la que el capital central desarrollado
supera el descenso de la tasa de plusvalor y ganancia, sus crisis
periddicas, su sobrepoblacién y hasta la superpreduccion, en fin,
posterga su derrumbe, es por medio de la obtencién de ganancia
extraordinaria y por la tranferencia de plusvalor de la periferia
al centro, no sélo por el intercambio de mercancias (frutc de co
pitales con diferente composicién eorgénica y con salarios que
juegan funciones diversas) sino igualmente por el pluscapital que
se acumula desde el interés alcanzado del capital crediticio ex-
traido al capital periférico, diversos modos de compensacién de
la baja de la tasa de ganancia, y de plus valor en su fundamento.

Pero el capital periférico, al no tener por su parte otro capital
dependiente del cual pudiera obtener plusvalor por tremsferencie,
debe afrontar sdlo fodos esos tipos de explotacion en la compe-
tencia intracapitalistas, y por ello qumentaré la extraccién de plus-
valor del trabajo vivo, del trabajo asalariado, del trabajo subsumi
do por el capital global mundial a través del capital periférico. Y
de alli que la contradiccién absoluta y concreta en el sistema ca-
pitalista mundial se produce en el enfrentamiento del capital glo-
bal mundial (con su coniradiccién interna, pero no por ello me-
nos real entre capital central y periférico) con el trabajo asala-
riado (del campo y la industria urbana) de los paises periféricos
y subdesarrollados. Es decir, "capital mundial versus trabajo vivo
periférico”’, el que es subsumido en concreto por el capital perifé-
rico (o en la expansién de la porcidn trasnacionalizada por el ca-
pital productivo central) de los paises o naciones dependientes, y
que, en la tendencial disminucién relativa de sus salarios, permi-
ten una obtencién creciente de plusvalor, que aumenta dicha tasa,
correlativa hoy al nuevo salto tecnolégico de la roboetizacién indus-
trial del capital central.

De esta manera, la “cuestién de la dependencia” (8. del es-
quema 35), sitlia bajo nueva luz lag “cuestiones” ya tradicionales
tales como la cuestion colonial” (1.), la "cuestion nacional” (2.) y
ain —como veremos— la cuestién del populisme ruso (3.), sin
dejar de lado las diferencias va anotades entre paises desarrolla- -
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dos y subdesarrollados centrales —como Inglaterra e Irlanda— (4.),
v la doctrina del imperialismo (6.). Todas estas “cuestiones”, co
mo es evidente, no podremos analizarlas aqui, sino que, como en
casos anteriores, situaremos sélo el asunto.

En efecto, todo esto cobra hoy en América latina suma urgen-
cia, desde el punto de vista politico, desde los procesos revoluciona-
rios actuales o posibles de los paises periféricos, y asi se bosqueja
el perfil de una nueva cuestion: la “cuestién popular”. Y, repi-
tiendo, toda esta problemdtica pende de la construccién de las
categorias fundamentales de "capital-central-desarrollado” en esen-
cial articulacién con el '‘capital-periférico-subdesarrollado” en ge-
neral, que funda el andlisis de todas las "cuestiones” indicadas.

La “cuestion de la dependencia’” tiene ya una larga histo-
ria de debates que cumplen veinte afos; la “cuestién popular” no
ha sido siquiera visualizada como “cuestion”, ya gque, superfi-
cialmente, se la ha situado como una deformaciéon del populismo
(en esquema, bajo los ntimeros 3. y 14.), o se ha descartade a
“pueblo” como una pseudocategoria imposible de construir cna-
liticamente (posicién 13.) (1), o se la a confundido con las ca-
tegorias clase, einia, grupos subalternos, etc.

Intentaremos, para concluir esta cbra, indicar como es que
se debiera intentar comenzar a construir esta categoria politica,
de las formaciones sociales concretas, pero analiticamente preci-
sa —y asi la cafegoria "pueblo” abre la discusién de la “cuestién
popular” en América latina—. -

Para mostrar su importancia y su ineludible actualidad, copie-
mos un largos texto de Fidel Castro:

"Entendemos por pusblo, cucndo hablamos de lucha,
la gran masa irredenta... la que ansia grandes y sa-
bias tromsformaciones de todos los érdenes y esta dis-
puesta a dar para lograrlo, cuando crea (2) en algo o
en alguien (3), sobre todo cuando crea suficientemente
en si misma... Nosotros llamamos pueblo, si de lucha
se trata, a los 600 mil cubanos sin trabaje (4)...; a los
500 mil obreros del campo cque habitem en los bohios mi:
serables (§)...; a los 400 mil obreros industriales y
braceros. .. cuyos salarios pasan de manos del pairén
a las del gairotero; a los 100 mil agriculicres pequefos,
que viven y mueren trabajondo una tierra que no es su-
ya, contempléndola siempre tristemente como Moisés a
la tierra prometida (6)...; a los 30 mil maestros y pro-
fesores...; a los 20 mil pequefios comerciantes abruma:
dos de deudas ... a los 10 mil profesionales jévenes. ..
deseosos de lucha y llenos de esperanza... Ese es el
pueblo, el que sufre todas as desdichas y es por temto
capaz de pelear con todo el corajel” (7).
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El politico, el economista, el filésofo, deben escuchar la palabra
del pueblo. Transformarse en todo oido:

“:Qué es lo que le interesa al pueblo? Porque el pueblo
es el que tiene que decir aqui la palabra™ (8).

En la I Declaracién de la Habana, exclama Castro:

“El pueblo se ha reunido hoy para discutir importantes
cuestiones ... Porque nuestre pusblo sabe lo que esid
defendiendo, nuestro pueblo sabe la batalla que es-
ta librando ... y puestc que nuestro pueblo es pueblo
batallador y un pueblo valiente por eso estém aqui pre-
sente los cubanos ... Nuestro pueblo tenia el derecho de
ser un dia (sic) pueblo libre... con gobernantes que
pusiesen los iniereses del pueblo, los intereses de los
campesinos (9), los intereses de sus obreros, los intere-
ses de sus jovenes, los intereses de sus nifios, los intere-
ses de sus mujeres, los intereses de sus oncinos, por en-
cima de los intereses de los privilegicdos y de los ex-
plotadores” (10).

Si la categoria “pueblo” no tuviera un sentido preciso, jcémo
es posible que la usen ton profusamente todos los lideres del Ter-
cer Mundo, desde Mao o Agostinho Neto, hasta Ho Chi-ming, el
FREMLINO o e! Comandante Borge? Si “pueblc” lo usan los "po-
pulistas”, jserdn todos estos politicos revolucionarios “populistas”,
incluyendo al mismo Marx? (11). iNo serd que la categoria "pue-
_ blo” nos estd sefialando una cuestién esencial en les procesos re-

volucionarios, de transformaciones histéricas, cuando la “clase”
no puede "pasar” a la nueva época histérica de una formacién so-
cial? Veamos la cuestién por partes.
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2. CORRIENTES Y SISTEMAS DE LA FILOSOFIA
EN EL SIGLO XX Y SUS PERSPECTIVAS
EN EL PERU

LA RECEPCION DE KANT EN EL PERU
Davib SOBREVILLA

Las primeras menciones a Kant y a su obra en el pensamiento
peruano se encuentran, al parecer, en el periodo que Augusto So-
lazar Bondy ha denominado romémtico, siguiendo al hacerlo la
periodificacién general establecida por Leopoldo Zea para el pen-
samiento latinoamericano.! Un conservador destacado como el
obispo de Arequipa Bartolomé Herrera, rechaza la democracia de
Roussecu y Kant, la democracia liberal en su opinién, por encon-
trar que est& fundada en un principio tirdnico, ya que segun él
la libertad del hombre no es un problema de masas, sino intimo v
particularisimo (Escritos 'y Discursos. Lima: Biblioteca de la Re
ptblica, 1929: T. I, p. 82). En cambio un liberal como Pedro .Gdlvez
mostraba, conforme a la semblanza de Enrique Alvarado, una
gran influencia del panteismo idealista con reminiscencias de Kant
y Fichte (Cf. el retrato politico de Gdlvez por Alvarado en: Coro-
na finebre del malogrado joven D. Enrique Alvarado. Lima, 1857:
p. 42). También otro liberal, José Silva Santisteban, confesaba ad-
mirar a Kont, cunque criticando su formalismo, del que su opi-
nidén se originan “los errores y funestas aberraciones del libera-
lismo” (Curso de Derecho Constitucional. Lima, 1856 y Paris, 1874).

1 Cf. el libro de Augusto Salazar Bondy La filosofia en el Pern.
Lima: Universo, 1967. Cf también los distintos trabajos de historia de
las ideas en Latinoamérica de Leopoldo Zea, en especial su gran obra
de sintesis El pensamiento latinoamericano. México: Ariel, 319-76 (la
primera edicién de este libro, que se basa sobre trabajos anteriores, es
de 1965).. Para la periodificacién subsiguiente al romanticismo en el
caso del pensamiento peruano Cf nuestro articulo “1880-1980: 100 atios
de filosofia en el Pert1”, en: Bruno Podesta (Ed.), Ciencias Socialgs en
el Peri. Lima: Universidad del Pacifico, 1978; pp. 35-89. Para pa-
norama méas amplio incluyendo la historia de las ideas en general en el
Peri1 v no sélo a la filosofia, Cf. nuestro trobajo “Las ideas en el Peru
cogtginsporéneo”, en: Historia del Perii. Lima: Mejia Baca, 1980; pp.
113-415..
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Por su parte, €l espafiol Sebastién Lorente, infatigable profesor
del liberal Colegio de Guadalupe, hace someras referencias a Kant
en su Compendio de filosofia para los Colegios del Peri (por ei.
en su Légica. Lima, 1860, pp. 199200, y Sicologia, Lima, 1860, p.
1). En suma: hacia 1860 comienza la influencia de Kant en el Perq,
como resulta confirmedo por el hecho de que en el folleio Progra-
ma de materias cursadas en las Facultades de la Universidad de!
Gran Padre San Agustin ( Arequipa, 1870), publicado bajo el Rec-
torado del Dean Juan Gualberto Valdivia, se manifieste que en la
asignatura de historia de la filosofia se explicaba a Kant come
miembro de la “escuela alemana”.

La influencia kantiona se hace mdés honda en el positivismo
peruano. Valen mds un Spinoza y un Kant, un Claude Bernard y
.un Littré, segin Gonzélez Prada, que todos los oscilantes entre lo-
cura y santidad (El fonel de Didgenes. Mexico: Tezontle, 1945; p.
180). . Javier Prado ya ha leido sistemdticamente a Kemt, aunque
con mucha probabilidad en traducciones franctsas (Cf. La evolu-
cién de Ila idea filoséfica en la historia. Lima: Imprenta Torres
Aguirre, 1831; pp. 127-143). Por su parte, Jorge Polar llega a con-
fesar: “¢Qué hubiera sido de mi si mi pensamiento no hubiera pa-
sado por la Filosofia Critica?. En inocencia filosdfica habria se-
guido tranquilo, sin ocurrirseme nucca dudar del poder de la inte-
ligencia en la Filosofia” (Confesién de un catedrdtico. Arequipa:
Tipografia Cuadros, 1925; p. 18). Salazar Bondy comenia: "Era
ciertamente un Kant expurgado de errores, un Kont “positivizado”,
diriamos, especialisia en el arte de exorcisar fantasmas metafisicos”
(Historda de las ideas en el Perii contempordneo. Lima: Monclog,
1967; T. 1, p. 73). Una exposicién precisa de las ideas estéticas de
Kant, cunque muy influenciado por la interpretacién de Menéndez
y Pelayo en su Historia de las ideas estéticas en Espafia, se ha-
lla en las tesis de Bachillerato y de Doctorado de Alejandrino Ma-
guifia La idea de la Bello (1893) v La cuestién de lo Bello (1894)
(publicadas ambas en: Anales Universitarios. Lima, T. XXVI, 1890;
pp. 161-216). También en la tesis de .M. Gonzdlez La emocidén es-
tética se hace patente la impronta de Kant, al lado de la de su dis-
cipulo —en lo filoséfico— Friedrich Schiller (Lma, 1895). De su
lado Aliredo Solf y Muro escribié como tesis doctoral Momentio his-
torico de la filosofia de Kant. Critica y objefo de la ‘Critica de Ila
Razén Pura’ (Lima, 1984). Otro jurista, Manuel Vicente Villarédn,
sostiene por entonces kantionamente en sus Leccicnes de derecho
natural (Lima: Imp. de J. Francisco Solis, 1894-1896) que el dere-
cho se ocupa con los deberes de la justicia, pero critica al mismo
tiemgpo la declring juridica de Kant, sefialando que es insuficiente
por estudiar sélo la forma de la ley y no su contenido. Unos afios
antes el famoso sabio don Federico Villarreal habia publicado pre-
maturamente su obra Origen del mundo segiin Kant, Laplace y
Faye (Lima, 1889).



=499

Podemos denominar con Deustua y Salazar Bondy al movi-
miento que sigue al positivismo en el Peril la Reaccién Espiritua-
lista, y distinguir dentro de ella una vertiente bergsoniana y anti-
bergsoniana, otra vertiente arielista y el neo-espiritualismo. Den-
iro de la primera son importantes Deustua, Iberico y Zulen. Antes
que ellos Pablo A. Rada publicé tn 1902 su tesis de Bachilleraio
Concepto del derecho segiin Kant (Lima, 1902). Alejandro O.
Deustua ha concedido importemceia sobre todo a las ideas estéticas
y éticas de Kant. En su Estética General (Lima: Imprenta E. Ra-
vago, 1923) toca la concepcién estética kantiona, en especial al
referirse al sentimiento de lo sublime (p. 205 ss.), los caracteres
de lo bello (p. 337 ss.), la experiencia estética (p. 427 ss.), las
clasificacones estéticas (p. 461), los grados estéticos (p. 483 ss.),
la perfeccién y la belleza (p. 550 ss.), la belleza y el bien (p.
582 ss.), la belleza y la utilidad (p. 602 ss.), la estética y la li-
bertad (p. 614 ss.). También se reliere fugazmente a las ideas
estéticas de Kant en su Estética Aplicada (3 Vol., 19-29-1935). Por
otro lado, en su obra Los sistemas de moral (Lima: Empresa Edi-
tora Callao, T. II, 1940; pp. 36-89), Deustua hace una exposicién
de la filosofia de Kant v de su moral, y de la critica de que ha si-
do objeto por F. Paulsen y A. Cresson.

Maricno Iberico es, sin duda, uno de los primeros filosofos pe-
ruanos que ha leido los textos kantianos en el idioma original en
que fueron escritos; pero el autor de la Critica de la Razén Pura no
es uno de sus predilectos, por lo que las consideraciones scbre su
obra escasean en sus libros. No obstante, redacté el texto de he-
menaje "“El bicentencario de Manuel Kant'' (en: Boletin Bibliogrdfico
de la Biblioteca de la Universidad Mayor de San Marcos, 1924;
pp. 21-23). En el mismo ntimero Pedro S. Zulen escribié dos textos
sobre Kant: "La modemidad de Kant” y “Literatura kantiona®
(Id., 1924).

Dentro de la vertiente arielista del Espiritualismo hay que
mencionar en relacién o la influencia de Kemt en el Perti, sobre
todo a Victor Andrés Belainde y a Oscar Miré Quesada. Be-
latinde ve a Kant como destruyendo el suefioc dogmdtico en que
vivieron Spinoza y Descartes socbre el poder de la razén, como
postulando moralmente un formalismo puro y como defendien-
do un monismo vitalista (?) (Inquietud serenidad, plenitud. Li-
ma: Socledad Peruana de Filosofia, 1951; pp. 82 ss.).2 Por su par-

2 En el folleto autobiografico Victor Andrés Belaunde (Trayecto-
ria y destino) (Lima: Mejia Baca, 1966) este autor ha contado cémo en
sus clases de filosofia entre 1912 y 1918 confrontaba las ideas de Pascal
y Spinoza de un lado con las de Kant del otro. Belaunde encuentra que
hay “en Kant una secreta afinidad con Agustin sobre la intimidad de
Dios en nosotros” (p. 15). Agradezco el dato bibliografico a Domingo
Garcia Belatiinde. Nota de setiembre de 1984,
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te, Oscar Miré Quesada se ha referido a diversos aspecios de la
obra de Kant en sus libros El problema de la libertad y la ciencia
(escrito en colaboracion con su hijo Francisco Miré Quesada C.
1945), Copérnico, su vida y su obra (Lima: Sociedad Peruana de
Filosofia, 1950) y en La rencvacidn de la estética por el toreo (Li-
ma: Ministerio de Educacién Piiblica, 1953; pp. 30-37).

También hay menciones ocasionales a Kant en los texios de
Honorio Delgado y de los neo-esperitualistas Manuel Argiislles, R.
Pérez Reynoso y Enrique Barboza. Este dedicé un articulo a “La
filosofia critica” en 1924, el afio del bicentenario del nacimiento de
Kanty aunque apenas ha escrio sobre él, contribuyé notablemen-
pp. 811). En cambio, Julio Chiriboga se ocupé intensamente con
Kant y cqunque apenas ha escrito sobre él, contribuyd notablemen-
te con su ensefianza a acrecentar el interés de mdas de una genera-
cién por la filosofia critica (sobre la accién de Chiriboga puede
consultarse las pdginas que ha escritoc Froncisco Miré Quesada C.
en: Desperiar y provecio del filosofar latinoamericanc. México:
Fondo de Culura Econdmica, 1974; pp. 181-183).

Dado que la Generacién del Centenario no ha producido sus
mejores frutos en el campo de la filosofia, las referencias a Kant
en sus obras son mds bien excepcionales. Serd necesario esperar
hasta la aparicién del Grupo del 40 para volver a encontrar un
apreciable influjo Kantiono. Francisco Miré Quesada C. ha visto
a Kant de dos maneras conforme a la evolucién de su propio filo-
sofar. En sus inicios busca repetir y hasta ampliar el designio tras-
cendental kantiono en su tesis doctoral Algunos estudios sobre las
categorias (Lima: Universidad de San Marcos, 1939). En ella Mi-
ro. Quesada quiere realizar una ""Critica de la vida psicolégica en
general”’ a fin de determinar cudles son las posibilidades del yo
de aprehender el mundo, para posteriormente pasar del estudio
del sujeto —tomando esta palabra en su sentido Kantiono— al de
la objetividad. Por falta de tiempo, Mird Quesada se contrae al
examen tan sélo de las categorias de la vida intelectual y afecti-
va, postergando para una ocasion posterior el andlisis de la vida
volitiva; y parte para realizar su propésito del cuadro kantiano de
las categorias, al que critica por su racionalismo extremado. Al
final establece una nueva tabla de categorias y una nueva teoria
de la obijetividad. Pertenecen a los afios posteriores. inmediatos al
de la presentacion de la tesis los articulos “Kant y el materialismo”
Cen: El Comercio. Lima, 17 de agosto de 1941), “sComo se debe
leer a Kant?" (en: Letras. Lima, N9 21, 1942: pp. 101-114) y "Teo-
ria kantiona de la libertad” Cen: Letras. Lima, N¢ 29, 1944; pp.
299-308). Con posterioridad, Miré Quesada abandonaria totalmen-
te el afém de rediizar una “critice de la vida psicclégica”, y se in-
teresaria més bien por el desarrolo de la légica, por reflexiones
epistemoldgicas v por construir una teoria de la razén, gque no
obviara sinc que por el contrario fomara en cuenta las dificultades
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que hoy se presentan al racionalismo. ® Aunque en esta etapa Mir6
Quesada no ha publicado ningin trabajo sobre Kant —en 1974
pronuncié una conferencia inédita en la Sociedad Peruana de Fi-
losofia sobre la actualidad de su pensamiento—, el filésofo de
Kénisberg ha sido una presencia constante en su obra. Por una
parte, Miré Quesada reivindica contra buena parte de la teoria del
conocimiento contemporénea la idea kantiona de los juicics sinté-
ticos a priori —asi en su ponencia de 1972 en la Sociedad Perua-
na de Filosofic "Sobre los juicios sintéticos a priori”. Por ofra par-
te, en el terreno de la filosofia practica Mirdé Quesada cree que
la base del humanismo al que defiende es el imperativo categdrico
kantiano, al que él ha redenominado principio de la autotelia (que
todo hombre es un fin en si mismo). Finalmente, en otra ponencia
presentada en 1974 a la Sociedad Peruana de Filesofia con el t-
tulo de “Sobre el derecho justo', Miré Quesada ha expuesto y cri-
ticado el apriorismo moral kantiano en el campo de la ética, inten-
tendo luego una fundamentacién racional del concepto de la jus-
ficia. Quisiéramos' agregar que.en 1981 nuestro cutor pronuncié
otra conferencia que ha permanecido igualmente inédita sobre
"Kant v la matemdtica” en un Ciclo de Conferencias’ organizado
sobre “Kant y la filosofia” con motivo del sesquicentenario de la
publicacién de la Criiica de la Razén Pura. En el mismo ciclo tam-
bién hablaron Juan Bautista Ferro sobre “Kant y la metafisica’
Francis Guibal sobre “Kant y la moral” y David Sobrevilla sobre
“Kant v la estética”.

Volviendo a retomar el hilo cronolégico hay que mencionar
que Carlos Valcarcel Esparza publicd en 1942 el articulo “Elemen-
tos para la historia en la Critica de la Razén Pura” (en: Letras.
Lima, N° 23, 1942; pp. 343-346); estos elementos serian segun el
qutor: en forma inmediata conceptos tedricos en las Analogias de
la Experiencia y en los Postulados del Pensar Empirico en general,
y en forma mediata una invitacién a inferir en la Doctrina Trascen-
dental del Método. :

Walter Pefialoza Ramella consagré en 1943 a Kant la tesis la
deduccién trascendental y el acto del conocimiento racional, que
luego publicé en 1962 con ligeras variantes con el titulo de EI co-
nocimiento inferencial y la deduccién trascendental (Lima: San:
Marcos, 1962). Pefialoza confiesa en este libro que su intencién
tiltime es contrastar la idea del conocimiento moderna cen la grie-
ga, para lo que elige analizar la concepcién kenticma del cono-
cimiento y mds precisamente la deduccién trascendental de las
categorias. La deduccién logra descubrir, segiin Pefialoza, princi-

3 Un primer bosquejo de esta nueva teoria de la razén se encuen
tra en su libro Apuntes para una teoria de la razén (Lima: San Marcos,
1963) con abundantes referencias a Kant (asi por ej. en las pp. 41-44 y
149-152). . :
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pios no empiricos de extraordinaria importancia: que la configura-
cién del mundo inferencial es algo que exige el acomodamiento de
lo miltiple de lo sensible dentro de ciertas estructuras metasensi-
bles. Pero en rigor, sostiene Pefialoza, Kant no ha realizado una
deduccién trascendental, esto es que no ha mostrado el valor obje-
tivo de las ncciones puras, sino sélo ha expuesto una descriptiva
del acto del conocimiento inferencial. Posteriormente el auior ha
publicado el articulo introductorio “Kant. El problema de los con-
ceptos puros del entendimiento’” (en: David Sobrevilla (Ed.), La
Filosofia Alemana. Lima: Cayeteno Heredia, 1978; pp. 39-55).

Carlos Cueto Fernandini dedicé a Kant algunos de sus prime-
ros trabajos: “La distincién del conocimiento puro del empirico”
(en: Letras, Lima, N° 2, 1936), “Kant. La Critica de la Razén Pura”
(en Leiras. Lima, N° 3, 1936), “La polémica Trendelenburg-Kuno
Fischer” (En Letras. Lima, N? 5). La tesis de Cueto versé sobre
La doctrina del espacio y del tiempo en Leibniz y Kant (Lima, 1942),
y algunos afics después el autor escribié el articulo “El problema
del origen del conocimiento en los sistemas racionalistas’ (en: Le-
tras. Lima, N® 33, 1946; pp. 107-121) con referencias a tépicos kan-
tianos.

Nelly Festini Illich publicé su tesis La Imaginacdin en la teoria
kantiana del conocimiento (Lima: Sociedad Peruana de Filosofia,
1948) en 1948. Segtn la acutora, la imaginacién (trascendental a
priori) al colaborar en el conocimiento a priori tiene las mismas
caracteristicas sefialadas por la modema concepcién psicoléaica
sobre esta facultad; y en el terreno episternoclégico es indice de una
posible extensién de la espontaneidad a lo irracional y reafirma los
puntos bdsicos (unidad sintética y contenido intuitivo) de todo co-
nocimiento cientifico.

En el Grupo del 80 la preccupacién por Kant se hizo mener,
aunque todavia se conservé muy viva. Asi, pese a que Augusto
Salazar Bondy no ha dedicade ninglin gran trabajo al estudio de
temas kontianos, se observa la impronta del autor de la Critica de
la Razén Pura en su ensayo de fundamentar los enunciados vale-
rativos al modo kanticno. En efecto, segin Salazar dicha funda-
mentacion no es realizada por una instencia subjetiva u objetiva,
sino mds bien categorial: el valor seria la condicién de posibilidad
de un mundo objetivo de la praxis y de su comprensién y construc-
cién racionales (Cf. Para una filosofia del valor., Santiago de Chile:
Editorial Universitaria, 1971; pp. 140-143.

Melquiades Castillo Davila ha dedicado su tesis doctoral en
filosofia al estudio de Manuel Kant, el Derecho y el liberalismo pe-
ruano (Lima, 1970). Alli trata del derecho en Kant, del liberalismo
v de la presunta influencia de Kont sobre la independencia nacio-
nal y el liberalismo peruane de la época. Segiin Castillo Dévila la
idea mds notable de la filosofia del derecho de Kant es que “el De-
recheo presupone la libertad del individuo para obedecerlo v que tal
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libertad implica, a su vez, la capacidad individual para controlar
sus deseos por la razén” (p. 211).

Dentro del grupo actual son Manuel Migone Pefia vy Sixto Gar-
cia quienes mdas se han ocupado de Kant. Migone ha tratado del
problema del yo en Kant en su tesis de Bachillerato Del yo inhabi-
tante (Lima: Universidad Catélica, 1976) y en la de Doctorado El
problema del Yo en la “Kritik der reinen Vernunit - B (Lima: Uni-
versidad Catélica, 1877), acentuando en la tltima el papel que
con respecto a esta cuestidén le corresponderia al N° 46 de los
Prolegémenos kantianos. La tesis de Bachillerato de Sixto Garcia
versa sobre El Esquematismo Trascendental y el Modc de Pensar
Moderno (Lima: Universidad de San Marcos, 1974), v en ella bus-
ca caracterizar el modo de pensar moderno sobre la base del es-
quematismo trascendental de la Critica de la Razén Pura. En su
tesis doctoral Garcia trata de El Problema Critico v la Idea de
Objeto en la “Critica de la Razén Pura’ (Lima: Universidad de
San Marcos, 1976). Al inicio de esta investigacién, el autor expone
de esta manera su propodsilo: “En la presente tesis, desarrollamos
dos temas de la filosofia critica: el problema critico v la objetividad.
En realidad, los dos son partes de un tema que los engloba: la
idea de un objeto en general, El primero discute y analiza las cues:
tiones vinculadas a la relacién del objeto v su representacién. El
segundo determina y configura la idea del objeto, medionte un
conjunto de reglas o principios. Propiomente, el primero tiene que
ver con los problemas en torno a la objetividad, v el segundo con
el criterio o los criterios de la determinacién del concepto de un
objete” (p.V.) En el mismo afic 1976 en que Garcia presentd su
tesis doctoral, sustenté una conferencia sobre Kont publicada dos
afios después “légica formal y légica trascendental’” (en:' Varios
autores, Ldgica. Aspectos formales y filosdficos. Lima: Universi-
dad Catélica, 1978; pp. 103-129). Finalmente, en 1981 Garcia ha pu-
blicado Introduccién a la filosofia de Kant (Lima: amaru, 1981).
Se trata de la tesis doctoral del autor completada con un apéndice
y un prélogo.

Aqui concluye nuestro recuento. No pretendemos que sea
exhaustivo, pere si que tiene la suficiente representatividad como
para permitirnos efectuar la siguiente consideracion final.

La recepcion de Kant en el Peri comienza hacia 1860 en el
periodo romdntico, se profundiza en el positivismo, se mantiene
durcnte la Reaccién Espiritualista, decrece en la época denomina-
da de la Generacién del Centenario v alcanza su punto mds alto
con el grupe del 40. En el Grupo del 60 disminuye €l interés por
Kant y asimismo actualmente. No obstemte, tenemos la impresion
de que si el nimero de frabajos sobre la filosofia critica es menor,
ha aumentado en el &mbito filosdfico profesional el conocimiento
de los textos kentianos.
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La resefia realizada muestra que, con ser considerable la re-
cepcién de la filosofia kanticna en el Peri, atin dista mucho de ser
suficiente y satisfactoria. Ya se ha trabajado la Critica de la Razén
Pura y, en cierta medida, la Critica de la Razén Préctica y la Cri-
tica del Juicio, también se han hecho algunas investigaciones =o-
bre la filosofia del derecho de Kant y se ha rozado su filosofia de
la naturaleza y de la historia, pero tedavia permanecen como
campos totalmente desconocidos la filosofia precritica kantiena, la
filosofia de la religién, la filosofia politica y el Opus Postumum de
Kant. Tampoco se ha analizale la relacién de Kant con la filosofia
precedente y subsecuente « él, sobre todo con el Idealismo Alemdén
y el Neokantismo. Otro vacio perceptible es que se ha interpretade
los textos filoséficos kantianos tinicamente desde la perspectiva de
la tradicion filosdlica europea continental, pero no desde una po-
sicién analitica ¥y tampoco desde una posicidén marxista.

Que la recepcion de Kaont en el Peri alin deja mucho que de-
sear, se observa si se la compara con la de la filosofia critica en
otros paises lalinoamericanos. No {enemos estudios equivalentes
al grem libro del chileno Roberio Torreti Manuel Kant. Estudio so-
bre los fundamentos de la filosofia critica (Santiago de Chile: Edi-
ciones de la Universidad de Chile, 1967; hay una segunda edicién)
o al del venezolano Ernesto Mayz Valenilla El problema de la
Nada en Kant (1965), ni tampoco contamos con traducciones co-
mo la del cubano José del Perojo de la Critica de la Razdén Purag
(Chay varias ediciones) o la del chileno Pablo Ayarzin de los Tex-
tos esléticos de Kant (Santiago de Chile: Andrés Bello, 1983). 4

En nuestra opinién, la exégesis de los textos kanticnos deberia
ser realizada entre nosotros desde un puno de visia no sélo filolé-
gico, sino desde el de los problemas filoséficos involucrados. Esto
es que siendo importemte saber lo que Kant pensé sobre un tema,
es mas importanie atin conocer y tomar posicién frente a las cues-
tiones filoséficas en juego. No obstante, asi como hay que propen-
der a la formacion de un juicio critico frente a la filosefia kantiona,
hay que prevenir contra enjuiciamientos demasiados precipitados
y sumarios, de los que infortunadamente hay mds de un ejemplo
‘dentro de la literatura filoséfica nacional. También en este caso
se puede sostener que con buenos propédsitos se ha hecho muy ma-
la filosofia.

Dos ejemples positives de la forma como debe recepcionarse
la obra de Kant, nos parecen ser algunos trabajos de Mirc Que-
sada y de Salazar Bondy. En el caso del primesro pensamos no

4+ Sobre la recepcién de Kant en Sudamérica, Cf. Raul Fornet,
“Anmerkungen zur Rezeptionsgesichichte Kants en Siidamerika”, en:
Kant-Studien. Berlin, Heft 3, 1984; pp. 317-327. Fornet no menciona
ningtin caso gque muestre la influencia de Kant en el Pera.
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tanto en su tesis de doctorado, excesivamente ambiciosa, sino en
la defensa que hace de los juicios sintéticos a priori y en su empleo
del imperativo categérico kanticno como principio de la autotelia. -
En el caso de Salazar Bondy tenemos presente la fundamentacién
de los enunciados valorativos que propone sobre la base de una
instancia categerial. En estos dos casos consideramos que hay una
apropiacién creadora de algunas ideas kntiomas. Otfro ejemplo
positivo del estudio de Kont, esta vez en el campo de la historia
de las ideas, es la tesis de Melquiades Castillo sobre Manuel Kant,
el Derecho y el liberalismo peruano. Aungue como investigacion
deja mucho que desear, su autor ha visto con claridad la impor-
tancia que Kant tuvo en el debate ideolégico en el Perii durante el
pericdo romantico.

Un aran vacio que encontramos en la literatura filoséfica na-
cional sobre Kant, es la cusencia de referencias a otras investiga-
ciones peruanas scbre el mismo autor. La revisién de la biblio-
grafia utilizada muestra que las obras consultadas son puramente
extranjeras. Unc de las explicaciones para este hecho es, sin duda,
el bajo nivel que los trabajos sobre Kemt han alcomzado en el Pe-
. Pero por otro lado pensamos que lo que est& en juego es el
prestigio incuestionado de la tradicién hermeneutica extranjerq,
que hace apreciar tinicamente la bibliegrafia forémea y depreciar
simultémeamente la nocional. En este sentido se considera que
los trabajos filosdficos peruanos sobre Kont —o sobre otros auto-
res— no son siquiera merecedores de critica; que por haber sido
escritos en el pais son de antemano mediocres o directamente in-
vdélidos. Sestenemos que es necesario formar unea tradicién critica
filoséficar nacional, que ineludblemente tome en cuenta la biblic-
grafia extranjera, pero que también considere la nacional. No
aprovecha en absoluto al trabajo critico en filosofia, partir a ela-
borar una investigacién como si en el Peri no hubiera nada escri-
to sobre Kant o sobre ofros cutores. No; ya hay una cierta biblio-
grafia al respecto y de lo que se trata es de criticarla, ampliarla v
proporcionarle un mayor nivel. No es posible ignorarla simple-
mente como si no existiera.

Lima, enero de 1978 y agosto de 1984,

PS. Por las dificultades para efectuar indagaciones bibliograficas fuera
de Lima, no hemos podido examinar los catalogos de tesis en provincias.
El Prof. Oscar Barreda Tamayo ha tenido la amabilidad de informarnos
que en Arequipa se han presentado dos tesis de Bachillerato sobre Kant,
que son las de Eugenia Molina Barriga Esiudio de la teoria deontologica
de Kant (sf) v de Abimael Guzman Reinoso Acerca de la teoria kan-
tiana del espacio (1961). Nota de setiembre de 1984



SOBRE LA CRITICA AL IDEALISMO FENOMENOLOGICO
DE E. HUSSERL

JinEs Carrasco GUTIERREZ
RESUMEN

Se trata de relievar la impertancia, alcances y limitaciones Je
la fenomenologia trascendental husserliana dentro del contexto his-
torico-filoséfico del debate amtitético entre el materialismo y ol idea-
lismo. Es sabido que una de las pretensiones mayores de la fe-
nomenologia de Husserl es la configuracién especulativa del saber
filoséfico como Prima Philesophia y en tanto tal ésta se presenta
como una ciencia rigurosa y estricta que rebasaria lcs marcos de
la referida cmiitesis. Estimamos que la fenomenologia no escapa a
la mencionada problemdtica, en la medida en que ella nos ofrece
con el desarrollo de la teoria de la Constitucién y la de la Subjeti-
vidad Trascendental los fundamentos de un idealismo trascenden-
tal de nuevo cufio.

I

Con nuestra infervencién queremos actualizar el debate filo-
séfico en torno a la antitesis que habria entre la fenomenologia
husserliana y la filosofia dialéctico-materialista a partir de la pro-
blematica oniologica y gnoseoldgica sobre la existencia objetiva
del mundo. Dicha antilesis no es sino una de las formas més no-
tables de la quasi perennis contradiccién que domina y sostiene a
los sistemas y corrienies filosédficas, a saber: materialismo-idealis-
mo. Ahora bien, la universalidad de esta problemdtica nos cmima
a considerar que su replanteamiento dentro del contexto histérico-
problemdtico de las ideas en el Peri pedria arrojar luces en la
comprensién historiogréfica de su originalidad y desarrolle. No
obstante, es preciso sefialar que en esta oportunidad no expone-
mos la influencia v el desarrollo de la fenomenologia de Husserl
en nuestro medio. Mds, cabe preguntar: gpor qué tratar en un
congreso nacional de filosofia sistemas y corrientes del pensamien-
to filosdfico europeo? jpor qué no tratar de lo original filoséfico
nuestro? La respuesta que hallamos frente o la gravedad que es-
tas cuestiones demandan respecto de nuestra situacién histérice y
cultural quizds resulte demasiado ingenua, pues ella estriba en la
conviccion de la universalidad de la actitud pensante y cuestiona-
dora de los hombres. Por ello, sin negar la profundidad y origi-
nalidad de nuestros grandes pensadores peruanos, estimamos con
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Heréclito y Hegel —ellos, no por ser nuestros son menos grondes-—
que el pensamiento de los hombres estd baijo el dominio del fuego
vivo y universal del Logos. Y donde quiera que estemos y pense-
mos caviladoramente su #ip dellwov nos alcanzard.

II

A despecho de Pierre Naville, quien sostiene el ridiculo que
significaria la alternativa: Marx o Husserl, veamos qué luces nos
arroja la contradiccién entre el pensamiento materialista del pri-
mero y el punto de vista idealista del sequndo. Es el propio Husserl,
quien fratando dicha antitesis, prefiere presentarlo con el rétulo
de realismo e idealismo y, a su turmo, Max Scheler también utilize
tal formulacién. ! ;

En la elucidacién de esta problemdtica se tendrd en cuenta la
doctrina fenomenolégica de la subjetividad trascendental asocia-
da a la doctrina de la constitucién trascendental del mundo por
una parte; y de la otra, se tendrd en cuenta la docirina de la ob-
jetividad y unidad material del mundo vinculada a la nocién de
praxis. Cabe sefialar que las mencionadas doctrinas fenomenolégi-
cas de Husserl fundamentalmente, aunque no exclusivamente, las
tomaremos de la exposiciéon que de éstas hace en sus Carfesianis
che Meditationen. * La razén de nuestra eleccién se explica, en pri-
mer término, porque es literalmente imposible contar, en una expo-
sicién como la presente, la compleja y rica temdtica del yo puro y
sus efectuaciones constitutivas, expuestas por Husserl o través de
todo su corpus filoséfico; en sequndo término, por ser este escrito
la inmejorable introduccién a la fenomenologia y en donde se en-
cuentra magistralmente expuesto fodo el proyecto filoséfico de
Husserl.

El deslinde critico que nos permite caracterizar a la fenomeno-
logia husserliona en una forma de idealismo subjetivo trascen-
dental se basa en el tratamiento del problema cardinal de la fi-
losofia* formulada por Engels: “Die grosse Grundfrage aller,
speziell neueren Philosophie ist die nach dem Verhdltais von
Denken und Sein”.3 Este problema implica en su solucién dos as-
pectos intrinsecamente ligados, a saber: a) la pregunta por la
primacia —la de la prioridad y determinacién— o el origen —das
Urspriingliche— de las cosas; b) la pregunta sobre la posibilidad
del conocimiento exacto del mundo, de la realidad material.

Este enmarcamiento de la antitesis a partir de la formulacién
engelsiana quizds sea recusada de unilateralidad, por parte de

1 Scheler Max, Idealismo-Realismo, Bs. As., Nova, 1962, p. 7.

2 Husserl Edmund, Husserliana, Gesammelte Werke, Haag, Mar-
tinus Nijhoff, 1950, Band I

3 Marx-Engels, Werke, Berlin Dietz Verlag, 1962, Band 21, p. 274.
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los fenomendlogos, al recordarnos que la tnica forma de acceso
al movimiento de la fenomenologia, al interior de ella es a través
de la coptacién de su sentido en nosotros mismos, como asevera
Merleau-Ponty: "C'est en nous-nemes que nous trouverons l'unite
de la phénoménologie et son vrai sens”, dado que “la phénoménolo-
gie n’est accesible qua a une methode phenomenologique'. * Desde
una postura critica Th. V. Adomo ve en tal reproche la acusacion
de arbitrariedad a toda posicién que se ubique a extramuros de
la fenomenologia, particularmente, el pensamiento dialéctico: “La
tentativa de discutir la fenomenologia pura de Husserl en el espiri-
tu de la dialéctica se expone de antemano a la sospecha de arbitra-
riedad”. ® L& exigencia metodolégica de la fenomenologia nos pa-
rece totalmente justificada si con la filosofia se trata de la biisque-
da de un saber eminentemente especulativo ® que nos conduzea a la
esfera o reino de la pura contemplacién como acaece con el saber
del ego puro —Ich rein— o espectador desinteresado. Cémo con-
ciliar esta exigencia de prima philosophia que seria la fenomeno-
logia trascendental, en toanto ella se presenta como la portadora de
un fundamentum obsolutum conconcussum de tcdo orden de cosas
con un saber real, critico y positivo que recusa toda suerte de ss-
peculacién, en la medida, en que este se funda en la praxis real de
los hombres. Pues, este saber empieza alli donde termina la espe-
culacién, como nos advierte el propio Marz:

“Da wo die Spekulation aqufhért, beim wirklichen Leben,
beginnt also die wirkliche, potitive Wissenschait, die
Darstellung -der praktischen Bet&tigung, des praktischen
Entwicklunsprozesses der. Menschen. Die Phrasen vom
Bewusstsein horen auf, wirkliches Wissen muss cn ibre
Stelle treten. Die selbstémdige Philosophie verliert mit
der Darstellung der Wirklichkeit ithr Existenzmedium”. ¢

A un pensamiento de esta naturaleza le es inevitable la actitud
de deslinde y de no conciliacién con ninguna forma de idealis-
mo. Por ofro lado, el argumento que esgrimen los fenomendloges
de que sélo es posible criticar a Ja fenomenoclogia haciendo feno-
menologia no seria privativa de ella, pudiéndose aplicar dicho cri-
terio a cualquier filosofia.. Asi una critica a la filosofia dialécti-
ca sélo es posible de un modo dialéctico. Por lo demds, esta idea
va se encuentra en Hegel con su nocién de Authebune.

4 ' Merleau-Ponty, M., Phénoménologie de la Perception, Paris,
Gallimard, 1945, p. 11.

5 Adorno, Th. W., Sobre la Metacritica de la teoria del Conoci-
miento, Caracas, Monte-Avila, 1970, p. 11,

6 Marx, K., Die Friihschriften, Stuttgar{, Alfred Kroner, 1964, p.
350.
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Veamos, entonces, las principales ideas del idealismo trascen-
denta]l de Husserl dentro de los marcos de] tratamiento engelsiano
"die grosse Grundecge’ de toda filosofia. Antes expongamos a
grandes rasgos lo medular de la fenomenoclogia, entanto, se pre-
senta como un riguroso idedlismo de nuevo cufio. En efecto, lo que
domina y sostiene el proyecto especulativo de Husserl es la con-
figuracién de la filosofia concebida como ciéncia universal, estirc-
ta y rigurosa. Se trata, entonces con la fenomenoclogia trascenden-
tal de la mostracién de la necesidad y posibilidad de un saber ab-
solutamente fundado, de la certeza absoluta. En el logro de tal co-
metido hay que partir de Descartes, pues éste con sus Meditations
Metophysiques nos ha abierto el camino de tal pombl.lidcxd Asi
Ia fenomenologia se propondria:

...namlich die konkrete Moglichkeit die Cartesianische
idee einer Philosophie als einer universalen Wlssenschaft
cus cabsoluter Begriindung darzutun”. 7 :

En efecto, la fenomenologia husserlione, se propone dar cum-
plimiento al anhelo cartesiano de constitucion de la prima philoso-
phia como mathesis universalis, esto es, como la ciencia universal
y apodictica que contenga los fundamentos inconmoviblies de todo
conocimiento. En el légro de tal posibilidad, Husserl nos recuer-
da que de la herencia cartesiona, en primer término, hay que res-
catar el “espiritu de radicalismo de su filosofia” dada por su mé-
todo de la duda. Esto nos ha de conducir o la idea del reco-
mienzo absoluto de la filosofia que nos conduzeca a su realizacién.
Por esio la fenomenologia se caracterizard por poner en prdctica
ese espiritu de radicalismo en un grado extremo.. Asi la filosofia
es "Notwendigkeit eines radikalen Neubeginns der philosophie” 8
o no lo es tal. Esta idea va a signar a la filosofia husserliona a
tal punto que serd el phalos secreto de su filosofia. Este retorno a
los origenes absolutos del conocimiento, este "coraje en wolver
obstinadamente al principio” como asevera Kolakowski, es lo noto-
ble de la enseficnza de Husserl. Su adjunto académico, Eugen
Fink, ve también a la fenomenologia husserlicna bajo el signo del
recomienzo radical, cuando escribe: "Sie— la fenomenologia—
verstand sich als einen radikalem Neubeginn”.1® Entonces, es pre-
ciso particr mds acd de todo saber establecido, mds acd& de toda

7 Husserl E, Husserliana, G. W., Band.. I,, p. 178.
8 Ibid, p., 45.
° Kolakowskx L., Husserl y la blsqueda de la certeza, Madrid,
Alianza editorial, 1980 p. 48.
e 10 ank ; 145 Problemes Actuales de la Phénomeénologie, Bruxelles,
1, p. 58
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creencia, de todo supuesto, de todo punto de vista. jcdémo lograrlo?
a través del —retorno a la fons et origeo de todo saber: al ego
cogito tomado como “des prinzip aller prinzipen” de donde brotan
valores de eternidad. He aqui entonces el weg —camino— fenome-
nolégico trazado: jpartamos del 'yo pienso’ cartesiano para retor-
nar a este mismo yo, chora transfigurado en yo puro o yo tras-
cendental. Extrafia metamorfésis sera la que nos muestre el méto-
do de la reduccién trascendental. Mds esta idea del recomienzo
no estard’ ab initio viciada de una circularidad dade que pone el
principio como ¢l fin y el fin como el principio. Asi, si el yo
puro —el ich rein— se erige en el soporte vy en la condicién de po-
sibilidad de la filosofia misma, entonces se corre el riesgo de que
la prima philosophia sea la philosophia Gltima. Respecto de esta
postura aporética ya N, Hartmann, acertadamente, reconoce en su
exposicién sobre una metafésica del conocimiento que toda filosofia
que parte de un prius absoluto incurre en tal limitacién, cuando

escribe:

'...eine Disziplin, welche die Grundlangen erortert,
kann dem Gedankegang nach durch andere Disziplinen
bedingt, Kann also sehr wohl zugleich philosophia ulti-
ma sein. Es geniig, dass sie das sachliche prius
enthalte”, 1

Este retorno circular, este camino fenomenolégico nos ha de
conducir, entonces, a la inmanencia extrema del yo originario —Ur
ich o subjetividad trascendental. Este saldria de si msmo para vol-
ver purificado de toda mécula mundana-material, a través de la
epojé, al niicleo viviente de la conciencia transparente, al flujo puro
de vivencias o campo trascendental de evidencias. Con esta pos-
tura inmcmentista, Husserl, no obstanie hablarnos de la estructura
intencional de la conciencia nos estaria hablendo de una concepcién
subjetivista de la verdad, en tanto, “experiencia” solus ipse del
sujeto cognoscente. No en vano concluye sus Meditaciones recor-
déndonos la admonicién agustiniana en los siguientes términos:

"Mann muss erst die Welt durch éroy; verlieren.um sie
in universaler Selbstbesinnung wiederzugewinnen. Noli
foras ire, sagt Augustin, in therredi in interiore homine
habitat veritas”. 12

Hay gue perder pues el mundo en su concrecion material y en
su objetividad real, pues su exterioridad tempo-especial no nos ofre-
ce una evidencia apodictica como la que, por ejemplo, no se nos
da a través de la simple y nuda creencia de su existencia, es decir,

11 Hartmann, N, rundzuge einer Mataphysik der Erkenntnis;
Berlin, Walter de Gruyter, 1965, p. 6.
12 Husserl, E., Husserliana, G W Band I, p, 183.
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a través de la actitud natural y realista de las posturas materia-
listas. Es preciso pues abstenerse de la evidencia natural o certe-
za sensible que habria en la creencia de la existencia del mundo.
Hay que poner entre paréntesis —Einklammern— la existencia ob-
jetiva del mundo, y el resultado serd la de una ganancia residual
de ella, a saber: el ego puro y sus cogitationes. Es en este dmbito,
entonces, en donde hay que encontrar la evidencia apodictica de
la existencia del yo y a partir de esta “experiencia’ de autocon-
ciencia radical la posibilidad de la existencia verdadera del mun-
do, o lo que es lo mismo la existencia del mundo tomada como
verdad subjetiva. Citamos a continuacién, in extenso,, dos pasajes
importantes que prefiguran la posicién idealista subjetiva de Husserl
inmejorablemente. Estos pasajes corresponden a la parte final de
la seccién oclava de la primera meditacién, alli se lee:

“Stelle ich mich tiber dieses ganze Leben und enthalte
ich mich jedes Vollzuges irgendeines Seinsglcubens, der
geradehin die Welt als seiende nimmt —richte inch
ausschliesslich meinen Blick cuf dieses Leben selbst
als Bewusstsein von der Welt, so gewinne ich mich als
das reine ego mit dem reinen Strom meiner cogitationes.
So geht also in der Tat dem natiitlichem Sein der
Welt —derjenigen, von der ich jerede und reden kemn—
voran als an sich fritheres Sein das des reinen ego und
seiner cogitationes. Der natiirliche Seinboden ist, in
seiner Seinsgeltung sekunddr, er setzt besténdig den
transzenlentalen sofern sie auf thn zuriickleitet, heisst
daher transzendental-phénomenologische Reduktion”. 8!

Ahora bien, este yo puro, en tanto, portador del saber absoluto
de si mismo y por ello saber del mundo, a través de sus efegtua-
ciones trascendentales o constitutivas se mostrard como el yo teé-
rico par exellence, es decir, como el ego meditante o "espectador
desinteresado” —uninteressierter Zuschauer— exorcizado del pre-
juicio de la existencia del mundo. Esta esfera egolégica exenta
de prejuicios; exenta de un saber cotidiemo —selbsversténdlich—
exhibe en su referirse al mundo una estructurer intencional consti-
tuyente o estructura noético-nocemdtica. Esta estructura de la con-
ciencia pura constituyente sefiala de una manera formal el horizon-
te abierto de posibles objetos en general en cuanto objetos de una
conciencia posible. Decir que el mundo mds precisamente el fené-
meno munde, es un simple correlato de una conciencia posible equi-
vale a decir que la existencia misma del mundo como tal es una me-
ra presuncién, una pura posibilidad. Este significa que la condicién
de posibilidad de la existencia verdadera o formal de los objetos es-

18 TIbid.,, pags., 60-61,
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t& dado por el carécter de evidencia de la conciencia respecto de sus
correlatos tomados como esencias, fenémenos o simples sentidos
de ella. Constituir el mundo a partir de las efectuaciones del yo
puro o subjetividad trascendental, serd para Husserl, la donacién
de sentido, la revelacién en la inmanencia pura y absoluta de la
conciencia de la verdad de su existencia. Se trata, en suma, con
la reduccién trascendental de revelar que el ser del mundo no es
otra cosa que su sentido de ser. Mientras tanto el mundo real co-
mo el horizonte de la totalidad de las experiencias estd ahi, sdlo
que dudamos si realmente existe nos parece decir Husserl, parado-
jalmente, con su fenomenologia.. Concebir la existencia del mun-
do como pura posibilidad de una conciencia posible no es sino la
afirmacién extrema de una filosofia que a su vez se torna en pura
posibilidad en tanto y en cuonto bisqueda de fundamentos abso-
lutos sub specie aeterni, més all& de los sujetos reales inmersos en
la trama préctica, histérica y social. Es . en este sentido que
Heideager, el genial discipulo de Husserl reconociendo este rasgo
de la pura posibilidad que significaria la fenomenologia escribe:

” ..Die Erléuterung des Vorbegriffes des Phanomenolo-
gie zeigen an, dass ihr Wessentliches nicht darin liegt
als philosophische ‘Richtung” wirklich zu sein. Hoher als
die Wirklichkeit steht die Méglichkeit. Das Versténdnis
der Phénomenologie liegt einzig in Ergreifen ihrer als
Moéglichkeit”’, 14

v

En efecto, el pasaje de Ser v Tiempo citado resulta totalmente
esclarecedor sobre ese rasgo dominante de la fenomenologia
Husserliona que reside en la recusacién de la filosofia como punto de
visia o "direccién filoséfica’’. Nada mas extrafio al espiritu de la
fenomenoloaia que el de determinarse como una posicion filosfi-
ca frente a la alternativa: materialismo o idealismo. Es mds Husserl
en mdas de una opertunidad desde las Ideen [ hasta Erfahrung und
Urteil que con su filosofia no se trata de caer en los errores tradi-
cionales como? por ejemplo, los que se encuenira en el empirismo,
—dificilmente utiliza Husserl el vocablo materialismo para rete-
rirse al puntc de vista contrario al idealismo— y el idealismo.
Heabria un rechazo deliberado, una cosi aversién consustancal de
su filosofia frente al deslinde. Jacques Derrida, presenta esta no-
ta como lo peculiar de la fenomenologia al referiros que:

14 Heidegger, M., Sein und Zeit, Tiibingen, Neomarius verlag,
1949, p. 38.
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"Husser] sefialé siempre su aversidén por el debats, el
dilema, la aporia, es decir, por la reflexién segin el
modo alternativo, en la cual el filésofo, al final de una
deliberacién, quiere concluir, es decir, cerrar el proble-
ma, cerrar la espera de o la mirada o una opcién, una
decision, una solucién’’, 19

¢Mds esto es posible cuando se trata de dar una respuesta o
solucién al problema del conocimiento real sobre el mundo real?
{se puede realmente escapar a esa suerte de pregunta-guillotina
que seria la primacia del ser o el pensar? Dificilmente esto es pe-
sible cuando se admite que la filosofia es un saber condicionado
histérica y socialmente. Es con la filosofia de Marx como teda
forma de conocimiento admite una historicidad mds atin cuando
ella se refiere al desarrollo histérico real de los hombres. Ya He-
" gel afirmaba que toda filosofia es la filosofic de su tiempo recono-
clendo el desarrollo dialéctico del espiritu,

’"155 Derrida J., Génesis y estructura, Bs. As, Nueva Visién, 1975,
p. 75,
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3. y4. EL PENSAMIENTO POLITICO Y RELIGIOSO
EN EL PERU

LA IDENTIDAD LATINOAMERICANA DE LA TEOLOGIA
DE LA LIBERACION

Jost F. ComNEJO

El problema de la perspectiva o identidad latinoamericana del
pensamiento, es una constante que recorre la historia de las ideas
en nuestro continente. Desde que empezara a forjar su indepen-
dencia de la dominacién colonial espafiola, este problema ha es-
tado en la mente de muchos de sus intelectuales y, ha abarcado
al conjunto de las disciplinas tedricas. La filosofia, las ciencias hu-
manas, las diversas expresiones de la cultura —en particular la
literatura— y mds recientemente las ciencias de la comunicacién,
se han preguntado sobre la especificidad y la razén de ser de lo
latinoamericano en nuestra produccién tedrica.

En nuestro pais este debate ha tenido una resonancia particu-
lar que lo ha sacado de los estrechos circules de las polémicas in-
telectuales, llevéndola a la escena politica en lo que fuera el debate
Haya-Maridtegui, sobre el sentide de un marxismo latinoamerica-
no. Debate histérico, cuyos ecos no dejan de reverberar hoy en
dia, como lo expresan los trabajos de Aricé y Carlos Franco v, los
recientes debates sobre el “mariateguismo” en el senc de la iz
quierda peruana.

Desde sus inicios, la Teoloria de la liberacién (Tdl) se conci-
bié a &i misma como una Teologia en perspectiva latinoamericona.
Asi, en su primer libro la “Teologia de la Liberacién", que marca-
ra un hito en el desarrollo de esta Teologia, Gutiérrez sefiala:

“Este tipo de teologia que parte de la atencién a una
problemdtica peculiar nos dard, tal vez, por una via
modestia, pero sélida v permanente, la teclogia en pers-
pectiva latinoamericana que se desea y necesita”. (Gu-
tiérrez 1971:32).

Su desarrollo posterior como una sédlida corriente de pensa-
miento, el impacto profundo que ha producido en el quehacer tec-
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légico contempordneo, asi como su enraizamiento en vastos sec-
tores populares cristianos en Ameérica Latina, son una muestra
del éxito alcanzado.

Pero para alejar cualquier interpretaciéon mecanicista, que qui-
siera ver en ello un hecho fortuito atribuible a la extendida religio-
sidad del pueblo latinoamericano, es necesario subrayar que ésta
surge luego de una profunda tensién tedrica, que se confronta con
el conjunto de la produccién teolégica y filoséfica universal, des-
de la lacerante realidad de miseria de nuestro continente. Un ted-
logo argentino, Miguez Bonino, observaba a mediados de 1970,
cucndo aun no habia aparecido el libro de Gutiérrez, lo siguiente:

“cuatro siglos y medio de catolicismo romano y uno de
protestantismo no han producido el minimo de pensa
miento creador que este pueblo tiene derecho a espe-

rar... la produccién teoldgica no ha hecho mdés que
traducir, reproducir o imitar la de otras latitudes™ (cir.
Alvez 1970: ID.

Como desarrollo tedrico es un producto histérico que surge de
una reflexién critica, desde la perspectiva de la fe cristiona, en
circunstancias particulares de la vida de nuestro continente. Un
valioso andlisis en esta linea, lo constituye el trabajo de Roberto
Olivares (1980). Sin embargo es necesario profundizar su géne-
sis desde la perspectiva de la historia de la reflexién teolégica con:
tempordnea, analizar las corrientes que la anteceden, cémo se de-
sarrollan y desembocan en el Concilio Vaticano II, ¥ cémo es que
a partir de ahi, se abre el universo temdtico de la teologia con el
surgimiento de wvarias corrientes, una de las cuales seria la TdL.
Interesa sobre todo analizar la confrontacién y el didlogo que
se establece entre filosofia y teologia, a partir de los afios 30. Cons-
cientes de esta limitacidn, nuestro ensayo se centrard en discernir
cémo concibe la perspectiva latinoamericana de su reflexién, so-
bre qué bases filoséficas se construye y sacar asi a la luz las ra-
zones que la llevan a reivindicar su identidad latinoamericena co-
mo pensamiento., Queremos asi contribuir al debate genelal so-
bre esta problemdtica en la historia de las ideas de nuestro conti-
nente. Analizaremos primero, como es que la TdL define su esta-
tuto epistemolégico como teologia, cémo establece relacion con las
tradiciones culturales latinoaméricas y con la tradicién teolégica
que la antecede; para luego ver cémo entiende la realizacién de la
teclogia y las diferencias que la separan de otras perspectivas de
latinoamericaneidad, formuladas por la Teologia Populista. .

La teologia como reflexion &ftica de la praxis

La TdL ha producido una renovacién en la forma tradicional
de concebir la teologia, una “ruptura epistemolégica” nos dirgd P.
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Richars. No se concibe como un nuevo tema, como pedria ser la
teologia de la esperanza o del desarrollo, sino como una nueva
manera de hacer teologia. El admirable esfuerzo dedicado para
definir este nuevo modo de pensar la teologia lo testimonian un
sinnumero de trabajos y estudios dedicados al método teclégico,
asi como la realizacién de varios Encuentros de tedloges para dis-
cutir sobre el tema. gCudles son las caracteristicas de este nuevo
método en el quehacer teolégico? Veamos:

1. La Praxis como punto de partida de la reflexion teologlca
La TdL sitia de una nueva mcnera la relacién entre teoria y prdc-
tica. Considera la praxis como el punto de partida de la reflexion
teoldgica. Esta es una de las reflexiones iniciales de Gutiérrez y
que constituye parte de la columna vertebral de la TdL. La fe
cristiana es entendida como una dimensién de la praxis humana
por ello, ella es un acto, una obra de caridad para con los otros.
La teologia —la teoria—, viene después, es una refexién sobre el
acto primero, que es el compromiso—.

2. La praxis humana como lugar teoldgico:

Proponer la praxis como el punto de partida de la teclogia es
considerar que ésta guarda una densidad divina, y por ello es un
lugar para la reflexién teoldgica.

Dios se revela a los cristicnos en la historiac —entendida esta
como naturaleza y sociedad— y no fuera de ella. Esta superacion
de la divisién de planos —perspectiva tradicional en la teologia ca-
t6lica —la ‘historia sagrada y la historia profana— tiene su funda-
mento en el valor teoldgico que la TdL le otorga al trabajo huma-
no.. En uno de sus trabajos iniciales, en 1969, Gutiérrez relaciona
las dimensiones de historia, revelacion y salvacién crstiona en una
reflexion sobre el trabajo humeno. Nes escribe:

... Cuando decimos que el hombre se cutorealiza pro-
- longando la cbra de creacién por medio del trabajo, es-
tamos afirmando que se sitia de primer intento en el in-
terior de la obra salvifica.. Dominar la tierra, como pres-
cribe Génesis, es cbra de salvacién. Trabajar, Transfor-

- mar este mundo es salvar”. (Gutiérrez 1980:55).

El trabajo, como praxis humeona, no es entendido exclusiva-
mente como acto reproductor, sino simulténeamente, como acio
creador del hombre mismo, de las relaciones sociales que esic-
blece en el trabajo v que lo hacen un ser sacial, que le permiten
objetivarse y realizarse como tal en v a través de los demés. En
la proxis transformadora de la historia es que “el ser humano re-
crea su mundo y se foria a si mismo, conoce la realidad en gue
se halla v se conoce o si mismo” (Gutiérrez 1980: 104-105). Simi-
lares reflexiones sobre el trabajo, se encuentran también en otros
de sus trabajos; nos parece, sin embarge, que seria positivo ahon-
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dar en el sentido del concepto de trabajo-praxis en la tradicién
vetero y neo-testamentaria, desde la perspectiva de la TdL.

8. La praxis como verificacién de la reflexion teolégica:

Asi entendidas las cosas, la praxis humona se constituye en
el criterio central para verificar la correccién de la produccién teo-
légica. Como sefialard R. Vidales, en su trabajo sobre el método
en la TdL, la ortho-doxia, el recto opinar (pensar), es ortho-praxis,
el recto obrar. La verdad en la teclogia se decide en ultima ins-
tancia en la préactica, en su capacidad de aumentar la fe de los
creyentes, la esperanza y el amor entre los hombres y no en su
racionalidad o en su légica interna. El criterio de verdad es asi sa-
cado de la especulacién intrateolégica, como del poder jerarquico
de la Iglesia, intérprete exclusivo de la fidelidad en el mensaje
cristiano; y es ubicado en la sociedad, en la historia.

Las dimensiones orgénicas del método en la TdL

Esta innovacién en la reflexién teoléaica podria con facilidad
caer en el intelectualismo, sino subraya paralelamente la organici-
dad del método, su pertenencia a algo exterior a la teoria misma,
El concepto de organicidad, desarrollado por A.. Gramsci para re-
ferirse al compromiso del intelectual, serd recogido por Gutiérrez
para referirse a la necesaria actitud de compromiso del tedlogo en
su labor teoléaica. En este caso, nosotros la utilizamos en un sen-
tido mds amplio para remarcar las distintas dimensiones desde, y
por las cuales, la TdL se concibe como perteneciente a y que ex-
plican aspectos sustantivos de cémo ésta entiende su identidad la-
tincamericana.

1. ‘Le organicidad del métedo con el sujeto histérico:
La TdL establece una relacién indisoluble entre meétodo y su-
jeto histérico. Nos dice Gutiérrez:

"Si 1o teologic es una reflexién desde y sobre la prexis,
es importante tener-presenie que se trata de la praxis
de liberacién de los oprimidos de este munde. Aislar el
método teoldgico de esta perspectiva es perder el ner-
vio de la cuestién y caer en el academicismo”. (Gutié-
rrez 1980:368). A - =i

Subraya de esa manera su pertenencia, su ubicacién en la
praxis de liberacién de los pobres. Esta dimension de la orgemi-
cidad es criticada, por su aparente similitud con el marxismo, que
se concibe como una ideologia del proletariado: Sin ser este el
lugar para tratar las relaciones o mediaciones que establece la
TdL con el marxismo, es preciso decir que la TdL no reduce el
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concepto de pobre al de clase explotada, sino que incluye en él
a las razas marginadas, a las culturas oprimidas y que ha sido
extendido, por una corriente de teologia feminista, al de sexo opri-
mido. Las reflexiones de Gutiérrez sobre la pobreza, desde una
perspectiva teoldgica, son una de las mas profundas y primeras en
su carrera de tedlogo y se encuentran en el capitulo XIII de su pri-
mer libre “Teologia de la Liberacién”.

2. La organicidad del método en tanto orgamicidad del ted-
logo:

Considerada de esa mecmera la relacién entre teologia y sujeto
histérico, el tedlogo debera ser una persona comprometida vital-
mente con la praxis de liberacién de los oprimidos. No se trata
de establecer puentes, ni vidas paralelas, advertird Gutiérrez en
su ultima obra: “Beber en su propio Pozo", el tedlogo tiene que
situarse al interior de la accién de aquellos que pugnan por libe
rarse de la opresién. Esta dimensién de la organicidad del méto-
do, llevard al tedlogo holandés Schillebeecckx a hacer una de las
mas perspicaces reflexiones al respecto. En ocasion de la entrega
a Gutiérrez del Doctorade Honoris Cousa por la Universidad de
Nimega: en su breve pero significativo discurso le sefialard a éste:
“Tu melodolgia es tu espiritualidad”. Reflexién que ha sido reco-
gida por Gutiérrez en el trabajo que mencionamos anteriormente y
que significa una ruptura con una comprension exclusivamente in-
telectual de los problemas metodoldgicos. La TdL entiende, asi
también, el método como una maonera de dar testimonio de la fe
cristiona, como una cuestién de seguimiento a las ensenanzas de
Cristo, como una praxis de solidaridad comunitaria de vida. Esta
es una de las vetas mds ricas en la comprensién del problema
del método, al superar una interpretacion exclusivamente acade-
mica del mismo, v un aporte para la reflexién en la filosofia,

3. La organicidad de la TdL con la tradicién teoldgica:

Si la TdL se concibe como una manera diferente de practicar
la teologia, lo hace subrayando una linea de continuidad con las
formas tradicionales de hacer teologia.

Antes de explicitar sus nueves presupuesios metodolégicos,
Gutiérrez analiza las tareas cldsicas que ha cumplido la teologia en
la historia de la Iglesia. Sefiala que las tareas de la teologia, co-
mo sabiduria y como saber racional, se mantiene a pesar de ho-
ber surgido en etapas hoy superadas de la Iglesia... Nos dice:

“la teologia es necesariamente espiritual y saber racio-
nal. Son funciones permanentes, e indispensables, de
toda reflexién teolégica. Ambas tareas deben, sin em-
bargo, ser en parte recuperadas de las escisiones o de-
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formaciones sufridas a lo largo de la historia. Y, sobre
todo habrd que conservar de ellas las perspectivas y el
estilo de reflexién mds que tal o cual logro determinado
alcanzado en un contexto histérico diferente al nuestro .
(Gutierrez 1971:20).

Sus aportes al método en la reflexién teoldgica no la eximei:
de considerarse parte de una tradicién en el pensamiento teologi-
co. En esta linea de reflexién, Clodovis Boff (1981), en su articu-
lo sobre las relaciones entre Sto Tomds de Aquino y la TdL consi-
dera que la denominacién de teologia “de la liberacién” es algo
provisorio, util para distinguirse de otros modos de teclogizer aje-
nos a la tradicién primigenia de una Iglesia de los pobres, pero
que ésta no pretende ser otra cosa que teologia sin mds, histérica-
mente situada..

4, La organicidad del método con la memoria histérica de los
pobres:

Como acto cuténticamente creador la TdL crea su propio pa-
sado. Aparece como una luz desde la cual se produce una relec-
tura de la historia. Es por ello que la necesidad de una investigu-
cién hstérica sobre los momentos de liberacién en la vida del cris-
tionismo no son una labor puramente académica, sino una tarea
para fundamentar su propia continuidad histérica, su pertenen-
cia a una voluntad de liberacién en la tradicién cristiona de la
cual la TdL se concibe como continuadora y heredera. Gutiérrez
remarcard por ello, con insistencia que su teologia ne tiene nada
de progresista en el sentido modernizente de la palabra sino que,
por lo contrario, ésta es profundamente tradicional. Los trabajos
de éste, dedicados a Bartolomé de las Casas vy a la teologia poli-
tica en el Siglo XVI, asi como la monumental obra emprendida
por el CEHILA, bajo la direccién de E. Dussell, para elaborar una
""Historia General de la Iglesia en América Latina”, son un claro
testimonio de lo avanzado.

La realizacién de la teologia y el Bloque Histérico

1o innovacién producida por la TdL, no se circunscribe al pro-
blema del método, sino que implica una ruptura con la manera
de entender la teologia (teoria) como un saber accaaémico, exclu-
sivo de los tedlogos (tedricos). Esta, a mi entender, es una de
las reflexiones mdés profundas de Gutiérrez que le permiten una
relacién de crgamicidad, inédita en otras disciplinas, con la tradi-
cién cultural de nuestro continente. Al iniciar las reflexiones sobra
teologia en la primera pdgina de su libro “Teologia de la Libera-
cién”, éste parafrasea a Gramsci y nos dice:
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“La reflexién teolégica —inteligencia de la fe— surge

esponténeamente e ineludiblemente en el creyente, en

todos aquellos que han acogido ¢l don de la palabra de

Dios. La teologia es un efecto inherente a una vida de
" (Gutiérrez 1971:15).

Por llo, asi como para Gramsci todos los hombres son en
un cierto sentido filésofos, para Gutiérrez todos los creyentes son
asi mismo tedlogos. El tedlogo profesional deber& por ello escu-
char la teologia que viene de los simples y realizar un nueveo apren-
dizaje.. Pondrd, asi mismo, todeos sus conocimientos al servicio de
éstos para que puedan desarrollar toda su capacidad de pensar
teclégicamente. Mds 1til y urgente que profundizar en nuevus
pistas de investigacion teoldgica serd que cada vez mds los mor-
ginados, los oprimidos sean artifices de su propia liberacién, que
su voz se haga escuchar directamente, sin la mediacién de los
tedlogos. Se trata por sllo, que la teclogia se realice, que deje de
ser un instrumento de dominccion y separacién entre los creyen-
tes y que se logre establecer una solida relacién de mutuo apren-
dizaje en el movimiento de fransformacidn de la sociedad, lo que
Gramsci denomina un Bloque Histérico. La teologia, la Teoria, logra
cumplir su objetivo en la medida en que ésta no sélo da luces sobre
los caminos de liberacién, sino en tanto ésta es apropiada por los
pobres en su movimiento transformador de la sociedad..

Al explicar el sentido de la identidad latinoamericema de la
TdL, Gutiérrez dir&:

“el asuntoc no estd en una celosa y presuntuosa defensa
de la originalidad intelectual, sino en la fidelidad hon-
da y fecunda a una vivencia de la fe en un mundo de
opresion y en las luchas de los pobres por su liberacién.
Lo que esid en cuestidén no es la pretensién a una teo-
logia propia, comparable al suefic burgués de la casx
propia, que a veces parece enconirarse en medios inte-
lectuales, sino situar el esfuerzo teoldgico como parte de
blogues histéricos sin los cuales no es posible compren-
derlo”. (Gutiérrez 1980:158).

Queda asi explicito el sentido de la perspectiva latinocameri-
cana en la TdL. Su identidad vendr&a por su participacion en el
proceso de liberacién de los oprimides en latinoamérica, por su
capacidad de escuchar su voz que clama justicia, por su identi-
dad con sus esperanzas de liberacién. . Al recorrer ese camino, al
enraizarse con ese cacto de creacién y libertad, la identidad, latine-
‘americoma le serd dada, caerd por su propio peso.

Hay que reconocer sin embargo que esta concepcion de la
funcién social de la teoria puede rastrearse sin dificultad en la



S

tradicién biblica. Encontramos por eiemplo en Eclesidstico 37:25-28:
“"Hay quien es sabio en su apreciacién y los frulos de su sabidurica
son para su cuerpo. El varén sabio insiruye a su pueblo y los fru-
tos de su sabiduria son fidedignos... .el sobio en su pueblo he-
redara la confianza y su nombre vivird por los siglos”.

Una nueva inteligencia del Peri

Esta capacidad de escuchar la voz de los humildes, la inteli-
gencia de los miserables, permite a la TdL realizar un salto cua-
litativo en su comprension del Peri que la diferencia sustantives-
mente de otras perspectivas tedricas. Al recoger la voz de los
miserables, la teologia de la liberacién realiza un encuentro entre
dos tipos de conocimiento que conviven enfrentados en el comple-
jo cultural de la seciedad perucna. Por un lado, el pensamiento
mitice, denominado también salvaje, gue sobrevive aun en la re-
ligiosidad popular, y por ofro, el pensamiento racional conceptual,
desarrollado en Occidente y considerado como la tinica forma de
coniocimiento. La TdL toma distancia, por ello, de la teologia he-
cha desde la perspectiva de la modernidad y de ésta como el ho-
rizonte hacia el cual camina inevitablemente la humaonidad. Esta
es una conviceién arraigada en los inicios mismos de la TdL, como
se puede apreciar en Gctiérrez (1971’ 89:90), y donde éste toma
distancia de la perspectiva europea de la secularizacién e inicia
el rescate de la religiosidad popular.

Uno de los primeros en percibir el significado de esto fue J.M:
Arguedas, escritor peruano con quien Gutiérrez entablara una
amistad en los Gltimos meses de su vida, y a quien éste le dedi-
ca su libro Teologia de la Liberaciéon. En el altimo diario, que
constituye parte de la novela "El zorro de arriba y el zorro de
abajo”, Arguedas se dirige a Gutiérrez diciendo: "Te parecias o
los dos zorros Gustavo (Arguedas 1983:235). Esta frase ha sido
interpretada por P. Trigo (1982) en el sentido siguiente: Arguedas
ve en Gutiérrez, el mito del cholo, una integracion de lo endino en
el proceso de urbenizacidn, que se desarrolla incorporando los
elementos espirituales que existen en las comunidades indigenas.
Conscientes de los riesgos de la interpretacién queremos, como
parte de la fundamentacién de este punto, entenderla en el senti-
do siguiente: '

La imagen de los zorros, como observa Ortiz Rescaniere
(1973:125-126), est& asociada en el pensamiento mitico del mundo
andino a la inteligencia. En el mito de Huaytiacuri (Avila 1966:
35-37), del cual Arguedas recoge las mégenes de los zorros, este
Dios miserable llega a desentrafiar la enfermedad de Tamtafiameca
al escuchar el didlogo entre los dos zorros. Presentados como
contrarios, el arriba y el abajo, la unién de los mismos permite el
acceso a la totalidad, al conocimiento completo.
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En la novela de Arguedas, los zorros son utilizados para ex-
presar una forma de conocer el Peri desde la perspectiva del pen-
samiento mitico del mundo andind. La frase de Arguedas “te pa-
recias a los dos zorros Gustavo”, queremos entenderla e interpre-
iarla por ello en la esfera del conocimiento. El escritor Andahuay-
“lino habia tenido la oportunidad, en 1968, de leer la conferencia
que Gutiérrez pronunciara sobre la TdL en la reunién de ONIS en
Chimbote. Arguedas fue profundamente impresionado por esta
lectura como lo atestiguam sus referencias a Gutiérrez en sus lti-
mos diarios, a pesar de su reciente amistad. Percibe que la TdL
permite un encuentro entre estas dos formas de conocimiento, el
mitico y simbdlico del mundo andino, recreado fundamentalmen-
te en la religiosidad popular; v el conceptual-“racional” occidental,
Accede asi a una comprensién totalizadora del Pertl, alcanza una
sabiduria de nuestro complejo cultural y su futuro, ajeno a otras
aproximaciones, que soslayan v desprecian el pensamiento simbo-
lico y mitico, enceguecidos por su arrogancia modemizante y ra-
cionalista.

La TdL ha sido un importante estimulo al estudic sistemdtico
de la religiosidad popular en nuestro pais y su rescate es una
-necesidad para una comprension total de nuestra historia.

Su identidad latinocmericana vendra también de la reivindi-
cacién de esta forma de conocimiento, originaria y genuinamente
americonc, superando asi aquellas perspectivas .que quieren ver
lo latinoamericano, exclusivamente desde la perspectiva latina
de los criollos independentistas.

El debate con la Teologia Populista

La teolegia populista surge come una vertiente de lag TdL de-
sarrollada por alounos tedlogos argentinos durante el cuge del
movimiento peronista a inicics de la década del 70. La importan-
cia de analizar este debate intrateoldgico reside en la intima re-
laciénU que existe entre esta teclogia y la Filosofia de Liberacién La-
tinoamericana, desarrcllada como alternativa superadora del mar-
xismo, y formulada como una cuténtica filosofia de nuestro conti-
nente. Las crilicas a las propuesias de la Teologia populista, ela-
boradas por Oliveros (1980: 338-357) y Gutiérrez (1980-377), se
centran en refutar la base idealista desde la cual ésta, opone la
categoria de pueblo a la de clase. La teologia populista absolu-
tiza la categoria de pueblo, caracterizando la especificidad de és-
ta, exclusivamente por el ethos cultural. No valora la importancia
de lo econémico y cémo esta dimensién establece contrarios al in-
terior de las propias culturas. Esta teologia aparece como un pro-
ducto ideolégico del populismo, que intentando un proyecto de ca-
pitalismo nacional necesita de un proyecto interclasista bajo la
hegemonia de la burguesia, a fin de sujetar a las clases subalter-
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nas en la nacién. Por ello, en ella no hay lugar para la oposicién
entre las clases que, a su vez, expresen distintos enfoques en la
comprensién de lo nacional. Sin embargo, ambas criticas dejan
de lado los problemas relacionados al método en la teclgia po-
pulisia..

Scannone, y en una primera etapa Dussel, desde la perspec-
tiva de la Filosofia de la Liberacién Latinoamericana, sefalon la
necesidad de superar el método dialéctico, introduciendo el ele-
mento ético-pedagdaico del pensar —método analéctico—, dimen-
siones no consideradas por la filosofia de la praxis. Aqui hay dos
cosas que sefialar. Una primera es que ésta le niega a la filoso-
fia de la praxis su dimensién ético-pegagdgica, implicita en su or-
ganicidad como teoria. Pero la raiz de esta negacién, y este es
el segundo aspecto, reside en la forma como esta filosofia inter-
preta la concepcién de la praxis en Marx. Veamos:

Scannone, uno de sus mds licidos exponentes nos dice:

"la praxis histolica en Marx se queda a medio camino. ..
sequird pensando la historia, la praxis y la libertad, y
por ende también la liberacién, aunque ya en forma
practica y social, sin embargo todavia prevalentemente
desde la relacién moderna sujeto-objeto, es decir desde
la relacién hombre naturaleza”. (Scannone 1973:250).

Este reduce asi el lenguaje de libertad, en el marxismo, o una
mera inmanencia de la historia que se desarrolla exclusivamente
con las fuerzas productivas. Por ello, el marxismo (filosofia de la
praxis), es prisionero de la modernidad en su estructura misma,
en la raiz de su concepcién como filosofia, condenc:do asl @ una
perpgtuidad de la que no podria liberarse v serd concebida a su
vez como una ideologia de dominacién. Esta concepcién de la
praxis en Marx no es compartida por Gutiérrez, como se puede
apreciar, en (1971: 44-53) v en (1980: 108-105), asi como tam-
bién en el excelente trabajo de Fernando Castillo (1976) dedicado
al problema de praxis en la TdL.

Conclusiones

1. Por lo expuesto se puede constatar como la TdL ne formu-
la su identidad latinoamericana desde la perspectiva de la con-
frontacién entre teologia europea y teclogia latinoamericana. Co-
mo observa bien P. Richards, no tode lo que viene de Europa es
opresor, ni todo lo que se produce en América Latina es liberador.
Exclusivamente sobre la oposicién basada en la relatividad culbu-
ral o geogréfica, no puede delinearse caracteristicas especificas
latinoamericanas de una teologia, asi como de ningun otra forma
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de pensamiento. La invocacién al ethos cultural no es razén su-
ficiente para reclamar el cardcter latinoamericano de un pensa-
miento, :

2. La identidad latinoamericana de la TdL no es una deter-
mindgcion externa o su pensamiento, no es producto del lugar en
que se realiza, ni del contexto cultural en que se produce; es un
rasgo interno a la teologia misma, al considerarse como un pen-
samiento historicamente situado que reclama su pertenencia y
su orgemicidad con la praxis de liberaciéon del pueblo latinoameri-
cano y se enraiza en sus tradiciones de libertad. Por ello podemos
decir que su metodologia es su latinoamericaneidad. Esta, no es
entendida como algo hecho, dado externamente, sino como algo
por realizar. Participar en la creacién de una nueva América La-
tina, le da esa perspectiva latinoamericana a la TdL.

Ella verifica su propia identidad latinoamericoma, al enraizar-
se en la conciencia del pueblo, ser un arma espiritual en su ca-
mino de liberacién.

3. Pero al mismo tiempo que se concibe como una teologia
en perspectiva latinoamericana, no cae en un relativismo cultural,
sino que busca redefinir la verdadera universalidad del mensaje
cristiano, y criticar una falsa universalidad, concebida ésta como
norma a ser impuesta y aplicada a otras realidades sin considerar
su especificidad. Busca asi superar la perspectiva de lo universal
entendida como adaptacién vy aplicacién vy sustituirla por la de la
encarnaciéon de un meusaje universal del cristiomismo con todos
los hombres que luchan por su liberiad.

Se desarrolla, por ello, asimilando lo més avenzado del pen-
samiento universal, tonto de la teclogia como de la filosofia v las
ciencias sociales; pero enraizéndelas en nuestra realidad.

4, El hecho que la TdL haya avanzado mdés que la filosofia
en esta perspectiva no es fruto de la casualidad. La TdL nos mues-
tra cémo sdlo participando activamente en el proceso de cambios
que nuestro pueblo reclama, escuchande su voz de esperanza y
fraternidad, se puede construir un pensamiento que responda a
lets exigencias que nuesira hora presente demanda y ser a la vesz,
un pensamiento auténticamente creador y propio.
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ETICA Y RELIGIOSIDAD EN MARIATEGU!
Avrronso IBANEZ

I

“El proletariado que no quiere de-
jarse tratar como la canalla tiene
necesidad de su valor, del sentimien-
to de su dignidad, de su espriritu de
independencia mucho més todavia
que de su pan”.

(Marx)

El marxismo creador del Amauta se caracteriza por su anti-
economicismo y su antireformismo. Esta doble reaccidén, tedrica
y practica, es la que le permite zanjar con las concepciones par-
lamentaristas predominantes en la II Internacional. Igualmente, le
capacita para abrirse a lo "extraordinario posible’” de los acon-
tecimientos revolucionarios que incuguraban una nueva época
histérica. Nosotros estamos acostumbrados a ver como muy sos-
pechosa cualguier tipo de asociacion entre Sorel y Lenin. Pero
esta impresién no corresponde exactamente al contextc ideoldgi-
co que Mariategui enconiré en Eurcpa entre los afios de 1919 v
1923. Pues el autor de las Reflexiones sobre la violencia, por el
contrario, habia causadeo un intenso impacto en el movimiento so-
cial y cultural de entonces. Especialmente por su revisién revolu-
cionaria del marxismo, en clara oposicién al timido gradualismo
pacifista reinante en el periodo de la preguerra. Por eso, con el
estallido v triunfo de la revolucién bolchevique, a medida que en
Europa se iba dibujando el paisaje de lo que ocurria en la Ru-
sia de los soviets, la mencionada asociacién brotd de modo bas-
tante espontdneo. Es lo que se puede consiatar, por ejemplo, en
Italia, dentro del grupo del “Ordine Nuove”, o en Francia, entre los
animadores de la revista “Clarté”.

A esta conexion légica y simbdlica, aunque no tuviese mucho
basamento historico, contribuyé el mismo Sorel con su importante
escrito En defensa de Lenin de 1921, ya al final de sus dias. Elo-
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gio que termina de forma costundente y expresando sus ultimos
deseos: "jMalditas secm las democracias plutocraticas que cercan
por el hambre a Rusial No soy sino un ancicno cuya existencia
estd a merced de minimos accidentes; pero, jojald, antes de ba-
jar a la tumba, pueda ver cémo quedan humilladas las orgullo-
sas democracias burguesas, hoy cinicamente triunfantes!”.! Con
estas palabras subraya y remata el sentido profundo de la lucha
de toda su vida: la superacién de la decadente civilizacién bur-
guesa. Es cierto que su legado fue disputado per los distintos
maximalismos del momento, y en particular por el fascismo de
Mussolini. No obstante, Maridtegui, como otros marxistas contem-
poraneos de la talla de Rosa Luxemburgo, Lukécs, Gramsci o
Korsh, * supo recoger e incorporar su herencia intelectual y poli-
tica dentro de su propia visién revolucionaria del mundo.
Ahora bien, para Sore] “el socialismo es una cuestién moral . . .
Es en esta nueva evaluacién de todos los valores por el proleta-
ricdo militante, que consiste la alta originalidad del socialismo” 3
Relativizando las determinaciones socioeconémicas en la compren-
siébn de la historia, él pensaba que la verdadera revolucién so-
cial de nuestro tiempo debia ser la rebelidén de una clase herocica
de productores vy creadores contra sus expoliadores. En lugar de
encontrar en el proletariado a una clase simplemente oprimida y
aplastada, que habria que regenerar por, medios paternalistas o
estatistas, el tedrico del anarco-sindicalismo estima més bien que
se trata de una fuerza productora de nuevas relaciones sociales y
de nuevos valores culturales. * Razdn por la cual rescatarg del ol-
vido al principio marxicno de la autcemancipacién de los traba-

31 Reflexiones sobre la violencia, Alianza Editorial, Madrid, 1976,
p. 384.

2 Karl Korsh, afirma que Sorel y Lenin fueron “los marxistas de
la generacién siguiente que comprendieron mas claramente que los con-
ceptos marxistas constituyen una guia no dogmatica para la investiga-
cién cientifica y para la accién”. Karl Marx, Champ libre, p, 270. Pos-
teriormente en el contexto de su denuncia de la “contra-revolucién es-
talinista”, de igual forma se apoya en este herético acercamiento entre
Lenin y Sorel para elaborar su problematica del materialismo histérico.

3 Citado por Michel Charzat en su excelente libro sobre Georges
Sorel et la Révolution au XX siécle, Ilachette, 1977, p. 55. Este inter-
prete opina que “Sorel fue el méas politico de los sindicalistas, el mas
marxista de los libertarios y el més libertario de los marxistas. En nom-
bre de estos diversos titulos ha trazado los lineamientos del camino de
la revolucién en el siglo XX” (p. 241). :

4 Karl Lowith aclara que (‘la élite de los trabajadores creara una
‘eivilizacion de producteurs’, que constituirad el heroismo de nuestra
época en €l progreso hacia el dominio racional del mundo; pero no se
trata de algo comun, sino sublime, porque los productores conocen el
dolor y el esfuerzo, mientras que el burgués quiere gozar sin padeci-
;rsiﬁeantos"ésne Hegel a Nietzsche. FEd. Sudamericana, Buenos Aires,

s P ;
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jadores a través de la "revolucién absoluta”. Y Maridtegui, que
nunca dejé que se borrara la hueller de su influencia fecunda, ex-
plicitamente reconocida, retomé muchos de los motivos sorelianos
como el de la "ilusién del progreso’” o el "mito social”’, y especifica-
mente el de la "moral de los productores”. Es que para él tam-
bién, la realizacién del socialismo implicaba un dnimo hercico vy
creador en el sujeto histérico, que no podia ser reemplazado por
ninguna concepcién falalista o mecdnica de los procesos de troms-
formacién social.

Resulta que la problemdtia de la “"reforma intelectual y moral
de masas”, que serd desarrollada por Gramsci en su afén de ir
conformando una alternativa contrahegemdnica, tiene su origen
en los planteamientos sorelicmos. En la misma optica de ir fomen-
tando un espiritu afirmativo en el movimiento obrero y campesino,
Maridtegui sostendrd en el Perti que "los marxislas no creemos
que la empresa de crear un nuevo orden social, superior al orden
capitalista, incumba a una amorfa masa de parias y de oprimi-
dos, guiades por evangélicos predicadores del bien. La energia
revolucionaric del socialismo no se alimenta de compasion ni de
envidia. En la lucha de clases, donde residen todos los elementos
de lo sublime y heroico de su ascensién, el proletariado debe ele-
varse a una ‘moral de productores’, muy distante y distinta de la
‘moral de esclavos’, de que oficiosamente se empefian en pro-
veerlo sus greatuitos profesores de moral, horrorizados de su mate-
rialismo”. 5 Asi tenemos que frente a la moral heterénoma de los
sometidos y resignados, o de quienes esperan ser liberados por la
accién humanitaria de los ofros, la moral auténoma de los pro-
ductores se funda en las propias fuerzas y en la propia volunad
de cutoliberacién. Es una ética socialista del trabaje solidario
gue se opone al individualismo capitalista, una “moral de los
sefiores”, en el sentido nietzscheano del término, que se forja al
interior de la lucha de clases e inventa sus propios valores y mo-
dos de vida. ;

Ante el ocaso de la civilizacién burguesa, con su democra-
cia parlomentaria en crisis, que se manifiesta en el desaliento, co-
rrupcidén e inmoralidad generalizados, la “misién histérica” de los
trabajadores se acrecienta. Ya que la revolucidn socialista no soé-
lo significa el cambio de las condiciones materiales de existencia,
sino también la creacién de una cultura diferente, de la civiliza-

5 Defensa del Marxismo. Ed. Amauta, 1973, p. 72-73. Mas ade-
lante afiade que “la biografia de Marx, de Sorel, de Lenin, de mil otros
agonistas del socialismo, no tiene nada que envidiar como belleza mo-
ral, como plena afirmacién del poder del espiritu, a las biografias de
los héroes y ascetas que, en el pasado, cbraron de at;u-erdu con una
concepcién espiritualista o religiosa, en la acepcion clasica de estas
palabras” (p. 103).
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cién de "los productores asociados” libre y conscientemente. La
revolucién como proyecto supone, por tamto, la no delegacion del
poder, reivindicando para la decision auténoma de cada cual,
la intervencién directa v permanente en la gestién social. Unica-
mente en este horizonte pedrd nacer el “hombre matinal”, el hom-
bre nuevo, integralmente formado y capoz de desplegar el con-
junto de sus potencialidades humanas. Esfuerzo que comienza
desde el presente en la fdbrica, en el sindicato, en las organiza-
ciones 'de base, en el combate cofidiano que va templando una
voluntad colectiva heroica y empecinada de autodeterminacion
democrdatica. ® En todo caso, se trata de visualizar y aspirar a una
transformacién completa, a una ruptura honda y radical. Pues co-
mo lo concebia Maridtegui, “la reveolucién sera para ics pobres
no sélo la conquista del pan, sino también la conquista de la be-
lleza, del arte, del pensamiento y de todas las complacencias del
espiritu’’, 7

II

“Siento a la vez la politica elevada
a la religion y la religién elevada
a la politica”.

{(Unamuno)

“La poltica en mi es filosofia y
religién”.

(Mariategui)

Hay aspectos del pensamiento de Maridtegui que hen sido es-
pecialmente soterrados, marginados, esquivados e incluso reprimi-
dos. Un caso tipico y de vital importancia para la préctica poli-
tica, lo constituye el cardeter claramente socialista de la revolu

6 En su “mensaje al congreso obrero” de 1927 concluye que "es
necesario dar al proletariado de vanguardia, al mismo tiempo que un
sentido realista de la historia, una voluntad heroica de creacién y de
Tealizacion No basta el deseo de mejoramiento, el apetito de bienes-
tar... un proletariado sin méas ideal que la reduccién de las horas de
trabajo y el aumento de los centavos del salario, no sera nunca capaz
de una gran empresa histérica... El espiritu revolucionario es un ©°s-
piritu constructivo”. Ideolégia y Politica. Ed. Amauta, 1974, pp. 115-116.

7 La Escena Contemporinea. Ed. Amauta, 1970, p. 158. En este
sentido, expone que “si en la época capitalista prevalecieron ambicio-
nes e intereses materialistas, en la época proletaria, sus modalidades y
sus instituciones se inspiraran en intereses e ideales éticos” (p. 94).
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cién peruana y, por extensién, latinoamericana. ® Pero aqui se ha-
ra alusion a ofro components, frecuentemente también “olvida-
do”’, como es la dimensién religiosa de sus planteamientos criti-
co-practicos. Para realizar una aproximacién adecuada a esta
complicada problemdtica del Amauta, muchas veces desconcer-
tante, se puede establecer hasia tres verlientes de abordaje. La
primera es de corte biogrdfico, relacicnada con su propia evolu-
cién intelectual y politica. La segunda reside en su peculiar con-
cepcion de un marxismo antidogmdtice, critico y creador. La ter-
cera, en fin, se refiere a sus andlisis dialécticos de la realidad
histérice-social.

En alguna oportunidad, respondiendo a una pregunta perio-
distica sobre sus rasgos caracteriologicos o temperamentales, Ma-
ridtegui expresd sentenciosamente que “a medias soy sensual y
a medias mistico’’. Su capacidad introspectiva, reforzada por una
probada asimilacién psicoonalitica, en este caso merece amplia
confianza. En efecto, hoy resulta cada vez mdés evidente que la
inquietud estétice-literaria, de su “edad de piedra”, no desapare-
ce en su evolucion posterior. Al contrario, serd reformulada y de-
‘sarrollada dentro de sus nuevas opciones ideclégico-politicas. Su
sensualismo se metamorfosea, se altera radicalmente al interior
de una continuidad de fondo, que ha permitido hablar de que
acontece una “superacién dialéctica”.® Algo semejante pareciera
que ocurre, de manera muy singular, con el lado mistico-religioso
de sus vivencias juveniles. No se extinguird tampoco, sino que se
transformard en un elemento integrante, y hasta decisivo, de su
visién socialista del mundo por construir. Por eso indica reitera-
damente que es “un hombre con una filiacién y una fe” y que,
para él, tanto la politica revolucionaria como el socialismo signi-
fican una suerte de religidn. Ya que "en mi camino he encontra-
do una fe. He achi todo. Pero la he encontrado porque mi alma
habia partido desde muy temprano en busca de Dios”.!0

Inspiréndose en el sentimiento tragico de la vida de Unamuno.
Maridtegel se aqutodefine como un agonista del socialismo, especi-

8 Aunque sobre el particular hay que decidir que en los ultimos
afios se ha operado un esclarecimiento fundamental con los trabajos de
César Germana (La polémica Haya de la Torre-Mariitegui: Reforma o
Revolucion en el Pera), Alberto Flores Galindo (La Agonia de Maria-
tegui) y Anibal Quijano (Una Introduccion a Mariategui).

9 Asi, por ejemplo, Raymundo Prado observa que “la transicién de
Mariategui a la critica socialista no debe interpretarse como una ne-
gacién nihilista o el abandono de la eritica literaria. En la transicion
de Mariategui al socialismo hay una suerte de politizacién de la esté-
tica y una estetizacion de la politica”. El marxismo de Mariitegui. Ed.
Amaru, 1982, p. 38.

10 La Nevela vy la vida, El Amauta, 1974, p. 154. En otro momento
-precisa que “la politica, para los que la sentimos elevada a la catego-
ria de una religion... es la trama misma de la Historia”. El Artista v
Ia Epoca, 1973, p. 20.
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ficondo que "agonia” no es sinénimo de muerte, sino de lucha
y de combate por la vida y contra la muerte. ' Motivo por el cual,
el marxismo no podia ser solamente un método de andlisis cienti-
fico, ni reducirse a una operacién friamente conceptual. Su ver-
dad, su fuerza clarividente y movilizadora, residia méas bien en su
trensfondeo mitico-religioso, que constituye y le confiere una meta-
fisica de la esperanza. '* Lejos de ser exclusivamente una metodo-
logia © un “canon” de interpretacién de la sociedad capitalista, el
marxismo implica entonces para Maridtegui un mensaje de eman-
cipacién, un proyecto histérico revolucionario inserto en el movi-
miento de clase de los explotados. Consecuentemente, y recono-
ciéndole su valor de universalidad histérica, no tendrd inconve-
niente en referirse al socialismo como el mito social v la gran
utopia realista de nuestro tiempo.!® Y asi como piensa que la lu-
cha proletaria, con todos los desafios y sacrificios que conlleva,
supone la elaberacion de una moral de los productorss, de igual
modo entrafic una emocién religiosa.. Luego no es por casuali-
dad que, al demarcarse del hondo agnosticismo y anticlericalismo
de Gonzdlez Prada, se remita a la victoria de Octubre pdra soste-
ner que hoy sabemos que una revolucién es siempre religiosa y
que "el comunismo es esencialmente religicso”. * Sucede simple-
mente que los motivos religiosos frascendentales, particularmente

11 Eseribiendo sobre “La agonia del cristianismo” recalca:
“Esta concepeion de la vida gque contiene mas espiritu revolucionario que
muchas toneladas de literatura socialista nos hara siempre amar al
maestro de Salamanca”. Signos y Obras. Ed _Amauta, 1971, p. 120.

12 En esta perspectiva expresa gque “el hombre, como la fi-
losofia lo define, es un animal metafisico. No se vive fecundamente sin
una concepeién metafisica de la vida. El mito mueve al hombre en la
historia. Sin un mito la existencia del hombre no tiene ningin sentido
histérico. La historia la hacen los hombres poseidos e iluminados por
una creencia superior, por una esperanza super-humana; los demas
hombres son el coro anénimo del drama”. El Alma Matinal. Ed.
Amauta, 1972, p. 24,

13 De ahi la importancia que otorga, a su vez, a la imaginacién
creadora en la historia, llegando a defender que “ser revolucionario o
renovador”, desde este punto de vista, una consecuencia de ser mas o
menos imaginativo”. El Alma Matinal, p. 44. Este aserto ha sido pro-
fundizado por Cornelius Castoriadis, quien estima que “la historia es
imposible e inconcebible fuera de la imaginacién productiva o creado-
ra, de lo que hemos llamado la imaginacion radical, tal como se mani-
fiesta a la vez e indisolublemente en el hacer histérico y en la constitu-
cién, antes de toda racionalidad explicita, de un universo de signiti-
caciones”. L’ Institucion imaginaire de la société. Seuil, p. 204.

14 7 Ensayos de Interprefacion de la Realidad Peruana. Ed,
Amauta, 1974, p. 264, En esta direccién apunta Flores Galindo cuando
sefiala, no sin insinuar un falso dilema, que “la ruptura de Mariategui
con la ortodoxia debe ubicarse dentro de una concepcién segiin la cual
el marxismo no era una ciencia, sino una fe, una pasién, una voluntad , ..
En otras palabras: la religion de nuestro tiempo”. ;Mariategui, marxista
leninista? El Caballo Rojo N? 159, p. 6.
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del cristianismo, se han desplazado del cielo a la tierra vy ya no
son divinos sino mas bien humcnos, sociales y politicos. Al res-
pecto, no seria impropio considerar que se produce una especie de
“secularizacion dialéctica” de la religidn, que la convierte en un
elemento constructor e innovador de la historia. 18

La crisis mundial del sistema capitalista representa para Ma-
ridrigtegui una doble fractura: en le socicecondémice y politico, pe-
ro sobre todo en su mentalidad y en su espiritu. En su agudo co-
mentario esclarece que la primera puede que sea transitoria y su-
perable temporalmente, pero que la segunda, en cambio, tiende a
volverse un mal crénico y mortal. Pues las antiguas ilusiones de
la modernidad ilusirada comienzan a desvanecerse, desintegréan-
dose. Los mitos del progreso, la razén y la ciencia, asi como el
de la democracia parlamentaria, pierden su fuerza y aparecen por
eso en el retablo de los dioses muertos. Esto explica, a su wvesz,
el clima de esceplicismo nihilista que impregna el ambiente de la
postguerra, ya que la civilizacion occidental se muestra en todo
su agotamiento y decadencia. Sin embargo, todo no estd perdido
en su opinién, porque lo que declina, en realidad, es tnicamente
el ciclo de la sociedad burguesa. La revolucién socialista traerd
consigo el amanecer renovado tan anhelado por las multitudes so-
juzaadas, haciendo posible la plasmacién del viejo suefio de un
“reino de libertad”, de la civilizacion de les hombres voluntaria-
mente asociados para instituir su propio destino. He aqui la nue-
va esperanza, el nuevo mito revolucionario impulsor de la histo-
ria. Y como sefiala acertada y perspicazmente Ernst Bloch en el
contexto de su "ontologia de lo que todavia-no-es”, “ahi donde hay
esperanza, hay también religién” .19

15 Tematizando la misma inversion, E. Bloch exclama que “cuando
e Mas-alla se quiere lanzar a la tierra o la interioridad quiere saltar ha-
cia el exterior, aparece entonces en el factor subjetivo, en lugar del
opio, un sin igual, un deseo de construir el cielo en la tierra”. Héritage
de ce temps, Payot, 1978, p. 122. A partir de estas consideraciones se en-
tiende mejor por qué el pensamiento de Mariidtegui ha podido ser una
de las fuentes inspiradoras de la teologia de la liberacién, concebida co-
mo la reflexién critica de la fe cristiana al interior de la praxis histé-
rica de emancipacién.

18 J’Athéisme dans le christianisme, Gallimard, 1978, p. 15. La fra-
se completa es la siguiente: “Ahi donde se encuentra la esperanza, se
encuentra también la religién; a lo que conviene afadir, es verdad, que
no puede invertirse en: ahi donde esta la religion, estd también la espe-
ranza, teniendo en cuentra los lazos funestos entre la religién, el cielo
¥ la autoridad”. Por su parte, Rudolf Bahro aludiendo precisamente a
la teologia de la liberacién latinoamericana enfatiza que “cuando se da
una posibilidad revolucionaria eso se debe a que los individuos han lle-
gado a desarrollar sus energias mas alla de las instituciones del viejo
orden: esas encrgias se producen entre el Yo limitado, pero consciente
de su limitacién, ¥ la sed de infinite que surge de la misma naturaleza
humana. En esa regién profunda... se basan todas las religiones”. Pen-
sar una revolucién diferente. 30 Dias N° 6, p. 21.
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Por otro lado no hay que olvidar que, oponiéndose al “mate-
rialismo metafisico” cldsico, que incluso habia hecho sus estragos
en las filas marxistas con las elucubraciones acerca de la natura-
leza “en si” o la "materia eterna’ como principio Unico de expli-
cacién universal, Maridtegui entiende que la concepcién materia-
lista de la historia le invita a efectuar una lectura globalizante de
la realidad social, sin descuidar ninguna de sus modalidades. Ra-
zén por la cual, en sus intentos de penetracién de la realidad na-
cional no deja de poner atencién al "factor religioso”, advirtiendo
que “la critica revolucionaria no regatea ni contesta ya a las re-
ligiones, v ni siquiera a las iglesias, sus servicios a la humanidad
ni su lugar en la historia”. !? Esbozo de andlisis que, sin duda al-
guna, merecen ser reactualizados y continuados licidamente, des-
de el incanato hasta los tiempos contemporémecs. Justamente por-
que lo religioso no tiene que ser siempre e insoslayablemente, un
fenémeno cscurantisia y alienante, sino que puede significar tam-
bién un germen de identidad colectiva nacional y popular de li-

u—..‘a_beracxon Finalmente, cabe anotar que estas pistas, apenas suge-
ridasdeberian ser transitadas, pues el proyecto socialista de Mar-
ridtegui estd hecho de saber v de querer, de ciencia y de utopia,
de estudio riguroso del devenir histérico, pero aiin mdas de pasién
revolucionaria.

17 9 Ensayos, p. 162.
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FILOSOFIA DE LA VIOLENCIA
Juan Rivera PALOMINO
1. Naturaleza de la Violencia.

El hombre es un ser esencialmente activo, que ejerce su praxis
sobre el mundo natural y el mundo social con la finalidad de cam-
biarlos, transformarlos cudlitativa o sustantivamente, en funcién de
un patrén o modelo valerativo determinado de vida. Al transformar
un objeto, a través de la actividad humana, pierde su identidad, su
manera peculiar de ser, pierde su legalidad y se convieitc cii owo.
El objeto —sea naturaleza o scciedad— es alterado, violentado des-
de “'fuera’” pero no absolutamente sino relativamente porque posee
determinadas propiedades o condiciones de posibilidad de transfor-
macidn, pues, de lo contrario, la actividad del sujeto seria nula y la
trensformacion del objeto imposible. La Naturaleza y la sociedad,
pues, son transformables, estém abiertas a la transformacién gque el
sujeto inicia desde el exterior. Pero el objeto ofrece niveles de re-
sistencia al cambio, entonces tiene que ser forzado o viclentado. En
el caso del mundo natural abundan los ejemplos de violencia hu-
meana ejercida sobre él, pero algunos cambios violentos han sido
positivos y otros negatives para la vida humana.

Violentar, pues, es reconocer y someter la legalidad del obje-
to, ¥ reconocer su posibilidad de alteracién y destruccion. Y en se-
gendo lugar, la violencia se da alli donde el hombre encuentra re-
sistencia a su actividad transformadora que tiene por objetivo im-
poner un tipo de legalidad distinta a la preexistente.

El emimal no conoce la viclencia porque vive sometido a un
orden natural arménico, establecido. En cambio el hombre no vive
sino transformando el orden natural, proceso en el cual lo violenta
porcue le imprime una forma humana a través de la alteracién o
violentacién de su legalidad.

La violencia es propia del hombre como destruccién de un or-
den establecido. Pero hay otro elemento mas que es esencial a la
violencia humana: Es el uso de la fuerza. Esia de por si no es
violencia sino la fuerza usada por el hombre.

En el mundo social el hombre hace uso de la fuerza cuando
encuentra limites, resistencia a la realizacién de sus intereses de
dominacién o de liberacién.
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La Violencia natural es, pues, distinta de la violencia social,
porque la primera estd dirigida contra objetos naturales, mientras
que la segunda estd dirigida contra estructuras de relaciones so-
ciales establecidas por los hombres de acuerdo a sus intereses eco-
nomicos y politicos.

2. Sociedad y Violencia.

Para fines de este trabajo voy a centrarme en el fendémeno de
la violencia que se da en las sociedades modernas y contempord-
neas de corte capitalista, sin dejar de referirme a los sccialistas.

En primer lugar, debe quedar establecido como premisa ba-
sica el hecho que las scciedades, cualesquiera que sea su orien-
tacién ideologico-politico, tienen como propiedad bdsica el movi-
miento, el desarrollo, el cambio o la transformacién. No es una
propiedad aditiva sino constitutiva, esencial de las mismas. Las
sociedades se criginan y desarrollan de acuerdo o en funcién de
determinadas leyes o legalidad.

El cientifico social no hace sino “descubrir” estas leyes o es-
ta legalidad que le es propia a las sociedades. Las fuerzas motri-
ces que originan el desarrollo de las sociedades son las contra-
dicciones econémico-sociales que se dan, en el caso de las socie-
dades capitalistas, entre las clases sociales existentes: entre la
clase social dominante y las clases sociales dominadas. Aquélla,
a través de una serie de aparatos esiatales, trata de legitimar o
justificar su situacién, y emplea o recurre a la violencia cuando
las clases dominadas se resisten a aceptar sus propositos, objeti-
vos o su politica porque simplemente atenta contra su realizacién
laboral y humana. Cuando los dominados ven afectados, viola-
dos su situacién, sus intereses, sus derechos adoptan medidas de
lucha: pareos, huelgas etc., y a veces recurren a la fuerza violenta
solo cuando la clase dominante se muestra indolente e insensible.
En estos casos la violencia represiva puede institucionalizarse y
convertirse en un sistema, tal como ha ocurrido en la historia hu-
mand.

A este extremo ha llegado la clase dominante en condiciones
de exirema riqueza y de extrema pobreza, en condiciones de ex-
trema deminacién y explotacion econémica y politica. Esto se ha
dado y se da tanto en regimenes diciatoriales como democrdaticos-
formales. §Quién tiene mayor posibilidad, probabilidad y facilidad
de usar la fuerza, la viclencia contra el pueblo, sino la clase so-
zial que tiene y detenta el peder econémico y politico?

Pero, en la Historia humana, ha ocurrido, que la violencia ha
sido usada por las clases sociales dominadas o en ascenso eco-
némico. Tenemos el caso de la burguesia que echd mano de la
violencia revolucionaria contra la feudalidad. Y justamente aqui
se originan las sociedades capitalistas. Pero, una vez en el poder,



paradéjicamente, practican el evangelio de la no-violencia. Enton-
ces, surge la pregunta histérica:

¢Quién tiene derecho a usar la Viclencia? §Sdlo la clase domi-
nante para defender sus intereses econémicos y politicos? 3O tam-
bien el "pueble” o las "clases dominadas”? ;Qué responden a
esto aquellos que practican la violencia en nombre de la no-viclen-
cia? La respuesia es evidente y simple: "Yo, como dominante, co-
mo poderoso que soy, tengo el ''derecho” de usar la viclencia, la
represién para defender la estabilidad, el orden que a mi me con-
viene.. No me interesa que el pueblo se muera de hambre”. Esta
es la filosofia de la miseria o la miseria de la filosofia? ¢Esta es la
politica de la miseria o la miseria de la politica? ¢Esta es la demo-
cracia de la miseria o la miseria de la Democracia?

Por consiguiente, en una sociedad capilalista se origina y
predomina la viclencia cuando la clase social dominante crea las
condiciones objetivas para que se manifieste de diferentes maneras.
Estas condiciones objetivas son de diverso erden: En lo econdmni-
co, la contradiccién creciente entre las fuerzas productvas —el fra-
bajo v el capital— y las relaciones sociales de produccién. En el
orden social, a los antagonismos entre capitalistas y trabajadores,
a la pauperizacién creciente de las clases populares y al enriqueci-
miento excesivo de las clases dominantes. En lo politico, a la des-
mesurada y excesiva concentracién de la toma de decisiones pe-
liticas y econémicas per la clase dominente, sin oforgar un minimo
margen de participaciéon al pueblo, al cual se le toma en cuenta
sélo para fines electorales. ;

Los gobiernos de estas scciedades disponen de los aparatos
estatales, politicos respectivos para defender a los dominontes y
reprimir a los dominados. No es suficiente con que haya liberta-
des politicas sino bésicamente econdémicas y sociales como el de-
recho a trabaijar, a comer, y a vivir dignamente. Estas condiciones
objetivas, son el “caldo de cultivo” gue generan diferentes formas
de memifestacién de la viclencia por parte de los dominados. Por
lo tanto la viclencia es el efecto de la politica econémica de un
Estado-gobierno, que es la causa.

3. La Violencia como Posibilidad y como Realidad.

De lo anterior se desprende que la violencia puede encontrar-
se en una sociedad en forma potencial, latente o virtual, constitu-
yendo no ya una respuesta a otra posible o real violencia sino
como un modo de vida porque asi lo exige la esencia antagdnica
de la sociedad dividida en clases. Es decir, en las sociedades ca-
pitalistas, la viclencia no sélo se manifiesta en forma directa y real
y no sdlo se da como una posibilidad sino que es una propiedad
o caracteristicas sustentiva de dichas sociedades.
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La violencia de la miseria, la mortalidad por hambre, de la
prostitucién, de la delincuencia, del narcotrdfico, y otras no sélo
son una posibilidad sino una realidad. Mientras que en las so-
ciedades con clases antagénicas se dan y permcanezcan constan:
tes las condiciones objetivas de explotacién, desigualdad e injus-
ticia socic-econdémicos, la violencia es vy, serd un efecto que se da
y se dard& no sélo como una posibilidad, sino como una realidad.
Las formas de "viclencia callada’ cousan mucho mdés victimas
que la estruendosa violencia de los aparatos represivos, coercitivos
del Estado, o de algiin movimiento guerrillero. ¢Cudntos seres hu-
manos —nifics— mueren por vivir en condiciones de extrema mi-
seria y pobreza? Al nacer bajo estas condicicnes, un buen por-
centaje estén predestinados a “la pena de muerte”, otros a no de-
sarrollarse normalmente ni ha reclizarse como personas humanas
libres por estar atados a las cadenas de la Necesidad. El Estado
le cuita al ser humano el derecho a la vida, es decir ejerce vio-
lencia contra él: la no atencién de la salud, la delincuencia, la
prostitucién, la violencia ideolégica o educativa, la imposicién cul-
tural, son otras formas de violencia cue el Estado ejerce contra los
seres humanos; violencia porque simple y llonamente altera, sub-
vierte el orden natural humcano, la legalidad humana, la estabi-
lidad v el equilibrio humane.

5. Violencia, Racionalidad y Humanidad

La violencia empleada como medio de la praxis transforma-
dora del Hombre ha sido vy lo es actualmente calificada de irracio-
nal, por quienes manejan estos conceptos en forma muy estrecha,
arbitraria, interesada y descontextualizada de las condiciones his-
térico-sociales concretas cue le otorgan sentido y significado con-
cretos. De acuerdo a estas personas, los cambios revolucionarios
que emplearon la violencia armada y no armada, y que significa-
ron un avance signifitativo en el desarrollo de la humanidad, jpue-
den ser calificados de Irracionales?. El sistema feudal fue consi:
derado como irracional, inhumane, no cientifico, injusto, no libe-
ral por los burgueses en nombre de otra racionalidad liberal-bur-
guesa. Pero lo racional, lo estable, le equilibrado, lo humano pa-
ra los sefiores feudales como para los filésofos medievales, era el
orden feudal. Por consenso feudal, sin contar con la participacién
de los siervos, lo racional y humano era el orden feudal. ;Es cier-
to, como sostienen algunos filésofos contempordneos en forma uni-
versal e irrestricta que la racionalidad es igual a consenso? El
orden feudal, fue cambiado por los burgueses a través de una Re-
volucién violenta para establecer aquel orden burgués que para
ellos era el mds racional, liberal v humeno. Esta revolucion vie-
lenta que dio origen al Sistema Capitalista, jPuede ser considera-
da como irracional?. Por consenso, para los seficres feudales, pe-
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ro no para los burgueses. ¢Los cambios histéricos pueden ser con-
siderados como irracionales? Pero el nuevo orden burgués, capi-
talista, considerado como la expresidon mds alta de la racionalidad
humana, no es un sistema social humemamente justo. Tedrica y
formalmente es un sistema democrdtico regido por los principios
de la libertad, de la justicia y de la igualdad, pero todos sabemos
que no es asi en la practica. Por presentar estas caracteristicas es-
tructurales inhumanas, no racionales, serd trastocado, cambiado
revolucionariamente por el proletariado y el campesinado en nom-
bre de una racionalidad socialista, humena v justa.

De lo expresado anteriormente, podemos inferir que lo racional
en relacién con la violencia y lo humano pueden significar, desde
el punto de vista socio-histérico, dos cosas:

A) Racional, Significa un orden social estable, pero injusto
y violento, no humcmo, calculista y formal, significa, por lo tento
el no cambio estructural e histérico. Desde el punto de wisia an-
tropolégico significa el no-desarrollo humano, significa la violen-
tacién de la legalidad y equilibrio humano, ececlégleo, social, cul-
tural y econdémico. La racionalidad en el sistema capitalista con-
siste en preservar, mantener y defender el orden injusto estableci-
do con medios coactivos, coercitivos, represivos, es decir con vio-
lencia desatada contra el pueblo que representa la humanidad
genéricamente entendida. Por lo tanto es irracional cuestionar,
criticar y tratar de cambiar el sistema capitalista empleando el
medio viclento que emplearon precisamente los burgueses, los
capitalistas y que ahora son los que enarbolem la bandera de la
no-violencia.

B) Racional. Significa un nuevo orden socioeconémico jus-
to, igualitario, humcmo; significa cambiar el viejo orden por uno
nusvo y humamo, empleando la praxis revolucionaria wviolenta,
por la resistencia armada gue opondrdn los defensores, en nuestro
caso, del sistema capitalista humanamente injusto. St la clase
dominante practica la viclencia armada y la no-armada contra el
pueblo dominado, éste tiene el derecho histérico de defenderse em-
pleendo también la violencia como medio para cambiar e instau-
rar un nuevo orden social, econdmico y politico que permita el de-
sarrollo v la realizacién del hombre como ser humano, desterrando
la violencia de la pobreza, de la miseria, de la mortalidad infantil,
de la prostitucién; la violencia cultural y educativa, la violencia
de los medios de comunicacion masiva como la T.V., la delincuen-
cia, la violencia carcelaria, etc.

6. Violencia y No-Vicolencia.

Tal como dijimos anteriormente lo que caracteriza a la vie-
lencia es el uso humano de la fuerza para alterar o quebrantar
una resistencia que le oponga el mundo natural o el mundo se-
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cial. La violencia se dirige, pues, contra el objeto para cambicur-
lo, alterarle, En el caso del mundo social se dirige contra é] para
cambiarlo de acuerde a clerto tipo de fines y objetivos ideopoliticos
defendidos par una clase social concreta.

La no»wolencu: consiste en transformar en forma pamhca lex
sociedad por una via puramente espiritual, como la persuacién, el
convencimiento, la fuerza edificante del ejemplo. La no-violencia,
pues esta drigida a transformar la conciencia del hombre. Pero
la noviclencia y el evangelio de la “paz social” tiene un limite en
cuanto renuncia al uso de la fuerza en un mundo donde predomi-
na justamente la violencia scbre la no-violencia. ;Cémo es posible
que la no-violencia se dé en la préctica de un mundo social donde
justamente predomina la violencia organizada que se da junto
a la violencia espontdnea?

Aplicando estas reflexiones generales a las scciedades donde
existe la violencia establecida, organizada en todos los campoes
o espacios de la vida sccial, donde se practica tanto la vielencia
noarmada, la violencia “callada” pero que también "mata seres
humanos”, como la viclencia armada, gcémo es posible justificar
racionalmente la no-violencia? Los responsables de la praxis vio-
lenta, los que practican los dos tipos de viclencia contra los do-
minados, gicc')mo pueden justificar raciocnalmente al mismo tiempo
el uso de la violencia y el uso de la no-violencia? ;Con qué de-
recho la clase dominante hace uso de la fuerza violenta en contrx
de los dominades, pidiéndoles a éstos que no hagan uso de la vie-
lencia so pena de recibir castigos o sanciones econdmicas, socia-
les, juridicas y politicas? Podemos afirmar que un sistema demo-
eraticoformal que practica la “violencia callada” del hambre,
la miseria, delincuencia, de la prostitucién, por no tromsformar ra-
dicalmente las estructuras economicas-sociales, es decir, que no
elimina o destruye las condicicnes objetivas que generan la vio-
lencia, no podrd practicar el evengelio de la ne-violencia, no po-
dra pedirle al pueblo que el problema de su supervivencia biolé-
gica se solucione a través de la via pacifica. La estructura v fun-
cionamiento de este tipo de sociedades no plantea ninguna alter-
nativa entre la violencia y la no-violencia.

Lo deseable es que se produzca la extincién de la violencia,
pero para ello hay que elidir, alterar, eliminar las condicio-
nes objetivas que la generan a través de una estrategia v tactica
revolucionaria que conduzca a construir un mundo racional, hu-

" mano, justo e igualitario.
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5. CIENCIA, TECNOLOGIA E IDEOLOGIA

EL METODO DE _INVESTIGACION TECNOLOGICA
GILBERTO BuUSTAMANTE (GUERRERO

Este trabajo aborda un tema propio de la Filosofia de la Tecno-
logia, entendida como el conjunio de conceptos e hipotesis filoso-
ficas inherentes a la teorfa y préctica de la tecnologia. Su prin-
cipal objetivo es el analizar filosoficamente las caracteristicas del
meétodo de investigacién tecnclégica en términos de una primera
aproximacion.

Una primera tarea, significativa en tanto nos permitirad ubicar-
nos conceptualmente, consiste en responder a la pregunta ;Qué es
tecnolegia? La respuesta mds comun, y sin duda alguna la me-
nos elaborada, alude a los instrumentos que el hombre constitu-
ye y mediante los cuales opera sobre la realidad, ejecutando des-
de procesos simples de operacién hasta procesos muy complejos.
Otra respuesta alude a los conocimientos que el hombre desarrolla
_y utiliza para los efectos de actuar con eficiencia sobre la reali-
dad y resolver, de este modo, los problemas précticos que afronta.
En este sequndo sentido, mds elaborado, se admite que el hombre
requiere de instrumentos para actucr; pero, se enfatiza al aspecto
cognoscitivo. Resulta asi que, el segundo sentido del término "tec- °
nologia’ es mds compleio, porque tiene en cuenta e incluye sus
dos principales dimensiones: el lenguaje y los instrumentos.

El estudio de eclas dimensiones constituye una interesante
perspectiva para mejor comprender la naturaleza de la tecnologia;
el andlisis del lenguaje de la tecnologia nos permite reconocer la
estructura légica de las normas o reglas de accién, la relacién de
éstas con las proposiciones de las teorias cientificas, los criterios
de justificacién, las funciones bdasicas que cumplen en relacién con
la reclidad objetiva. Asi se define a la tecnelogia como el con
junto de normas o reglas que, fundamentadas en la informacién
tedricocientifica, regulan la accion para producir modificaciones
en la realidad, reglas que pueden ser mds o menos eficientes en
tento prescriben realizar acciones que permiten acercarse, en ma-
yor o menor grado, al logro de los resultades deseados en la ta-
rea de operar cambios en el comportamiento de los hechos,
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La tecnologia, en el contexto de la cultura actual, es ubicada
como una de las siete dreas, la mds joven y centralmente ubicada
en fanto y en cuento interactia significativamente con las cien-
cias fécticas (v. gr. ingenieria electrénica, agronomia, medicina),
con las ciencias formales y en especial con la matemdtica (v. ar.
la informdtica o computacién), con las humonidades y la filoso-
fia (en tonto tiene supuestos y criterios que conforman un marco
tedrico-filoséfico), con la ideologiar (en cuanto determina sus obje-
fivos de accién en funcién de un modelo hombre, sociedad, estado
politico, conductas y valores que, ideolégicamente, postulan co-
mo deseable o correctos), con el arte (v. gr. arquitectura y disefio
industrial ).

Por otro lado, a partir del reconocimiento de la naturaleza, la
sociedad v el pensamienio como los tres grandes dambitos reales
en los cuales el hombre desarrolla diversas disciplinas tecnolégi-
cas, admitimos la existencia de tres ramas tecnolégicas: tecnolo-
gias materiales, tecnologias sociales y tecnologias conceptuales.
Estos tres géneros tecnoldgicos, que guardan correspondencia con
los émbitos de la realidad, ademds de un cucrto género, denomi-
nada tecnologia general, constituyen el édmbito de la tecnologia.

Todo lo expuesto onteriormente constituye a nuestro juicio so-
lamente la resefia de una primera aproximacién que, juzgamos, de-
be ser profundizada.

Ahorer bien, en relacién con el objetive central de analizar fi-
loséficamente las caracteristicas del método de investigacién tec-
nolégica, abordaremos el estudio partiendo de la ubicacién de esta
etapa en el conjunto mayor denominado proceso tecnolégico. Es-
te proceso ha sido estudiado con gran interés por Mario Bunge, epis-
temélogo contempordneo cuyos puntos de vista —desarrollados
con rigor filoséfico— constituyen la fuente inspiradora del presen-
te trabajo, al punto que siguiendo sus sugerencias de participar en
el desarrollo de un programa de investigacién filoséfica en torno
a la tecnologia, hemos querido iniciar el conocimientc y mamejo

de esta problemdticar.

En relacién con el proceso tecnolégico, asumimos que éste tie-
ne las siguientes etapas: .

Formulacién de politicas

Investigacién tecnoldgica.

Toma de decisiones

Desarrollo y control de calidad y costos
Produccién o préctica

Productos

DU ORI

Bdsicamente tenemos entendido que cada etapa, a su vez, es
una secuencia finita de operaciones y que, en relacién con el ob-
jiivo de nuestro estudio, las operaciones de la segunda etapa, que
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es la que nos interesa centralmente, serdn identificados posterior-
mente.

Seguin Bunge, la primera y segunda etapas del proceso son las
de mayor densidad conceptual, de alli que se justifique el interés
filosdfico por la segunda de ellas. ;

Ublcada la investigacidn tecnolégica en el coniexto de un
proceso mds amplio, denominado proceso de investigacién tecno-
légica, corresponde ahora identificar las etapas que conforman el
ciclo completo de dicho método.

Mario Bunge sostiene la tesis metodolégica de que el método
-de investigacién tecnolégica no difiere del métedo de investiga-
cién cientifica, afirmondo gque ambos métodos tienen las siguientes
etapas comunes:

1. Discernir el problema;

2. Tratar de resolver el problema con ayuda del conocimien-
to (tedrico o empirico) disponible;

3. (Si falla la tentativer anterior) inventar hipdtesis o técni-
cas (o ain sistemas hipotético-deductives) capaces de re-
solver problemas;

4. Obtener una solucién (exacta o aproximada) del problema
con ayuda del nuevo instrumento conceptual o material;

5. Poner a prueba la solucién (p. ej. con ensayos de labora-
torio o de campo);

6. FEfectuar las correcciones necesarias en las hipdtesis o téc-
nicas, o incluso en la formulacidén misma del problema

original.

Es obvio apreciar que la tesis de Bungs, tiene su fundamento
en la aceptacién de ofrar tesis, que consiste en afirmar que existe
y es posible hablar del método general de la ciencia y, por exien-
sién, de la tecnologia. En términos genéricos pensamos que el ci-
clo completo de la investigacién efectivamente tiene los pasos se-
fialados, los mismos que se inician con la formulacidén de un pro-
blema y terminen con la solucién del problema en referencia. Sin
embargo, ya no hay acuerdo con respecto al nimero de pasos. Por
ejemplo, el mismo aufor en otro trabajo identificé ocho pasos del
método general de la ciencia.

Sustontivamente la estrategia es la misma; pero, el sefialar mas
pasos revela que algunos de ellos pueden ser desdoblados en
tanto y en cuanto es posible distinguir al interior de cada paso
aspectos que pueden ser conceptual y operativamente sefialados.
Esta situacién revela que los criterios para identificar los pasos pue-
den ser diversos en funcién del particular parecer del metoddlogo
quien puede incluir o independizar cierta operacion con respecto a
otras con las cuales puede constituir, segiin la interpretacién, un
paso del proceso, o bien un paso diferente. Sin embargo, nuestro
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que el investigador pone en juego al realizar cada una de las ope-
raciones constitutivas de cada paso. Estimamos que desde esta
perspectiva es posible conocer mejor y precisar las peculiaridades
del método de investigacién tecnolégica con respecto a las corres-
pondientes del método de investigacién cientifica. Esta es una
hipétesis de trabajo. ,

En relacién con los pasos del método general de investigacién
hemos citado las semejanzas sefialadas por Mario Bunge v con las
cuales estamos de acuerdo en términos de coincidencias en la se-
cuencia del curso de accién; pero, creemos que las caracteristi-
cas distintivas, que son aquellas que en este trabajo nos interesan,
no han sido aun identificadas. Para el efecto exploremos las dife-
rencias que existen entre las reglas de la direccién de la investi-
gacién cientifica v las reglas de la direccion de la investigacion
tecnolégica.

El primer paso del método consistie en discernir el problema.
Hasta aqui hay coincidencia; pero, el problema de la investigacion
cientifica (IC) se reduce a la falta de conocimiento descriptivo y/o
explicativo acerca de hechos de clerto tipo y expresable en térmi-
nog de lenguaje en su funcién informativa, es decir expresable me-
diante proposiciones que por definicidon pueden ser verdaderas o
falsas; en cambio el problema de la investigacién tecnolégica (IT)
se reduce a la falta de conocimiento regulative de hechos o proce-
sos de cierto iipo v expresable en términos de lenguaje en su fun-
cién directiva, es decir expresable medicnte reglas de accidn, las
que, sabemos, pueden ser eficientes o ineficientes. En suma, la di-
ferencia en la naturaleza de los problemas obliga a variar la téc-
nica especifica para discernir y formular el problema. Si se em-
pleara, por ejemplo, la técnica de enunciar pregunias bien formu-
ladas, en la IC las preguntas son del tipo §Cémo es el hecho x?
iPor qué el hecho x es asi y no de otra manera?; en cambio en la
IT las preguntas son del tipo ¢Cémo debemos actuar para lograr
el objetivo 2? Como bien sabemos, preguntar con sentido deman-
da yva un conocimiento de aquello por lo cual se pregunta; conse-
cuentemente, el tipo de pregunia por ser diferente en la IC y en la
IT parte de marcos tedricos distintos y por lo tanto se orientg ha-
cia objetivos de conocimiento distintos también; este es el punto
de partida de caracteristicas peculiares que ponemos de relieve
por que pensamos que influye en la légica del proceso de investi-
gacidn al interior de cada uno de los pasos de la estrategia general.

El segundo paszo consiste en tratar de resolver el problema con
ayuda del conocimiento (tedrico o empirico) disponible v el tercer
paso, si falla el anterior, consiste en inventor hipdtesis o técnicas
(o alin sistemas hipotético-deductivos) capaces de resclver e! pro-
blema. Estos pasos que Bunge considera comunes a la IC e IT
son, a mi juicio, constitutivos de uno mds amplio, orientado a la
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formulacién de alternativas de solucidn, que estimo son diferentes
tratémdose de la IC o de la IT. Asi, en la IC se trata de la Regla
2 del método cientifico: "Proponer conjeturas bien definidas y for-
muladas de algin modo, y no suposiciones que no comprometen
en concreto, ni tampoco ocurrencias sin fundamento visible”. Esta
regla (R2) no se cumple para las investigaciones cientificas for-
males de la légica y de la matemdtica cuyos objetos de estudio
son abstractos vy nada intuitives, lo que demuestra que es restrin-
gido para la propia IC; mds ain en la IT la Regla 2 (R2) debe
ger reformulada en términos de “...postular reglas tecnoldgicas
precisas v fundadas en leyes cientificas’” aiin cuando se trata de
teorias tecnoldgicas sustantivas.

Acabamos de identificar, en consecuencia, ofra diferencia en
la formulacién, naturaleza, obijetivos y ejecucién dentro de los pao-
sos del ciclo de investigacién. Las conjeturas o posibles alusiones
al problema en la IC se formuloan en términos de los pardmetros
de verdadero-falso, campo del conocimiento sustantive; en cambio,
en la IT las posibles alusiones al problema se formulan en términos
de los pardmetros de eficiente-ineficieste, campo del conocimiento
para la accidn.

El cuarto pase comun a la IC e IT consiste en obtener una so-
lueién (exacta o aproximada) del problema con ayuda del nue-
vo instrumental conceptual o material, Este paso en la IC factica
requiere: primero, cumplir con derivar las consecuencias ldgicas
de las hipétesis v, luego, disefiar y elaborar tecnjcc:s validas vy con-
fiables para contrastar las hipétesis. Se habria asi cumplido con
formular hipétesis correctas que son adecuadss o los hechos que
pretende explicar, consistenes, compatibles con un cuerpo de co-
nocimientos teéricos determinados y contrastables con la eviden-
cia factica. En la IC formal las hipdtesis no requieren obviamen-
te, ser contrastables empiricamente, pues sdélo deben ser posibles
de prueba o demostracion. En la IT este paso no resulta identifi-
cable como diferente del paso anterior relacionado con el desarro-
llo de soluciones aliernativas al problema; a nuestro juicio, esta
situacién ocurre porque —a diferencia de la IC fdctica en que hay
que pasar de conceptos a indicadores, metodoldgicamente hablan-
do, para lograr concreciones en la IT los niveles de concrecién son
ol punto de partida, porque desde el inicio se habla de secuencia
de operaciones y se proponen cursos de accidn posiblemente efi-
clentes; no hay, pues, necesidad de descender de conceptos o he-
chos: se trabaja con éstos. Nuestra posicién la creemos vdlida
cuando nos referimos a la investigacién tecnoldgica operativa., Co-
mo se sabe, las teorias tecnolégicas operativas se refieren desde
el primer momento o las operaciones de complejos hombre-mdaqui-
na en situaciones aproximadamente reales y difieren de las teorias
tecnolégicas sustontivas porque no utilizan, como éstas, conoci-
mientos clentificos sustantivos sino solamente el método de la
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ciencia y clertos conceptos teoréticos como el de probabilidad. El
objetivo de la investigacién tecnolégica operativa es mdas practico
que cognosicitvo. La Investigacién de Operaciones corresponde o
este tipo de tecnologia, que si recurre a la contrastacién empirica
ab initio.

El quinto paso consiste en poner a prueba la solucién (p. ej.
con ensayos de laboratoriro o de campo). Corresponde a la Re-
gla 3 del método de la IC que prescribe someter las hipétesis a con-
trastacién dura, no laxa. En la IT se busca especialmente que el
curso de accién propuesto como alternativa de solucién debe ser
puesto en préctica para decidir si constituye o no una regla de
accién eficiente para el logro del objetivo correspondiente. En el
caso de la IC la contrastacién tiene como objeto a la proposicién
hipotética o condicional y su objetivo es determinar si correspon-
de o no con los hechos para calificarla de verdadera o de falsa,
respectivamente; en la IT la contrastacién tiene como objeto a lo
regla de accidén y su objetivo practico o no, para calificarla de efi-
ciente o de ineficiente, respectivamente. En suma, constatamos ofrer
diferencia en los elementos que se someten a conirasiacién y en
los objetivos de ésta.

El sexto paso se refiere a efectuar las correcciones necesarias
en las hipdtesis o técnicas o incluso en la formuleacién misma del
problema original. Pensamos que tanto en la IC como en la IT
este paso es el inicio de un nuevo ciclo de investigacién tecnolégica.
Se pueden infroducir cambios menores que sometidos a constantes
pruebas de control préctico generan informacién que permite una
retroalimentacién.

Hemos analizado los pasos del método general comparamdo
su aplicacién en la investigacién cientifica y en la investigacién
tecnolégica, habiendo constatado la existencia de coincidencias ge-
nerales de estrategia y también de peculiaridades técticas.
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CIENCIA, TECNOLOGIA Y DOMINACION

AnTonio PEfia CABRERA

1. Hoy una técnica que estd bajo el dominio del hombre:
es la instrumental. El hombre no podria vivir sin la técnica; ésta
es como su segunda naturaleza. El hombre reemplaza sus defi-
ciencias fisicas y orgdmicas con respecto de los demds animales
mediante la téenica. Donde hay hombre hay técnica., La técnica
moderna es sin embargo distinta de la meramente instrumental: es
un tejido unitario con base cientifica, un proceso de autorregu-
lacién permanente, cuya planificacion determina incluso la inven-
cién tecnolégica. La invencién tecnolégica no estd mds dejada al
azar ni a la sorpresa de genios aislados.

El desarrollo tecnolégico estd estimulado por el conocimiento
cientifico, por la competencia industrial y por el ejercicio del po-
der. Pero hay una ratio tecnoléigea que define (no determina) el
desarrollo tecnoldgico. En efecto, el desarrollo tecnolégico obede-
ce a objetives como la perfectibilidad, la exactitud, la eficacia, la
rapidez, etc. :

La relacién estrecha e interactuante entre ciencia, técnica, in-
dustria y poder politico no es muy antigua. Se da quizds con la
primera revolucién industrial, acaso recién en el siglo pasado. La
clencia moderna, concretamente la fisica, que no tiene mdas de tres
siglos de historia, se ha originado en una sociedad que conocia ya
el reloj mecdnico, el péndulo, el telescopio; que sonaba con la
realizacién del perpetuum mobile (automatismo), que habia com-
probado medicnte las bombas aspirantes que el vacio podia pro-
ducirse.! Estas realizaciones técnicas servirém de base para una
nueva imagen del universo, enteramente diferente de las que se

1 En el mundo antiguo y medieval —salvo algunas excepciones se
tenfa la idea de que el vacio era imposible y, en conseecuencia, de que la
materia era continua. La prueba de la existencia del vacio mediante
las bombas aspirantes (experimento de Torricelli) sirve de base a la
teoria corpuscular de la materia y abre la posibilidad de explicar lo cua-
litativo por lo cuantitativo. Todo esto es decisivo en la constitucion de
la ciencia moderna.
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habian tenido hasta entonces. La nueva imagen del universo es
la mecdnica, que se funda en la idea de un espacio recto e infi-
nito, en un concepto corpuscular de la materia y en la posibilidad
teérica de un movimiento inercial pure. Tedas estas ideas o supo-
siciones no habrion sido pensables sin los adelantos tecnologicos
en el Renacimiento y los albores de la época moderna. Ahora bien,
es la imagen mecénica del universo la que sirve de tramsfondo y
fundamento de los principios tedricos en que se basa la fisica mo-
derna. Con esto queremos indicar que la ciencia moderna ha si-
do posibilitada por la técnica de los siglos XV y XVI, y no al
revés.

2. La técnica antigua es diferente de la que comienza o de-
sarrollarse en el Medioevo. Caracteristica de esta ultima es que
transfiere el esfuerzo muscular humano al enimal y a la maquina
y que se la usa con propédsitos industriales. Si bien se conocian
en el mundo antiguo los molinos de agua y de vienio, no se los
usé més que para la pequefia agricultura. En el Medioevo se los
emplea perfeccionados para moler granos, mover los fuelles de las
fraguas, agitar martillos hidréulicos, comprimir cueros, etc. Co-
mienza la mecanizacién del agro con el empleo del arado de
ruedas halado por caballos en vez de bueyes, con lo que se mul-
tiplica la fuerza de traccién. Para usar el caballo en su maxima
potencia se requirié empero del uso de la collera y de los arneses,
que fueron inventados por los europeos probablemente en el siglo
IX. La pélvora —como es sabido— la inventaron los chinos, pero
no la utilizaron més que para fuegos artificiales. Los medievales,
que la reinventan en el siglo XIII, la usan para fines expansivos y
de dominacién. Parece también que los chinos inventaron el reloj
mecdnico mucho antes que los europecs, pero no lo utilizaron si-
no para medir las revoluciones de los astros; los europeos en cam-
bio lo usen para medir las jornadas de trabajo, independizéndose
asi de los ritmos de la naturaleza. ® Los ejemplos pueden multipli-
carse, pero los mencionados baston para dar idea de los propdsi-
tos que cniman a la téenica europea. Como se ve, hay en ésta des-
de el inicio el proposito de liberar al hombre del trabajo m
y de enriquecer a la naturaleza, esto es, de aprovechar las poten-
cialidades de la naturaleza, para producir més y diferentemente de
lo que se da en estado natural. La liberacién del esfuerzo muscu-

2 Las jornadas de trabajo eran méas cortas en invierno y mas lar-
gas en verano, por razones comprensibles. El invento del reloj mecani-
co, que se produjo en Europa a comienzos del siglo XIV contribuye a
tener una idea lineal del tiempo al independizarsele del ritmo ciclico de
la naturaleza. Esta actitud de ver la naturaleza en el tiempo y no el
tiempo en la naturaleza contribuye al distanciamiento y objetivizacién
de lo real, condiciones de posibilidad de la ciencia empirica,
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lar humano no significa por modo alguno la liberacién del trabajo,
sino el comienzo de la racionalizacién y divisién de éste.

Se ha buscado en la tradicién judeo-cristiona la explicacién de
esta nueva actitud del hombre frente a la naturaleza. Hay dos
ideas en esa tradicién que pueden haber influido en el hombre
europeo medieval: la creacién estd al servicio del hombre y el tra-
bajo es un medio de expurgcacién del pecado original. Se puede
discutir sobre la real relevancia e importancia que han tenido
estas dos ideas para el hombre europeo. Hay incluso la creencia
de que en el Medicevo hubo desprecio por el trabajo manual y
prdctico, al igual que en la Grecia clésica. La historia prueba sin
embargo, que los conventos y monasterios medievales fueron em-
porios de actividad manual e industrial, ademds de intelectual. Las
ideas cristianas de que la creacién ha sido hecha para el hombre
y que el trabajo es un castigo pero medio inevitable para su sal-
vacién llevan al concepto de que la naturaleza estd alli para ser
dominada por el hombre. Es explicable entonces que en la época
moderna, y como resultado de ese transfondo miticoreligioso, se
conciba a la naturaleza como un objeto opuesto a un sujeto.
Objetum en latin es el participio pasado de obicere que significa:
arrojar a, poner frente a. El término alemdén para expresar objeto
tiene una etimologia semejante Gegenstand significa: lo que estd
delonte de, frente a. La naturaleza esta pues alli frente al hom-
bre, como algo distinto. La distincién cartesiana entre res cogitans
v res extensa expresa elocuentemente esa separacién. El proyecto
de conocimiento cientifico de la naturalezar en plan moderno se
funda en esta distincidn, que fue establecida mucho antes por la
praxis tecnolégica del hombre medieval europeo. segln acaba-
mos de ver. El proyecto de conocimiento cientifico en plan moder-
no significd ciertamente una ruptura epistemolégica dificil de lle-
varse a cabo. La asimilacién del pensamiento griege y la estruc-
turacién de una teologia intelectualista sobre esa base, hacion di-
ficil para el pensador medieval concebir un proyecto de domina-
cién de lea naturaleza concordante con lo que venia ocurriendo en
el terreno de la técnica. En el horizonte intelectual griego-escolds-
tico se concibia a la naturaleza como inmodificable. Para el pen-
sador medieval, sujeto es lo que en los tiempos modernos se lla-
maré objeto; objetive es lo que después serd subijetivoe. Para ser
mds claros: sujeto es la substancia, la cosa entendida como res
(das Ding); objeto en cambio es lo que se da el sujeto cognos-
cente como esse infentionale, esto es, un accidente del sujeto. El
intelectual antiguo y medieval se mueve enitre cosas y no enire
objetos; al conocerlas se asimila a ellas, se vuelve semejante a
ellas. En este sentido, verdad es ser como la cosa realmente es.
Estar idea de verdad estd incluso entre los que definen verdad co-
mo la adaequatio rei et intellectus, pues en Gltimo término de lo que
se trata en esta definicién es de la adaequatio intellectus ad rem
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y no rei ad intellectum, cuando menos a nivel humano, que es lo
que aqui interesa. El cientifico moderno, al contrario, al conocer
las cosas se distoncia de ellas, las memipula, las vuelve objetos.
Lo caracteristico del hombre moderno— dice Heidegger— no es
que tenga una imagen del mundo, sino que el mundo es para él
imagen. Lo que se haya fuera de la imagen del mundo no inte-
resa. El mundo pues, es lo que estd alli y que responde a lo que
nosotros nos representemos de el. Conocer a la naturaleza es pre-
gunior a la naturaleza y hacer que ella nos responda mediante
el experimento. La ciencia empirica moderna es esencialmente
experimental. Para Kant, en quien la relacion sujeto-objeto es por
primera vez consciente, el mundo es un artefacto: estd condiciona-
do y determinado por la subjetividad humana: no hay objeto sin
sujeto y viceversa., El proyecto cientifico en plan moderno es en
el fondo el mismo que el de la técnica: el dominio de la naturaleza,
“El conocimiento de la naturaleza es un presupuesto para su do-
minio"’ dice Francis Bacon (1620). Y Descartes piensa que el co-
nocimiento cientifico tiene sentido sélo si nos hace “maitres et
posseurs de la nature” (1637).

La naturaleza devenida objeto es inanimada, cuantificable, Lot
centidad reemplaza y expresa la calidad en el proceso de expli-
cacion de la naturaleza. Al proceso de cuantificacion de la natura-
leza no escapa el hombre mismo. Al hombre se le mide por su
capacidad de trabajo. El salario corresponde no a las necesida-
des humanas sino a los rendimientos y a la utilidad. Con la mo-
dernidad —dice Klemm— "“aparece el principio de la ganancia des-
precidndose el viejo principio de las satisfacciones corporales del
trabajador’. 2 Al trabajador se le ha vuslio objeto, se le ha cosifi-
cado, se le ha nivelado con el resto de los objetos.

3. Actualmente la ciencia, la técnice, la industriac vy el poder
politico se hallen de tal modo imbricados en un proceso de pro
duccién que es casi imposible concebirlos separadamente. La cien-
cla le da a la téconica una unidad y una amplitud inusitados, y le ¢
abre enormes posibilidades de aplicacién. La téenica, de otro lado,
hace posible la investigacién cientifica patentizando vy hasta crean-
do fendémenos que sin ella no caerian bajo el campo de la obser-
vaelén cientifica.. La competencia industrial v el poder politico son
estimuladores de progreso cientifico-técnico. Seria falso sin em-
bargo, suponer que antes del siglo XIX la ciencia, la téenica, la in-
dustria y el poder politico marcharon separados y se desarrollaron
independientemente. Al contrario. Todos ellos responden al mismo
proyecto del hombre occidental: la dominacién de la naturalezer.
en la idea cristiona de la creacién, la naturaleza aparece como

8 Der Beitrag des Mittelalters zur Entwichlung der abendiin-
dischen Technik. Wiesbaden 1961, p. 14.
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sierva del hombre. Pero el hombre es también parte de la creacién,
Al final el hombre terminard siendo siervo o esclavo de su propio
proyecto de dominacién. Si en un primer momento estas impli-
cancias, esto es, la dependencia del objeto con respecto al .sujeto
y viceversa, no fueron claras, ahora son manifiestas. En la época
de la Ilustracién se pensé que el progreso cientifico corria parejo
con e] desarrolle de la razén. Se esperaba la emancipacién del
hombre por el ejercicio libre de la razén que lo iba a permitir el
desarrollo de la ciencia. Luego este entusiasmo fue reemplazado
por el optimismo del progreso indefinido: la ciencia y la técnica
liberarion al hombre del trabajo v lo conducirdn a la libertad ple-
na. Pero, como dice Gilbert Simonden, "la mdquina es un esclave
que sirve para hacer otros esclaves”.* Parece entonces que la
ciencia y la técnica no sélo no han liberado ol hombre sino que
lo han esclavizado.

4. Sien el comienzo de la modernidad las cosas fueron absor-
bidas en los objetos, hoy estos son absorbidos por la funcién. Una
estacién de servicio, una guia de teléfonos no son cosas con pro-
piedades intrinsecas, ni ton siquiera son objetos: se los conoce por
la funcién que desempefian y nada mdés. Naturalmente que a una
estacién de servicio se la reconoce por su ubicacién, por la dispo-
sicién de sus surtidores, etc., pero todo ello no interesa. Lo im-
portante es el servicio que presta. Igual con la guia telefénica, que
no es un libro cunque tenga pdginas impresas: ello sélo indica
niumeros que corresponden a nombres que son procesados por una
central de conexiones multiples. Los objetos tenian todavia sus
caracteristicas propias y permanentes no obstante su dependencia.
Pero en el mundo operacional todo se vuelve unidimensional, las
cosas pierden fondo; los nombres son indicadores de los modos de
funcionar.. De esa suerte, la funcién estd por el obieto, pues el
objeto ya no es mds que su funcién. En lo que respecta al hom-
bre, ya no importa la individualidad, las propiedades de éste, si-
no su comportamiento y el fin para el que sirve. 42

No es extrafio que todo el proceso del proyecto de domina-
cion del hombre europeo esté cerrdndose en el imperio totalitario
de las computadoras y de los meccnismos de autorregulacién, que
son, en verdad, procedimientos ambos muy sutiles v eficaces de
cutoconservacion y cutoafirmacién del sistema de dominacién. Lo
pérdida de la identidad y de la privacidad por los registros y la
reelaboracién cutomdtica de datos de las personas pol las compii-
tadoras, es cada vez mds manifiesta e inquietente. A los personas
se les segmenta— al igual que las cosas— por las funciones que

4 Du Mode d’existence des objets techniques. Paris 1958, p. 127.
42 Robert Jungk, Die Zukunft hat schon begonnen. Reinbek bei
Hamburg 1963, p. 13,
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desempefia en un determinado contexto social. Las lecturas son
chora contextuales. A las cosas se las ubica segin sus relaciones
contextuales vy no segtin lo que son. El centralizador y manipula-
dor de la informacién es el funcionario. No debe llamar la aten-
cidén entonces que el funcionario tenga una alta jeraraquia en el
Estado tecnocrdtico moderno.

F. G. Junger?® ha visto que la absorcién del objeto en la fun-
cién, ha llevado a la desaparicién de la relacion sujeto-objeto en
la que se habia afirmado el hombre europeo desde el inicio de la
modernidad. Lo fusién de esa relacion en la funcién lleva al hom-
bre a ser instrumento de un enorme proceso transindividual de do-
minacién, frente al cual sélo siente su impotencia y anonimidad.
El poder detrés de la funcidén es el anénimo de la empresa y del
Estado moderno. El ejercicio del poder ne lo ejecuta ni el capita-
lista ni el accionista ni el politico sino el empresario y el tecncbu-
récrata, quienes a su vez son instrumentos del funcionamiento de
grandes aparatos.

El concepto de una naturaleza controlable, que es la base del
proyecto de dominacién del hombre eurcpeo desde fines de la edad
media, lleva a su vez al concepto de una naturaleza como materia
en funcién de... Esto quiere decir que para el hombre europeo la
naturaleza es materia bruta (res extensa le llama Descartes) para
hacer y deshacer. Las cosas se hacen y deshacen. Y esto no ha
sido siempre asi: en la cntigiiedad y en el medievo la naturaleza
se consideraba inmodificable. Ahora bien, por medio de esta con-
cepcién bdésica del hombre moderno se ha construido un universo
aparato con presupuestos tedricos (la ciencia) e instrumentos ca-
da vez mds finos y perfectos para el dominio y transformacién de
la neaturaleza (fecnologia). Este universo cientifico-técnico tiene
una racionalidad cuyos fines traspasan los intereses individuales y
grupales y que sélo responden al proyecto bésico de dominacién
Los fines de esta racionalidad va lo dijimos— son: la eficacia, la
sequridad, la previsién, la exactitud y la perfeccién. La animacién
en el cumplimiento de estos fines es la inseguridad del hombre de
la sociedad cientifico-técnica. El perfeccionamiento tecnolégico no
es sino la biusqueda angustiosa de la seguridad. No es extrafio
entonces que la racionalidad tecnolégica se halle estrechamente
vinculada con el poder, porque se cree ilusoriamento que nada hay
més sequro que el poder. Y esta es la gran trampa en la que ha
caido el hombre contemporéneo. No es que todo poder esté vincu-
lado a la tecnologia, pero la tecnologia es expresién del poder.
Dice Emanuele Severino en un enjundioso libro® que "la verdad
es hoy el poder v la técnica el poder en grado sumo'”. Pero todo

5 Sprache und Kalkiil, Frankfurt am Main 1956.
8 Vom Wesen des Nihilismus. Stuttgart 1983, p. 32.
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poder es excluyente y donde hay poder hay dominados. La do-
minacién de la naturaleza ha llevado inevitablemente al dominio
del hombre como parte de la naturaleza. La ratio tecnoldgica es
por eso contraria a la sociedad racional. La racionalidad del apa-
rato técnico va en perjuicio de la racionalidad social y humena
y de la posibilidad de la convivencia universal bajo el imperio de
la justicia y de la razén. En este sentido Marcuse estd en lo ciler-
to cuando afirma que “la sociedad racional subvierte la razén de
la ciencia y la tecnologia... 7

5. iCudl es la relacién de los paises del tercer mundo con la
tecnologia? Para empezar digamos que el proyecto europec que
hemos caracterizado como de dominacién de la naturaleza, no es
universalizable tiene una contradiccién bdsica: el conflicto con la
sociedad racional. En consecuencia, la tecnologizacién del tercer
mundo, al menos dentro del proyecto occidental, resulta bloquea-
da. Los mecanismos de autorregulacién y autoafirmacién del pro-
ceso cientifico-técnico, que se sustentan en la angustia de la bus-
queda de la seguridad, hacen que éste no sea expansivo para be-
neficiar a toda la humonidad. Repdrese no mas, que los recursos
naturales de que se alimenia ese proceso son limitados y agota-
bles. Una quinta parte de la poblacién mundial, que es la que se
concentra en los paises industriclizados, consume mds de 90%
de lo que se consume, anualmente en recursos energéticos y na-
turales del devenido pequeiiisico planeta tierra. Si todos los paises
del globo se industrializaran como los hoy llamados del norte, no
quedarion recursos naturales sino para muy corto tiempo.. Y no
hablamos aqui de las secuelas de polucién ambiental, desaparicién
de bosques, aumento de la radicactividad, etc, cuyos indices ya
actualmente son altos. Se ve claramente que esto no es posible.
Pero hay otros impedimentos que podriamos llamar interncs. La
asimilacién de la tecnologia occidental requiere no sélo de una
infraestructura tecnolégica, sino también industrial: hay un mer-
cado interno que estimula el proceso de tecnologizacién y una ac-
titud humena que lo hace posible. En efecto, asimilacién tecnolé-
gica significa adaptar la tecnologia a una infraestructura ya exis-
tente. Tal infraestructura tecnoldégica no existe en la casi totali-
dad de los paises del tercer mundo. Los paises que una vez fueron
colonias —y no hay pais del tercer mundo que no lo haya sido—
no han superado las diferencias sociales ni modificado la estruc-
tura social que fueron establecidas durante el periodo colenial. Las
capas dominantes han seguido ajenas a los intereses populares y
se han ligado mds bien a los intereses forémeos. En este sentido,
la priorizacién del desarrollo del mercado interno como condicién
para un proceso de industrializacién, resulta contradictoria con los

7 El hombre unidimensional. Barcelona 1569, p. 194,
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intoreses de las capas dominantes. La tecriologia moderna —ya lo
dijimos— ha esclavizalo al hombre, esto es, lo ha puesto en su ser-
vicio. Esto quiere decir algo més: la conducta humena en la so-
ciedad cientifico-técnico-industrializada estd también racionalizada.
Puntualidad, exactitud, regularidad en el comportamiento; asiduidad
v constancia en el trabajo; discipline, confiabilidad en la coopera-
cién y reparticién racional del trabajo son condiciones humanas que
han hecho posible y sostienen el proceso de tecnologizacién e in-
dustrializacién. Lo racionalizacién del trabajo racionaliza inevita-
blemente al hombre mismo. Ahora bien, salvo en las empresas que
estén al servicio de los centros de poder internacional, la conducta
del trabajador en el tercer mundo no estd racionalizada.

Hay por ltimo un factor negative que impide paradéjicamen-
te la tecnologizacién: los mecanismos miméticos de la poblacién
del tercer mundo alentados por la manipulacién de la informacion,
del lenguaje y de la imagen, con la que se crea la fascinacién de
ser lo que no es ni se puede ser. Pero con esto ya entramos en los
problemas de la enajenacidn cultural, que hay que plantedrselos
seriamente a fin de buscar la alternativa viable. para los paises
del tercer mundo.



6. CUESTIONES DE METAFISICA, ETICA
Y ESTETICA

METAFISICA: ANATEMA Y CLANDESTINIDAD

EpcArDO ALBIZU
“All lost, nothing lost”
(Stendhal)

~ Desde Kant y el positivismo la idea de metafisica se convierte
en sinénmo de presuncién e ignorancia. Este criterio llega a do-
minar a punto tal que no pocos filésofos usem el término para de-
nigrar posiciones que no concuerdan con las suyas a la vez que
evitan asumir los rasgos esenciales de lo criticado. Asi, por ejem-
plo, la llamada filosofia enalitica —sobre todo en Russell, el primer
Witigenstein y el Circule de Viena—, que hereda las actitudes del
empirismo, el positivismo e incluso de Kant, considera que los pre-
tendidos tecremas de la metafisica son sin-sentidos. Este dicgnés-
tico se aplicaria no sélo a la metafisica “clésica” sino también a
las ideas de Marx y Heidegger v a los continuadores de ambos.
Por otro lado, el pensamiento que sigue los derroteros abiertos por
Marx, quien hereda la actitud de la llamada izquierda hegeliona,
considera que toda metafisica es teclogia dlsfrazcxdcx v la teologia,
un pensar originado en la féctica enajenacion de la especie hu-
mana. De tal mamera, la metafisica es la ideologia idealista que
surge de la enajenacién. Esto no sélo valdria para las formas
"clasicas’” de la metafisica sino también para la filosofia analitica
y para el pensamiento de Heidegger. Por fin, Heidegger, quien asu-
me una actitud procedente de la fenomenologia, Nietzsche, Shelling,
la teologia negativa v el protofilosofico pensamiento griego, entien-
de a la metafisica como un modo de pensar absorbido, en desme-
dro del ser por la recortada presencia del ente; olvida, pues, al ser,
de moedo que queda errante una vez que se le ha sustraido la dife-
rencia ontolégica. Y esto valdria para todo el pensar occidental,
incluida la filosofia analitica v las escuelas inspiradas ‘en Marx,
modos de pensamiento dominados por la técnica, dltima forma de
la metafisica.
Seatin lo anterior, para la filosofia analitica la ideologic, el idea-
lismo v la tesis del olvido del ser son sin-sentidos; para el pensa-
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miento inspirado en Marx, las teorias del sin-sentido y del olvido
del ser son ideologias "idealistas’’, y para Heidegger las teorias
de la metafisica como sin-sentido y como ideologia son formas del
olvido del ser. Y asi cada una de estas tres posiciones fulmina con-
tra las ofras dos el anatema de "metafisicos”, con lo que entiende
enunciar lo mds horrendo, que ser& recibido por los anatematiza-
dos como afrenta, como insulto.

¢Por qué esta animosidad contra la metafisica? ;Qué hay en
ella, o qué se cree ver en ella, que justifique tal actitud? La filoso-
fia analitica neopositivista y neorrealista desconfia de la teologia
encubierta que haya en la metafisica, sobre todo porque conside-
ra que aquélla es supersticién revestida con un manto escoldstico.
« El pensamiento procedente de Marx desconfia de toda teologia por-
que la considera como justificacién del opio del pueblo; Heidegger
desconfia de la teologia porque ve en ella la atribucién dsl ser a
un ente, el ens summum. En el primer caso la teologia, que se
hallaria en el nicleo de la metafisica, vulneraria la certeza de que
el pensamiento contiene posibilidades de cutocorreccién, es decir,
la idea de que el buen sentido es la cosa mejor repartida del mun-
do v, por lo tanto, el axioma de la igualdad de los sujetos penscm-
tes en cuanto tales. En el segundo caso la teologia vulneraria la
certeza de la autoconciencia del hombre en tanto especie, autocon-
ciencia que seria la licida unidad tedrico-predctica que integraria
a los indivdiucs, con sus diferencias, en el todo de la unidad de
las obras; con otras palabras: la teclogia vulneraria el axioma de
la fraternidad de los sujetos tedrico-précticos. Por fin, en &l tercer
case la teclogia seria la disimulacion cutcengafiosa del proyecto
de ser, constitutivo de la existencia humana, es decir, vulneraria
el axioma de la libertad del existir. Por ende, para la filosofia ana-
litica, el pensamiento de Marx v la filosofia de Heidegger no se-
rion sino ataques fomdticos y oscurantisias a la igualdad de los
sujetos pensantes; para el pensamiento de Marx, las otras dos po-
siciones citadas serion ataques ideolégicos —y, por lo tanto, de
mala conciencia— a la fraternidad de los sujetos conscientes ted-
rico-prdcticos; para el pensamiento de Heidegger las dos posicio-
nes antes expuestas no serian sino ataques prepotentes y tecno-
crdticos a la libertad constitutiva del ek-sistir humano..

=« La conclusién de este andlisis es extrafia: cada una de las
tres criticas a la metaofisica, predominontes en nuestra época, po-
rece encubrir un rechazo a la teologia en funcién de alguno de los-
principios politicos de la [lustracién y de la Revolucién Francesa.
Esto, desde luego, en la medida en que en dichas posiciones se
subraya el carécter critico, lo que obliga a renovar la pregunia
acerca de qué sea la metafisica, a fin de confirmar o rechazar las
sospechas acerca del sentido de la critica. En todo caso, si el and-
lisis anterior no es erréneo, lleva a considerar a la metafisica co-
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mo unidad sintética de lo tecldgico v lo politico, unidad que seric
lo condenable.

Pero todavia sdlo se tiene uno de los aspectos problematicos
con los que se presenta la metafisica en tanto entidad histérica.
Por otro lado, cabe recordar que, a partir de Kant, aquella ciencia
de los primeros principios y causas ingresa o una etapa de auto-
- critica y autocorreccién. El primer paso de dicho proceso es la
misma critica de Kant: la metafisica no es ciencic porque es pro-
ducto de la razén dogmdtica. En tal critica lo que se estd& transfor-
mando es la idea de ciencia. Esto ocurre primero respecto de las
nociones metafisicas puss las ciencias f&cticas experimentaran esa
tronsformacién en otros momentos del proceso tedricocritico que
es la historia de las mismas., Y lo primero que se tiene, en la me-
tafisica, es un caracteristico “corrimiento”, que lleva a reconstruir la
prima philosophia medicnte la incorporacién de las "‘primeras
causas” a la légica, la teoria de la ciencia, del arte o de la reli-
gién (Idealismo Alemdn). Otra etapa de dicho corrimiento es la
critica a la tradicién metafisica considerada como destructora de
las verdades efectivamente primeras (Nietzsche). Finalmente es-
tos corrimientos desembocan en una tremsformacién de la metafi-
sica, que ahora no serd sino el emerger de las estructuras profun-
das de la experiencia (Bergson, Whitehead). Como se ve, aqui
ge tienen cuatro posibilidades de las cuales la tercera —la critica
de Nietzsche— estriba en el desenmascaramiento de la igualdad,
la fraternidad y aun la libertad teorizadas por la Ilustracién y la
Revolucién Francesa, en tonto las ires restantes exploran la liber-
tad md&s alld de los patrones teoldgico-politicos, en procura de una
sintesis de 1dgica, teoria de la naturaleza y teoria del espiritu. Asi
se hace visible una curiosa situacién: la metafisica, que se auto-
criticar v se cutotransforma en fanto radicaliza y supera la libertad
teolbaico-politica, se convierte después en sospechosa de vulnerar
los criterios ilustrados de perfeccion y asi de encubrir el debilita-
miento de los mismos. Ella seguiria siendo lo que fue, pero para
poder descubrirlo y criticarla habria sido necesario que consuma-
se un despliegue autocritico y transformador. Lo que la filosofia
analitica, el pensamiento de Marx y el pensamiento de Heidegger
denunciarian seria, en ultima instancia, el Iracaso de toda meta-
fisica para ser distinta de lo que fue desde el comienzo.

«=~ En el anterior andlisis se parfié del desconcierto en el que se
halla el pensar actual respecto de la metafisicer v se bused encon-
trar la legalidad histérica que supone ese desconcierto. El resul-
tado es claro pero poco satisfactorio porque se concentra en una
depuracién que, desde el limite del progreso, reconduce a los
pensadores a un conflicto “interno” de la metafisica clasica. Sin
embargo, en su simplicidad, este resultado no es deleznable. In-
cluso puede hacerse mdés significativo si se tienen en cuenia con-
diciones y metas que constituyen el marco de aparicién del fe-
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némeno.. Dichos factores se resumen en la dicotomia sujeto-ob-
jeto y en la forma en que se trala de superarla. La filosofia ana-
litica persigue alcanzar la objetividad total: el sujeto es el limite
( Wittgenstein); el pensamiento que procede de Marx tiene como
meta la actividad sensorial teérico-practica: el sujeto es la socie-
dad humana que se construye objetivamente; Heidegger afiora
un pensar supraproposicional, que englobe la diferencia ontolé-
gica: la muerte del sujeto, que dicho pensar implica, trae consi-
go la muerte del objeto. En tales contextos no tiene sentido la idea
de lo que es en si, de la cutorreferencialidad absoluta que define
al ente metafisico. Para la filosofia analitica sélo se trata de men-
clones subjetivas, emocionales, “expresiones liricas” (Carnap);
para el pensamiento que procede de Marx son menciones ideolé-
gicas, "escolésticas’, "idealistas”; para Heldegger pertenecen al
dominio del pensamiento errante e in-sistente. En la primera de
estas posiciones lo verdadero se reduce, por lo tanto, a lo sensible
légicamente verificado; en la segunda es el mundo social cons-
tituido. en la tercera es el destino (Geschick) sibita e imprevista-
mente revelado en opciones poético-pensantes. El pseudo-sujeto
que oculta lo verdadero es, en el primer caso, el impreciso len-
guaje cotidiano; en el segundo, la ideclegia (es decir, el lengua-
je) de la clase social dominante; en el tercero es el lenguaje pro-
posicional de la metafisica, la ciencia y la técnica.

— El juego de sin-sentido y de conocimiento de lo verdadero
ocurriria en y como lenguaje, lo que explica que éste se convierta
en fema central del diagnéstico de la metafisica y del intento de
anularla. El actual predominio del tema del lenguaje en la re-
flexién filoséfica parece ser asi un episodio central de este dra-
ma cuyos protagonistas son el hombre pensante y la metafisica.
En efecto, el lenguaje aparece como lo que ha asumido la condi-
cidn de velo pero, a su vez, como aquello que, vuelto a su cutén-
tico ser, contendr& o manifestard lo verdadero. Para la filosofia ana-
litica "cldsica”, para el pensamiento procedente de Marx y para
Heidegager, el lenquaje, tanto en sus aspectos cotidionos propios del
estado histérico-cultural contempordneo como en sus aspectos pre-
tendidamente depurados o 'pensantes’’, seria una pseuduo-expre-
sién, expresién de nada, pues el sujeto es una quimera. Para el en-
- foque analitico el lenguaje, concebido como red mediadora entre

pensamiento y mundo, toca a éste a la manera de tentaculos, pe-

ro sus componentes sensoriales disfrazan la logicidad que lo rons-
tituye y que es condirién pare gle en él se pdeda artirllar un co-
nocimiento verificable del mundo. Segin la dialéctica marxiana,
el lenguaije es el repositorio de la historia del grupo social que lo
habla: en él quedan fijados los componentes ideoldgicos, condicio-
nados por la situacién de las clases sociales, lo que disfraza su
practicidad constructora de la autoconkiencia subjetivo-objeliva.
Por fin, para Heidegger el lenguaje es constitutivo esencial de la
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ek-sistencia, desgarrén desocultante y alzado del ser; sin embergo.
en cuanto ek-sistir es estar ex-puesto a las vicisitudes de la ocul-
teidn, el lenguaje cae de su condicién de aperura y proyecto de
ser a la condicidn de instrumento o de ente natural, légica vy gra-
maticalmente organizado para informar y comunicar. Liberados
los languajes de lo que cada una de estas posiciones considera
sus defectos ¢ sus caidas, se tendria, segtin la primera, el ins-
trumento perfecto, par excellence, en cuya pura construccién ldgi-
ca se tejerian los significados empiricos verificados o verifica-
bles; de acuerdo con la segunda se tendric una cutoconciencia
des-ideclogizada, que llevaria sobre si la dindmica de autocons-
truccién de la especie humana: el lenguaje no seria entonces ins-
trumento sino la realidad autoprogresante del pensar tedrico-
prartilo; segiin la tercera se tendria una iluminacién, una gracia
orientadora y restauradora del sentido del habitar la tierra como
mortales que pueden oir los mensajes de lo que da: el lenguaje
=ya no seria instrumento ni autdconstruccién sino el gratuito ilu-
minarse de los secretos.

P b 1., En los tres casos se proyecta un lenguaje troms-metafisico. En
(o %ei_o, la metafisica seria un lenguaje lirico-pseudo propesicio
nakideolégico-tecnificante-cosiffcador, si se permite reunir en una
sola’, definicién los diagnésticos de las tres posiciones enatema-
8 4 tizadoras que, si bien son incompatibles entre si, tienen en comin
; suponer que el pensamiento y la verdad sean naturaliter extra-
wﬂl?fﬁﬂgﬂsicw y que en sus propios dicanésticos se cumpla el féctico
Wnder las caidas, o decadencias, del lenguaje. La metafisica
ria, por ende, el estado de caida de los lenguajes, en el que
no se enuncicn verdades, no se construye autoconciencia tedri-
co-préctica © no se escucha la imprevista y plena voz del ser. Las
tensiones internas que subsisten en estas afirmaciones —resulic-
dos de las incompatibilidades que separan a los criticos— pare-
cen indicar que un lenguaje elevado, por contrapesicién ha caido,
que dijese verdades ldgico-empiricas, incrementantes de la inter-
subjetividad social y dispuestas a acoger el don del ser, siempre
lleva consigo una marca de su crigen caido y, per lo tanto, de una
necesidad de purificacién. Pero este necesidad proviene de un
proyecto teclégico-politico que, si bien altera a la metafisica, no

puede abolirla porque ambos tienen fuentes comunes.

- Por su parte, la autocritica de la metafisica también desenca-
dena fransformaciones del lenguaje. Kant sefiala insuficiencias
légico-dialécticas; el idealismo (Fichte, Schelling, Hegel), relacio-
nes conflictivas de los significantes y los significados; el irraciona-
lismo (Nietzsche) despliega un lenguaje destructivo que descubre
el sin-sentido y la falsedad de los significados; la metafisica "am-
pliada” sostiene, por fin, la necesidad de superar los limites del len-
guaje habitual. Aqui también se piensa en un lenguaje caido, insu-
ficlente, conflictivo, encubridor de la riqueza experimental vy de
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su libertad constructora. La metafisica, en tanto consumacién de la
libertad, consiste en anular la libertad que la conduce a constituir-
se como lenguaje caido, como libertad autodestructora. La liber-
tad creadora del pensar implicaria asi la destruccion de la liber
tad que vulgariza el lenguaije.

- Estos fendémenos son claros; por eso desconciertan. Hablan
de un autoenvolvimiento por progreso y retroceso en la historia de
la metafisica. Ella se muestra como un lenguaje complejo. ks
apertura de sistemas de significacién, apertura que abarca varie-
dades de lo relativamente caido y lo relativamente elevado. El
discurso metafisico pone como lenguaje-objeto su propio metalen-
guaje porque toda subida no sélo necesita base sino también es-
tratos superiores (en eso insiste Wittgenstein); porque toda trans-
formacién necesita teoria y la genera (en eso insisten Marx y
Lenin); porque todo silencio necesita oirse (esto se halla en
Heidegger y en Witigenstein); porque todo universalizarse nece-
sita intensidad creciente (segiin se desprende de las cuatro auto-
criticas de la metafisica). Esta condicién del discurso metafisico
se hace visible, por sobre todo, en la obra de Hegel; asimismo.
como consecuencia inevitable, en las posiciones criticas de la me-
tafisica expuestas con anterioridad. Asi se descubre el sentido
del proceso de autoenvolvimiento de la metafisica: el lengudje,
construido con sus metalenguajes, se torna in-significante segin
una relacién directamente proporcional: a mayor nimero de me-
tfalenguajes incluidos en un lenguaje, mayor in-significancia de
ésto, La historia de la metafisica aparece asi como la historia de
un especial alargamiento metalingliistico que, por cierto, presenta
llamativas semejanzas con la esructura del simbolo enunciada por
Ricoeur (doble sentido, es decir, relacién del sentido N? 2 al N° 1).
si bien la relacién constitutivae parece ser la inversa (del lenguaje
NP 1 al N? 2, etc.).

- En los primeros filésofos griegos, quizds hasta Parménides, fal-
fa el sistema de significacién que llamamos filosofia. Algo sui
generis brota de la religién y del arte, de su confundirse en el
mito. Los significados se mueven en un sentido modal afin al del
arte: en las imé&genes brotan posibilidades diversas: la integracién
de ellas es lo que es. No hay jerarquia de niveles lingiiisticos den-
tro del discurso. El matizado campo del significado es uno, como
uno es el ente. En la filosofia de Aristételes el significado se mues-
tra, en cambio, nitidamente jerarquizado en el sentido de la articu-
lacién de niveles de diferentes consistencia légica del lenguaje. El
significado primario es éntico; estatuye el campo de la llamada fi-
losofia sequnda. Con el significado secundario, u ontoldgico, se
ingresa en la filosofia primera, cuyo estrato més alto se halla cons-
tituido por el significado terciario, o.teolégico, que incluye la teo-
ria del Nous autopensante a modo de axioma metalingiiistico su-
premo. En el pensamiento modemno se torna determinante el tema
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de la subjetividad, que para el discurso filoséfico representa la aper-
tura del significante y su articulacién. El sujeto va presentando
una pluralidad de plemos, jerdrquicamente ordenados, en analo-
gia con las teorias del ente. Esa pluralidad de niveles del sujeto
de la metafisica moderna descutoriza cualquier concepcién del mis-
mo que lo vea como un bloque, error en el que tienden a caer las
tres posiciones criticas de la metafisica de las que partié este ana-
lists. La integracién de todos los sistemas parciales de planos de
significonte y significado ocurre en la filosofia de Hegel, cuya
teoria contextual del lenguaje, presentada en la Fenomenologia del
espiritu como niicleo necesario de la especulacién, legitima el aute-
envolvimiento de la metafisica y lo consuma ddéndole un cierre
circular. Esto significa que en la obra de Hegel se producen las
mutaciones que desencalenan la actual situacién de la metafisica.

«La total contextualidad del discurso que abarca sus propios me-
talenguajes determina la in-significancia de la jerarquizacién se-
gun principios trascendentes al lenguaje-objeto: la metafisica se
disimula tras la légica, la filosofia de la naturaleza y la filosofia
del espiritu. Por otra parte, esa in-significancia encubre la mds
profunda ley generatriz de la realidad formal del discurso metafi
sico, ley que, como en el caso del arte, concierne al transvasa-
miento de los significados de tiempo a momentos constitutivos de
la realidad formal (significante). De tal modo el discurso meta-
fisico se torna clandestino: no pierde con ello su efectividad pero
bloquea la exploracién de lo que en él es clave de realidad pura
v simple. En cuanto un concepto es tematizado, es decir, un sig-
nificado se despliega y es realmente tal, se hace signo de otro sig-
nificado, de modo que asi se traspasa el mds de signficacién que
parece subyacer en todo signo filoséficamente asumido. Lo que
se llama “metafisica” es el discurse construido por agotamiento
de un plano de ese mds de modo que la integracién metalingiiis-
tica se da como consumada (pasada: dimensién P 2 Pt!); a la
vez se emite, de momnera insignificante y, por ende, no tematizada,
el mds de significado, que hay que continuar pensando (dimen-
siones Pt 2 F y P 2 F), cuya exclusién constituye una ley formal
significante de la metafisica..

« De esta manera se tiene que la metafisica, por sus autocriticas
y por las posiciones que proclaman su acabamiento, aparece hoy
como lenguaje in-significante, o mejor dicho: de significado in-sig-
nificante. Ahora bien: dicha in-significancia puede entenderse co-
mo el no significar de un lenguaje que se ha elevado demasiado
en sus desarrollos metalingliisticos o como el mds de significado
cuyo papel de principio constitutivo se disimula a partir de la con-
cepcién contextual de todos los metalenguajes en un lenguaje po-
sible (la metafisica de Hegel). En esta concepcién se supone

1 P; pasado. Pt: presente. F. futuro..
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erréneamente que el principio légico-temporal de dicho fenomeno
(el mds de significado y sus dimensiones Pt 2 F y P 2 F) se
reduce al principio ldgico-temporal de la in-significancia por ele-
vacién metalingliistica (con su dimensién P 2 Pt). El estado de
irresolucién, de hybris y de violencia latente que esto implica es
lo que autoriza a hablar de clandestinidad de la metafisica. Tal
es su caracteristica en nuesira época: no se muestra en su identi-
dad, en su normal modo de comportarse. En ese estado permane-
ce como pasado sustentonte de posiciones teoldgico-politicolégi-
cas;, como metalenguaje desplegado de sistemas semdnticos reli-
gioso-politicos. Pero como, por otra parte, ese mismo ser metalen-
guaje la constituye en autocritica y superacion de toda religién y
de toda politica, adquiere fuerza aun mayor que en sus aparicio-
nes normales y desembozadas. In-significancia no es banalidad:
es un Pt que sigue actucndo clandestinamente como P. Todo lo
que se comporta asi es mas fuerte y eficazmente activo. Es mas
revolucionario. Actia en multiples frentes y por sorpresa. Da
fuertes polpes: pone bombas... de tiempo.

- El pensar. filosofico es serenidad ante esta fuerza clandestina
indomable que él mismo lleva en si. Filosofar es pensar lo que
es y eso implica desenmadejar el lenguaje. Las posiciones criti-
cas de la melafisica, en cuyos anatemas ella muestra su fuerza
clondestina, también ofrecen indicaciones acerca de dicha sere-
nidad. La filosofia es deslinde de lo significable dentro de lo sig-
nificado (Witigenstein), es interpretacion transformadora del mun-
do (Marx), es pensar segun el giro que retoma el ser (Heidegger).
Metafisica es toda filosofia lograda, que ha organizade su futuro
metalingiiistico, convirtiéndolo en lengudje, a la mcnera de lo que
ocurre en el pensamiento de Hegel. En nosoiros, sin embargo, las
determinaciones del pensar segin la autocritica y la critica de la
metafisica se han hecho conscientes: La consumacién de la liber-
tad en la negacidén de sus resultades constituye la pura exigencia
del pensar libre, cuya carga metafisica permanece clandestina,
permanece como €l otro costado de la momentaneidad de los ob-
jetos presentes a la conciencia. No hay, pues, pensar sin un nticleo
metalisico minimo, pero éste no es una empeiria presuntamente
primaria a la que hubiese que retroceder; no es algin nucleo ori-
ginario, primitivo de la cotidionidad, por ejemplo alatin Lebenswelt
prefiloséfico. Es, por el contrario, una hiperdecantacién temética y,
en tal sentido, alge que adviene por despejo de obstdaculos. Eso
seric el tiempo en cuanto in-significancia del ente.
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~= "Metafisica’ se ha convertide en término insultante para mu-
chos filésofos de nuestros dias, que se sirven de él con el fin de
anatematizar a sus rivales. En el fondo de tal actitud se descubre
desconfianza frente a la teologia y rechazo de ella; también se des-
cubre cierto paralelismo con ideas politicas modernas. Por lo de-
mas, la misma metafisica se ha autocriticado y transformado, lo
que anade complejidad al fenémeno. En odo caso, se comprende
porqué el lenguaje se asume como nicleo de esta problemdtica.
Aparece asi un rasgo esencial del discurso metafisico: la relacién
lenguaje-metalenguajes. La histeria de la metafisica es la his-
toria de un especial alargamiento metalingiiistico, que se cierra de
mamera circular en la filosofia de Hegel. Desde entonces el dis-
curso metatisico adquiere la propiedad de la in-significoncia, lo que
no ha de entenderse como debilitamiento o banalidad sino como
fuerza oculta, como clandestinidad. El pensamiento filoséfico ac-
tual necesita asumir dicha situacién, que conciermne o su centro
mismo.
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7. LA ENSENANZA Y LA INVESTIGACION
FILOSOFICA EN EL PERU

LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA EN EL PERU
AprtAN GonzarLes OcHOA

Dos son los niveles en los que de manera institucionalizada, se
ensefia filosofia en nuestra patria. La educacién secundaria ofrece
el curso de Introduccién a la filosofia a los alumnos que cursan el
ultimo afic de secundaria, y la Universidad ofrece sélo en algunes
programas, algunas materias concernientes o la filosofia: Intro-
duccién, materialismo dialéctico, 16gica, epistemologia etc.

Empezaremos haciendo algunas observaciones a la enseficn-
za de la filosofia en el nivel secundario, tomando en cuenta, que
el curso es obligatorio, que hay un contingente apreciable de alum-
nos de ambos sexos, y que la mayoria, no volverd a tomar con-
tacto con la filosofia, por no proseguir estudios superiores y si lo
hicieran, conviene recordar, que el primer contacto ser& determi-
nante para las actitudes que tomard el estudionte universitario
frente a la filosofic. Al respecto, merece comentar el siguiente he-
cho: al ingresar en una qula universitaria, —casi siempre pinta-
rrajeada— llamé nuestra atencién, unas inscripciones colecadas
de manera muy visible en el frontis de la sala, por encima del pi-
zarrdn, las mismas que enire signos de interrogacién decian: "gFi-
losofia?”, para en renglén seguido tener ofra interrogante: “jPara
qué?”’, v linalmente mdas abajo, una respuesta lapidante y deses-
perada: “Inatil”. sEs ésta la concepciéon que maneja un alumno
universitario?, jserd quizas la huella impresa que les dejé la edu-
cacion secundaricr , ges ocurrencia de un sélo alumno o la gran
mayoria piensa de este modo? Tememos y creemos que es lo se-
gundo. Esto nos obliga a tomar el problema para su respectivo
andlisis desde diferentes puntos de viste, tales como el contenido:
Jqué se ensefia? El aspecto docente o profesional jquiénes ense-
fian? El propdsito; ipara que se ensefia? La intencién: qué debe
ensefiarse. La Didéctica o metodologia: gcoémo se ensefia? Los
dicentes o alumnos: a quiénes se ensefia.

JQué se enseria en filosofia?

Con un propésito comparativo, utilicemos los tres ultimos pro-
gramas o curriculas administrados en los Gltimos 25 afios, los mis-
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mos que nos dardn una idea en torno al contenido y «a las proyec-
ciones que de la filosofia se tiene en el Perl.

Programa del afio 1966 (Antes de la Reforma Educativa).

1. Introduccién.— La actitud filoséfica - La filosofia como teo-
ric y como préctica - jPara qué filosofamos?

2. El problema del conocimiento.— El acto del conocimien-
to - Experiencia y razén - La negacién escéptica del conocimien-
to - Verdad, verificacién y certeza - Validez a priori y validez o
posteriori.

3. El problema de la ciencia— La estructura de la cien-
cia - Estudio de los principales problemas que plantea la funda-
mentacién de las ciencias mateméticas, naturales y humanas.

4. El problema del Valor.— El acto valorativo - Caracteres y
fundamentos del valor - Clases de valores.

S. El problema ético.— La persona moral y la accién - Lar mo-
ralidad y los valores éticos fundamentales - El problema de la li=
bertad como condicién del deber, la responsabilidad ¥ la culpa - El
problema del fundamento del deber y la justificacién de la conduc-
ta - Problemas de ética social - La sociedal justa - Moral y vida
econdmica.

6. El Problema estético— La vivencia estética - El valor es-
tético y el problema del arte. :

7. El problema del hombre.— El hombre como ser natural y
como ser espiritual - La existencia humana y la historia - La po-
sicién del hombre en el cosmos.

8. Tema optativo.— El problema de la realidad.

Programa Adaptado - Reforma Educativa

Aprobade por el Ministerio de Educacién
R. M. N° 0587-78-ED del 24 de abril de 1978 Lima Perti.

Capitulo I. El problefna del hombre.

. La antropolegia filoséfica,

La biisqueda del ser del hombre.

El hombre como ser natural y como ser espiritual.
La existencia humana y la historia.

La posicién del hombre en el cosmos.

OB =

L.
1.
1.
1.
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Capitule II. El problema del conocimiento.

2.1. La teoria del conccimiento.
2.2. El acto del conocimiento.
2.3. Experiencia y razdn.
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El conocimiento como acto y como contenido.

La negacién escéptica del conocimiento objetivo.
Verdad, verificacién y certeza.

Validez o priori vy validez o posteriori.

Capitulo III. El problema de la ciencia.

3.1.
3.2.
3.3.

La teoria de la ciencia.
La estructura de la ciencia.
La clasificacién de las ciencias.

Capitulo IV. El Problema del Valor.

4.1.
4.2.
43.

4.4,
4.5.

La experiencia valorativa.
El acto valorativo.

La naturaleza del valor.
Caracteres del valor.
Clases de valores.

Capitulo V. El problema ético.

;oo

Capitulo

6.1.
6.2.

La conducta moral.

La persona moral v la accion.

La moralidad y los valores éticos fundamentales.
¢Qué significa "deber”?

El fundamento del deber.

VI. Problemas de ética profesional.

La ética y la conducta social.
La sociedad justa.

Capitulo VII. El saber filoséfico.

SN ST
il S o

Dificultades en el andlisis del concepto de filosofia.
La actitud espontdnea y la actitud clentifica.

Lo actitud filoséfica.

El campo de estudio de la filosofia.

La filosofia como teoria y como préctica.

¢Para qué filosofamos?

Prgrama Adaptado - Régimen Democratico - 1982

Capitulo I. La posicién del hombre en el cosmos - diversas con-
cepciones.

Capitulo II. El conocimiento - origen - conocimiento a priori y co-
nocimiento a posteriori - el conocimiento cientifico.
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Capitulo I1I.  El valor - Vealores éticos fundamentales: Dignidad - Jus-
ticia - Solidaridad. El humanismo..

Capitulo IV. La filosofia - Actitud filosofica - La- filosofia como

teoria - como préctica - 4Para qué filosofamos?

En qué situacién tan lamentable se encuentra la filosofia. Hace
25 afios los programas no han cambiado sino en el orden de sus
capitulos, v lo que es peor, cada vez se reducen y mutilan los pro-
gramas respectivos se reducen también el niimero de horas, restén-
dole la importancia debida, @ mdas de desdefiarla como un curso
de “letras” que no nos sirve para nada. A todo esto deberé afia-
dirse el cardcter platénico y escoldstico de su ensefianza, y el em-
pecinamiento por usar un lenguaje oscuro y abstracto, que hace di-
ficiles las cosas féciles.

¢A qué responde todo esto?, creo que debiéramos partir del si-
guiente principio: “La educacién —en cualquier sociedad y en
cualquier tiempo— responde a los intereses de la clase que detenta
el poder econdmico”. Esta clase ejerce un predominio absoluto no
s6lo matericlmente sino también espiritualmente. En este sen-
tido, tendremos que reconocer que las clases dominantes, se hen
esforzado y se esfuerzan en justificar sus posiciones y privilegios,
defendiendo la estructura socio-econdmica vigente; para esto no
han vacilado jamds, en utilizar tanto la Educacién como la filosofia
—que por su naturaleza son elementos supraestructurales— en la
defensa de sus intereses. Sin embargo, nosotros creemos que lo fi-
losoficr, que ha sido, y sigue siendo utilizada, como poderosa ar-
ma ideoldgica de las clases opresoras, deber& convertirse en el
elemento valioso, y por qué no, en el arma ideolégica de las
clases oprimidas, para lograr los cambios y transformaciones es-
tructurcles necesarios, ansiados y sofiados largamente.

{Quiénes ensenan filosofia?

A los miltiples errores anotados ya, se suma, en nuestro en-
tender, un craso error de la Reforma educativa, implementada por
los gobiernos militares de la década del 70, y es que sin mayor
explicacién se integra la especialidad de filosofia, en condiciones
desventajosas, al interior de la especialidad de ciencias histérice-
sociales; esto determina dos problemas: por una parte, los profe-
sores de filosofia, no podran ser asesores; jqué significa esto? Se
refiere a que en cada linea de accién educativa tiene un profesor
asesor a tiempo completo, que trabaja 40 horas distribuidas asi:
dictarg tnicamente 12 horas, y las restantes 28 horas las dedi-
caré o proyectas y revisar los curriculas, al asesoramiento de pro-
fesores vy alumnos en materia filoséfica, a la implementacién de
bibliotecas y gabinetes especializados; sin embargo, contraria-
mente en le linea de Histérico-sociales, se crean dos asesorias de



— 287 —

40 horas, una para Historia y otra para geografia, determinando
que la especialidad de filosofia, se adscriba unas veces a Histo-
ria y otras veces a Geografia. De otra parte se pretende relegar a
un segundo o tercer plano a la especialidad de filosofia, privén-
dole de su capacidad orientadora y directriz para las demds es-
pecialidades dada la capacidad que tiene la filosofia de ser un
saber integrador v que permite las relaciones de unas ciencias con
otras.

El problema va mds alld, por cuanto las Faculiades de Edu-
cacién v las Escuelas Normales de formacién magisterial no ofre-
cen ya la especialidad de Filosofia, por tanto ya no hay profeso-
res que ensefian estas materias, y quienes se estdn haciendo car-
go de estos cursos son actualmente profesores de la linea de his-
térico-sociales, o defectuosamente, —dada la &laida situacién eco-
némica por la que atraviesa el maagisterio a nivel nacional—, se
estd recurriendo a profesores de tercera categoria quienes sin
preparacién técnico-pedagédaica toman en sus manos tan delicada
misién. El problema es mucho més grave, cuando se constata que
en el Ministerio de Educacién y en las Departamentales de Educa-
cién no existen personas expertas o especiallstas en filosofia.

Creemos que estos problemas debieran tomarse con més se-
riedad; que se le reconozca y otorgue la debida importoncia a
la especialidad de filosofia, que las Universidades del pais sean
las que formen o los profesionales de esta linea, y que se man-
tenga una permanente relacién a fin de actualizarlos adecuada-
mente, que se restituyan el mayor nimero de horas y que se com-
pleten las curriculas con los tépicos mds imppertantes.

¢Para qué se enseria filosofia?

¢Cudles son los fines, los propédsitos, los objetivos en la ense-
fionza de la filosofia? En principic tendremos que superar el des-
dén por el asunto que nos ocupa. Hoy personas que creen que la
filosofia es inutil, otras se preguntan: para qué sirve la filosofia;
nosotros pensamos que estas muestras de ignoramcia, hacen mas
urgente la necesidad de ensefiarla. En primer lugar, el hombre
resulta ser el tnico ser con capacidad de pensamiento, y esto le
posibilita las respuestas a una serie variada de interrogantes plan-
teadas o través de la problemdtica de su existencia como ser so-
cial. Ser& la filosofia la que le ayude a ubicarse en el mundo, a
pisar tierra firme, a adoptar actitudes criticas frente a la realidad,
a buscar un saber integrador: le ayudard a explicarse la proble+
mética de su tiempo histérico. En fin, lo ubicar& en su calidad de
ser racional, inguietdandolo a la bisqueda de la verdad en las
proyecciones del macrocosmos y el microcosmos. Un curso de fi-
losofia, deberd ser el aguijén dejado como recuerdo para instarlo
permanentemente a buscar el sentido y la proyeccién de su vida.
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$Qué debe ensefiarse en filosofia?

Este asunto se desprende del anterior, pero tendrd en cuenta
principalmente, que existen distintas maneras de concebir la filo-
sofia: Asi tenemos principalmente dos concepciones en puagna;
unos la consideran una actitud eminentemente teérica, especula-
tiva y desinteresada; otros en cambio la considerem una activi-
dad netamente practica, una guia para la accién que regula nues-
trar conducta. A la primera forma se le reconoce en la actualidad
como filosofia burguesa o filosofia idealisia, a la segunda se le
conoce como filosofia revolucionaria o filosofia materialista; por
supuesto que esperamos no confundirla con la ideoclogia o la re-
ligién, v salvando esta circunstancia, creo que debiera ensefiarse
ambas formas inicialmente, para que sean los educandos quie-
nes con cenocimiento de causa elijion o escojan la postura que
esté mds acorde con sus formas de ser, con sus ideales etc. Claro
estd, que el docente no podrd mantener imparcialidad, por que evi-
dentemente todos tenemos que tomar partido y bueno seria que
esto se logre como resultado de un trabajo serio y concienzudo,
que nos permita desarrollar un espiritu critico con iniciativa, vy
por supuestc manteniende una discrepancia glturada.

¢Cémo se ensefia filosofia?

Llegamos al aspecto didéctico vy metodoldgico que muchos fi-
Iosofos desdefian, pero que, sinceramente creemos que tiene la
clave del éxito para abrir las puertas de la filosofia a todo hom-
bre que se interese por su ser y sus variados problemas.

La clase magistral y el “magister dixit" de la escuela antigua,
deberén desterrarse, para dar paso a la discusién dalturada e ing-
cabada, o la participacién directa de los alumnos, al planteamien-
to de sus propias concepciones, que deberdn ser respetadas y pon-
deradas si el caso lo requiere; al didlogo vivo y a la dialdctica.
Deberd motivarse también, la asistencia a clases con libros que
puedan utilizarse en la defensa de una posicién, o en el interés por
acudir a las fuentes mismas del conocimiento. Deberd vivirse la
filosofia, tanto por parte del docente como también de sus dicen-
tes; es recomendable utilizar un lencuaje sencillo asequible a la
cudiencia, sin que esto signifique pérdida de rigor, seriedad y en-
tusiasmo. Hay que despertar el interds por la investigacién, em-
pezando muchas veces por cinscunstancias que pueden parecer
triviales, pero que sirvan para que los alumnos se den cuenta de
la necesidad de avanzar mds y mds en los horizontes del conoci-
miento.

A quiénes debe ensefiarse filosofia?

Queremos concluir con este Gltimo aspecto, aperturemdo nue-
vas rutas, nuevos receptores. Al inicio de la ponencia hablamos
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de dos niveles en los que se ensefia filosofia, pero estamos con-
vencidos de poder ir mds lejos. Indudablemente, es el adolescen-
te que termina su secundaria, el mejor receptor y el mejor partici-
pe en las discusiones de carécter filoséfico, lo ayudan en esia em-
presa, su edad y sus afanes gnoseolégicos; lo que se siembre aqui,
podré& ser més adelonte una buena cosecha con mejores frutos,
que nos muestren hombres de recias y serias personalidades.

De otro lado, en las Universidades debe propenderse a la en-
senicnza de la filosofia, en todos los programas sin distincién al-
guna, con el propédsito de lograr una formacién netamente huma-
nista, ademds de procurar que los estudiantes lleguen a adoptar
una actitud filosdéfica frente a su especialidad, iniciando de este
modo la indagacidn filosdfica, que no deberd empezar como en la
mayoria de los casos, al promediar o concluir su vida profesional,
sino en los inicios de sus estudios profesionales, logrando asi una
mayor capacidad para confrontar los propios problemas cientificos.

Finalmente, reconozcamos las limitaciones que tiene la educa-
cidn institucionalizada, cuya labor se dice que es formativa, pero
esto no es cierto, ya que su misién se reduce a ser Unicamente in-
formativa y a decir verdad mal informativer. En cambio la filoso-
fia tiene como virtud, el poder ser autoformativa, promoviende o
la persona en su conjunto. Esto motiva la necesidad de brindar
cursos elemenales de filosofia al gruesoc contingente de personas
integradas por obreros, campesinos, artesanos, empleados, amas
de casa, que por razones obvias no contactaron formalmente con
esta materiar.

La Universidad podr& cumplir con sus labores de proyeccién
social organizando certdmenes seminarios, cologuios, conversato-
rios ete. en procura de alcanzar la filosofia, como un instrumento
de liberacién espiritual y cultural, tonto individualmente como co-
lectivamente en la esperanza de lograr un mundo mejor.
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LA EDUCACION MATEMATICA DE LOS ESTUDIANTES
DE FILOSOFIA

MiceEL HELFGOTT

Se plantea la necesidad de brindar una sélida base ma-
temdtica a los estudiontes de filosofic, en el marco de
una sucesion de cursos presentados con un enfoque his-
torico-cultural y que abarca tres semestres.

La matemdtica es una disciplina imprescindible para com-
prender muchos aspectos del mundo que nos rodea. Es el lenguaje
por excelencia de la fisica v cada vez es mayor su rango de apli-
cabilidad. Desconocer matemdtica implica construir una barrera
innecesaria para un conocimiento adecuado de las ciencias natu-
rales, la economia, la ingenieria y un ntimero creciente de especia-
lidades. Los filésofos, especialmente los que se dedican a la fi-
losofia de la ciencia, no deben sustraerse o la responsabilidad de
conocer un amplio espectro de la matemdatica. De lo contrario les
serd muy dificil entender como piensan y irabajan sinntimero de
clentificos en todo el orbe y les estard vedado el acceso a gran-
des corrientes del pensamiento actual.

Consideremos, por ejemplo, el trabajo de Frank (3), una obra
fundamental en el terrenc de la filosofia. El lector que no posea
conocimientos de cdlculo diferencial e integral y los principios de
la mecdmica cldsica encontrard que muchos de sus argumentos
resultan inaccesibles, especialmente aquellos contenidos en el ca-
pitulo acerca de leyes causales.. Tal situacién no debe prevale-
cer; el esfuerzo que se dedique a estudiar matemdtica y fisica a
nivel universitario se verd recompensado por la facilidad que se
adquiere en el estudio de trabajos sobre ciencia y filosofia de la
ciencia.

Oftro ejemplo que trae a luz la importancia de la matemdtica
para los filésofos se refiere a la naturaleza y funcién de los mo-
delos. Analizaremos, a modo de ilustracién, un modelo de la qui-
mica. El esquema cldsico de la cinética de las enzimas es:
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donde S denota el sustrato, E la enzima, C el compuesto interme-
dio y P el producto; k;, k_; y k, son las constontes cinéticas del
proceso. Bajo condiciones de estado esfacionario se llega a la
ecuacién de Micaelis-Menten

ds ~Vamax S(t)
= ¢L)
dt Kn + S(f)

(th: = kﬂ Ex ' Km = (,kj, -+ k_1)/k2 = cantidad total
de enzima). Estamos frente a una ecuacién diferencial. Separan-
do variables e integrando se desprende la ecuacién

1 58(0) 1 SO — S Vinex
— In = — =
t S(t) Ka t K.

(2)

Es decir, se efectia la prediccién contenida en la gréfica adjunta.
A estas alturas se debe contrastar con los datos experimentales.
Una vez que hay concordancia, se calcula ks a través del valor
Vmax Obtenido de la figura. De igual manera obtenemos Ky gcémo
calculamos k;? *

Antes del estado estacionario, un periodo sumamente breve al
comienzo de la reaccién, podemos suponer que S(t) es constante,
digamos Sp. Luego

d2p dpP dP
+agq—=a , PO=P, , — 0 =20

dt? dt dt

Ca, =k 8.+ k  +k . a=kkES)

Este es un PVI ligado a una ecuacién diferencial lineal de se-
gundo orden. Efectuando las aproximaciones del caso* * arribamos o

2 (P() — P
ky = 3
22 vmar S'T'

* Una vez que logremos calcular k;, la constante k_, se obtiene de
la igualdad que define a K.

** Fste aspecto lo hemos desarrollado en Ciencias y Matematica (Topi-

cos de Ecuaciones Diferenciales, ler. Coloquio de la Sociedad Matema-

tica Peruana, Lima, Noviembre 1983).
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Estamos ante una nueva prediccidn, en el sentido que para va-
lores de t cmtes del estado estacionario el cociente 2 (P(t) —
P.)/t2 Viuax St debe permanecer constante. Con posterioridad a
la prediccién contenida en (3), se lograron disefar técnicas ex-
perimentales de cinética quimica ultrarrdpida que permitieron ob-
tener valores de P(t) para valores de t pequenisimos al comien-
zo del proceso. Realmente el cociente mencionado permanecia ca-
si constante. Ello hizo posible calcular k; como el promedio simple

l n
== ( p- 2 (p“ij == po)/tei Vuutx ST)
N g

Vemos entonces que un rol importente de los modelos matemati-
cos es efectuar predicciones sobre aspectos de la realidad que per-
manecen ocultos a los ojos del experimentaador, por mas inteli-
gente y acucioso que éste sea. Al mismo tiempo la matemdtica
proporciona un impulso esencial al desarrollo cientifico; es indu-
dable que la interrogante planteada en la férmula (3) fue un
factor que determind lo aparicién de las técnicas ultrarrapidas en
la cinética quimica. El triunfo y aceptacién de una teoria cienti-
fica es completo no sdlo si explica, dentro de un marco racional
y sistemdtico, los resultados experimentales conocidos sino si la
teoria es capaz de efectuar predicciones. La historia de la teoria
de la relatividad generalizada y su afirmacién respecto a la des-
viacion de los rayos de luz al pasar frente al sol, es otro ejemplo
de una gran teoria cientifica que consigue explicar y predecir fe-
némenos.

La discusidn contenida en el pérrafo precedente debe v puede
ser entendida por estudiantes de filosofia. Sdlo se requiere cdlculo
diferencial e integral bdsico. El poder de la matemdtica es de tal
magnitud, que en unas pocas lineas es posible dar una idea acer-
ca de como los cientificos razonan.

De otro lddo es conveniente que los matemdticos regresen a
las tradiciones de Poincaré y Hilbert, cuando se esperaba que un
matemdtico fuera versado en filosofia y ciencia. Ello coadyuvaria
a la interrelacién entre matemdticos y filésofos. Se debe dar un
paso adelante para terminar con la incomunicacién reinante. La
existencia de dos culturas distintas a las que hace referencia C. P.
Snow, es un factor francamente negativo.

Estudiar y entender matemdtica es una necesidad, lo fue en
la época de los griegos y lo es en nuestro tiempo. Los alumnos de
filosofic deben recibir una sdlida base en esta disciplina. Las di-
ficultades comienzan cuando se desea disefiar un plan de estudios.
Mi planteamiento es que se deben considerar tres cursos semes-
trales sucesivos de matemdtica, especialmente disefiados para can-
didatos al bachillerato en filosofic. Cursos que involucren aspec-
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tos del &lgebra superior, la geometria y el cdlcule diferencial e
integral principalmente.

Para hacer realidad la educacion matemdtica de los futuros
filésofos, una buena opeién seria una secuencia desarrollada al-
rededor de los libros de Douglis (2), Kline (5) y Priestley (7). Es-
tos fextos tienen la particularidad de haber sido escritos teniendo
en mente a estudiantes con inquietudes por la cultura. Son obras
didécticas, preseniadas con calidad literaria vy cientifica; * conju-
gan muy bien elementos técnicos e histéricos dentro de una tradi-
cién humanista digna de destacar.

Como lecturas colaterales obligatorias recomendamos Hardy
(4), Kline (6) vy Saaty (8). En particular la obra de G.H. Hardy
es un clasico de la literatura con la que todo estudicnte debe estar
familiarizado. Davis y Hersh (1) requiere mayor sofisticacion y
experiencia matemética ~ara asimilar su contenido, pero es con-
veniente que para consulta y lectura posterior existan ejemplares
en las bibliotecas.

Mencién aparte merece la familiarizacién con las computa-
doras. Un lenguaje de programacién (BASIC, por ejemplo) debe
ser ensefiado como parte del primer semestre de matemdtica, en
el contexto de ejemplificacién de problemas concretos. Las com-
putadoras forman ya parte de la vida moderna y dan una nueva
dimensidén a diversas ramas de la matemdtica haciendo factibles
cdleulos que no se podian realizar hace unas décadas. La revo-
lucién introducida por dichos instrumentos no debe ser ajena a
las preccupaciones de los estudicmtes de filosofia.

Universidades que guardan tradiciones de trabaic interdisci-
plinario deben aprovechar toda oportunidad que se presente para
sentar las bases que permiten estrechar lazos entre matemdticos
y filésofos. Una tragedia de nuestra época se refiere a la existen-
cia de matemdticos, cientificos e ingenieros que desconocen total-
mente la filosofia v filésofos que desconocen la matemdtica y las
ciencias naturales y ven por ende limitado su campo de estudio
y especulacién ¢Podemos hacer algo al respecto?

* Fn la Revista de Ciencias de la UNMSM (Vol. 73, Ne¢ 1, pp. 124-125,
Diciembre 1981) se puede encontrar un comentario més detallado del
trabajo de W. Priestley.
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JUSTIFICACION DE LA ENSENANZA DE LA FILOSOFIA
Ramsunpo Prapo Reponpez

"La misién de la filosofia que se halla al servicio de la
historia, consiste, una vez que se ha desenmascarado la
forma de santidad de la autcenajenacién humana, en
desenmascarar la autoenajenacién en sus formas no
santas".

“Entre la filosofia y el estudio del mundo real media la
misma relacién entre el onamismo y el amor sexual”.

Karl Marx

1. Una precisién necesaria.

Debemos iniciar nuestra breve intervencion con una precisién
necesaric. Usaremos la palabra “filosofia” en dos sentidos funda-
mentales: descriptivo y prescriptivo. Sin duda, esta distincién es
muy relativa; pues, no es posible establecer una clara linea demar-
catoria entre ambos. En cierto modo, describir es también pres-
cribir. No obstante, hay aspectos distinguibles como descriptivos
o prescriptivos.

En el sentido descriptive, pensamos con un criterio omnicom-
prensivo. Desde esta déptica, distinguimos dos clases de filosofias:
una, constituida por aquellas conscientemente asumidas y que han
logrado, en algtin grado, expresarse en forma discursiva, con re-
lativa orgemicidad y coherencia. Una segunda, que comprende lo
que Antonio Gramsci llamaba “filosofia espontémea”.

En & sentido prescriptivo, postulamos una posicién valorati-
va: qué filosofia preferimos y cdmo debe ensefiarse. Es decir,
una filosofia con un significado cuasi-programdtico. En la parte
final de nuestla exposicién, analizaremos y justificaremos suma-
riamente nuestra postulacién. Conviene si, chora mismo, referir-
nos al sentido descriptive del término filosofia.

a) El sentido descriptivo de la palabra filosofia.
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Cuando hablamos en general, sin ninguna precisién previa, de
la necesidad de la ensefianza de la filosofia, el interlocutor no sa-
bria de qué estamos hablando. Con el uso indeterminado de esta
palabra, sélo conseguiriamos provocar algunas conjeturas o va-
gas evocaciones como las siguientes: 19) que se esté aludiendo
a una determinada filosofia, que puede ser la filosofia de nuestra
preferencia; 22) que no se trate de una filosolia existente sino de
un panteo programdtico de una filosofia posible y deseable 39)
puede referirse no a un cuerpo de ideas sino a un tipo especifico
de accién o practica cognoscitiva; 49) puede entenderse en un
sentido eminentemente conceptual, absiracto, purificado y descrip-
tivo. Es decir, en ese 0ltimo seniido, no se apuntaria a una filo-
sofia especifica sino se estaria designando ciertas caracteristicas
compartidas por todas las filosofias histéricamente conocidas (11&-
mense materialistas, idealistas, etc.). Este sentido nos interesa
particularmente por dos razones; primero, porgue, a nuestro modo
de ver, posibililaria una definiciéon infolmativa de la filosofia vy,
por tanto, verificable v no estipulativa; segundo, porque es éste
el seniido de nuestra preferencia,

Sefialdbamos que, desde el punio de vista descriptivo, dis-
tinguiamos filosofias conscientemente elaboradas y filosofias es-
pontdneas e inconscientemente asumidas o absorbidas. La dis-
tincion esencial es que las primeras han logrado cierta posicién ro-
zonada, con expresion conceptual relativamente coherente, org&-
nica y no disgregada. Las sequndas carecen de estos elementos.
Pero, ambas tienen en comin un aspecto esencial: son posiciones,
valorativas e interpretativas, frente a la totalidad de lo real. Que
frente a la realidad como un todo se tenga una gosicién racional,
cientifica, mistica, deformada, ilusoria, etc., es otro problema.

Es evidente y muy fdcil aceptar la exisiencia de las filosofias
discursivamente elaboradas. ‘Pero no es muy clara la existencia
de filosolias espontaneas.. Un fildsofo profesional incluso puede
rechazar el uso del término “filosofia™ para nombrar esia suerte
de pre-filosofias v sugerir el empleo de otras expresiones como la
muy alemana de “Weltanschauung’ (visién del mundo). La dispu-
ta por las palabras mayormente no nos interesa. Nos preocupa
la existencia de un problema real o de hecho; podemos, o mejor,
debemos aceptar que hay discontinuidad y diferencias esenciales
entre una filosofia critica y racionalmente construida de una con-
cepcidn espontdnea del mundo. Sin embargo, también montienen
cierta continuidad. Todos los hombres (simples, profesionales,
practicos, filésofos efc.), con una minima actividad mental, tien-
den o asumir consciente o inconscientemente, una posicion inter-
pretativa y valorativa frente al mundo. Por supuesto que hay zo-
nas oscuras de esta actijud, con estratos pre-histéricos y en cuyo
seno se gesian y se alimentan clertas nociones y valores que en
forma clandestina regulan nuestras acciones cotidianas. Esta clan-
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destinidad, teéricamente, puede ser encublerta por el planteo de
falsas disyuntivas como la que pasamos a sefialar a continuacion.

2. Denuncia de una lalsa disyuntiva: si conviene o no tener
una posicion filosdfica.

Plantearse la disyuntiva de la conveniencia e inconveniencia
de tener una posicién filoséfica parte de la creencia ingenua de
que hay personas que carecen de una posicién filosofica. Incluso
no faltarén aquellos que piensen que es negativo tener una posi-
cién filosdfica.

Nosotros sostenemos —por las razones anteriormente sefiala-
das vy por la demostracion efectiva, a nuestro juicio, realizada por
el destacado intelectual italicno Antonio Gramsci— que todos los
hombres tienen una filosofia esponidmnea. Seria inufll hacer citas
de determinados pasajes de los trabajos de este autor, pues, en
todas sus reflexiones filosdficas oporta argumentos y prusbas al
respecto. Asi, para demostrar que “tfodo el mundo” tiene una filo-
sofia espontémea sefiala las siguientes: a) el lenguaje (sostiene
que esta filosofia estd contenida en el lenguaje); b) que estd pre-
sente en el sentido comun y el buen sentido; ¢) que est& constituida
por la religion popular, el sistema de creencias, supersticiones, opi-
niones, maneras de ver y obrar, v que se cristalizan y manifiestan
en lo que se llama generclmente “folklore”.

Nosotros agregariamos que la filosofia esponténea no es pro-
pia o exclusiva del hombre corriente o practico. Es universal y
vigente. Acompafia también al clentifico e incluso, me atreveria
a sostener, al filésofo profesional. Cabe hablar de la “filosofia es-
ponténea’ del cientifico v del filésofo critico. Al cientifico le acom-
pana en forma clandestina y doblemente: se encuentra en los su-
puestos no explicites y acriticos de su ciencia y en su posicion
frente al mundo. El fildsofo profesional también, para emplear una
expresién de Gastdn Bachelard, tiene "zonas nocturnas” en su com-
portamiento frente al mundo; frecuentemente solo es racional y
criiico cuendo se tratq de problemas que la tradicién ha consa-
agrado como exclusivamente filoséficas. Amplias zonas vitales de
la existencia humaona quedan fuera de la junisdiccién de la “razén
critica”.

Para terminar este punto, queremos dejar establecido que la
conciencia humana no admite vacios. El vacio es, en todo caso,
el reino de la filosofia espontdnea.

3. La verdadera disyuntiva: o filosofia espontdnea o filosofia
critica.

Dada la situacién descrita, el verdadero problema es: si es
preferible quedarse con la filosofia espontdnea o es mejor cons-
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truir critica y conscientemente nuestra propia concepeién del mun-
do. Pues, nos guste o no nos guste, todos poseemos, © mejor so-
mos "posesos” de una filosofic esponténea. Las ideologias, las
valoraciones dominantes (generalmente las de los grupos o cla-
ses dominanies) toman posesion de nosofros.

Esta disyuntiva se presenta también al cientifico: es preferi-
ble o no que el cientifico aprenda de afrontar criticamente los su-
puestos de su ciencia y las diversas formas de razonamiento que
estdn en juego en su teoria. Y, también, si conviene o no al cien-
tifico enjuiciar con la misma responsabilidad cualquier problema
humano.

El problema subsiste también para el filésofo profesional: si
conviene o no que el filésofo tenga, al mismo tiempo, lados diur-
nos y nocturnos.

Creo, podemos concluir con una constatacién y una demanda:
primero, es un hecho constatable histérica y concretamente el de-
sarrollo desiguial y combinado de la consciencia humena (al lado
del pensamiento mds moderno y critico, sobreviven y se reprodu-
cen ideas mds arcaicas y regresivas). Segundo; si queremos un
mundo de mayor plenitud humang, es una necesidad que la ra-
zdén critica invada todos los aspectos de la existencia humana.

4, La necesidad de una filosofia critica.

Consclentemente vamos a omitir las razones de nuestra opcidén
por una filosofia realmente critica. Ojald tengameos la oportunidad
de explicitarlas en el momento del didlogo. Me limitaré a sefia-
lar cudles serian las condiciones v caracteristicas de esta filosofia
que postulamos:

a) Debe estar reguleda por la blisqueda agénica de la ver-
dad. Juzgamos que la verdad no puede tener efectos perjudiciales
sino, al contrario, es el fundamento de una mejor organizacién so-
cial y de las soluciones adecuadas de los problemas de la huma-
nidad.

b) Debe ser, desde un punto de vista metodolégico, una fi-
losofia que posibilite una informacién cbijetiva, rigurosa y sobria
sobre las diversas doctrinas filosdficas que se han desarrollade
histéricamente.

c) Debe ser una filosofia que desarrolle la capacidad critica,
la cual supone: primero, una informacién diversificada y objetiva
y no sélo la filtrada por otras interpretaciones; segundo el manejo
critico de diversas formas y técnicas de razonamiento; tercero, amor
por la verdad.

d) Debe ser una filosofia con doble funcién: de desenmasca-
ramiento despiadado de la realidad y de formulacién de proyec-
tos de realizacién humana.
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8. EPISTEMOLOGIA Y LOGICA

CONTRADICCION LOGICA Y CONTRADICCION DIALECTICA
Jurio Ctsar Kriiger CAsTRO

La ley mds importente de la dialéctica es la ley de la contra-
diccién. La ley de la contradiccién se confunde a menudo con el
- principio légico de no contradiccion.

La ley de la contradiccién o la contradiccion dialéctica, se in-
terpreta a veces como una negacién del principio légico de nio con-
tradiccién, Algunos consideran la contradiccién dialéctica como
una negacién del principio légico de ontradicecién y como sinéni-
mo de imposibilidad y absurdo. Admitir la contradiccién dialéctica
es segin este punio de vista, admitir el absurdo y el irracionalis-
mo. Hay, asimismo, quienes en nombre de la dialéctica desvalo-
rizem la légica formal y rechazan el principio de contradiccién de
la légica formal. Es que identifican o confunden la contradiccién
dialéctica con la contradiccién logica.

Como escribe Rosental "Es necesario diferenciar rigurosamente
las contradicciones légicas v las contradicciones dialécticas. A
menudo se confunden y se identifican esas contradicciones, dis-
fintas por su naturaleza. Cuando la légica formal veda unir en
un mismo juicio proposiciones que se contradigan entre si, su exi-
gencia tiene por objetivo evitar la confusidn, las faltas de conse-
cuencias en el pensar”,! La didléctica, dice Rosental, también
quiere que se cbserve rigurosamente el principio de que el pensa-
mienio no se contradiga a si misme.

Lenin sostuvo en reileradas ocasiones que en ningin cndlisis
ha de darse “contradicciones légicas”. 2 Asimismo sefiald que en
las escuelas se deberia ensefiar primero la légica formal. “Lenin
—escribe Rosental— indica que en los juicios no debe haber con-
tradicciones légicas”. 8

Pero hay quienes confunden o identifican contradiccién dia-
léctica con contradiccién légica. Otro autor, E. Hartmoemn, creyen-

1 Rosental M.M.: Principios de Légica Dialéctica, Ed. Pueblos Uni-
dos, Montevideo, p. 347.

2 Op. cit, p. 347.

3 Ibid.,, 357.
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do burlarse de la dicaléctica dijo: el hielo bajo mis pies se rom-
pe o no se rompe’’. * "El dialéctico no puede vivir ni dar un paso”.
Sidney Hook escribe: "Si en la naturaleza tode es contradiciorio,
¥y si, como afirma Engels, el pensar correcto es imagen o reflejo
de la cosa, el ser conseecuente constituird un sistema constente de
falsedad. La ciencia, que ve en el mantenerse consecuente una
condicién necesaria de la verdad, no podria dar, en tal condiciénd,
ni un solo paso adelante. Si fodo en la naturaleza es contradic-
torio, dificilmente podr& decir Engels que el pensamiento, que es
producte de la naturaleza de la materia, ha de "correspionder” en
vez de contradecir”.®

El argumento de S. Hook pretende contraponer la dialéctica,
la contradiceién dialéctica a la teoria del refleio de Engels, v a la
ciencia. Segin S. Hook, la cencia “que ve en el mantener
se consecuente una condicidn necesaria de la vercad'' o sea que
debe evitar la contradiccién, "no pedria dar en tal condicién, ni
un paso adelante”. Seglin dice wveladamente S. Hook, la cien-
ciar no admile la coniradiccion dialéctica que identifica con la con
trndiccién de la légica formal, comiinmente llamada contradic-
cién légica. Confunde S. Hook consciente v inconscientemente, con-
tradiccién dialéctica y contradiccién 1égica o formal.

{La contradiccién dialéctica es lo mismo que la contradiccién
de la légica formal?; ¢Niega la contradiccidn 1égica?

Dicho de ofra forma, gla dialéctica acepta o niega la validez
del principio de contradiccién o de no contradiccion?

La contradiccién dialéctica no es lo mismo que la contradic-
cién légica formal aungue puede confundirse, y de hecho ha su-
cedido y sucede.

La coniradiccién dialéctica no niega o invalida el pﬁnc:iplo
de contradiccion. La dialéctica, que postula la contradiccién, exi-
ge sin embargo, respetar el principio de contradiccion o de no
contradiceion de la légica formal.

Sobre el principio de contradiccién es necesario remontarse a
Aristételes quien fue el primero en formularlo. “El mdés cierto de
todos los principios es aquel sobre el cual es imposible engafiarse.
Es necesario que este sea en grado mdximo conocide —pues en
aquellas cosas que se desconocen, se enganan todos— y que no
sea hipotético, puesto que el principio, cuyo conocimiento es ne-
cesario para la comprensién de las cosas, no es una hipétesis. El
cual es necesario conocerlo para conocer cualquier cosa, y es
igualmente necesario abordar ya el asunto de estudio poseyen-
do su conocimiento. Es evidente, por tanto, que este principio

4 (Cit. por Rosental, op. cit, p. 349,
5 Dialectical Materialism and Scientific Method, p. 7, cit. por
Rosental, op. cit.,, p. 350.
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es por excelencia el mdés cierto”, ® El principio mas cierto de to-
do; el principio por excelencia el mds cierto. Arisidteles formula
el principio de contiadiccion como sigue: "Digamos ahora a con-
tinuacion qué es este principio. Es este: es imposible que, al mis-
mo tiempo y bajo una misma relacién, se de vy no se de en un
mismo sujeto un mismo airibuje”.? Aristdteles repite que es =l
mds cierto de todos los principios: “Es imposible, —dice— en
efecto, cque alguien crea que una cosa puede ser y no ser al mis-
mo tiempo, como pretenden algunos decia Herdclito. Aungue mo
es necesario que uno piense siempre aquello que dice”.®

Sobre la primera recccién de Aristoételes tem pronte como ha
formulado el principio de centradiccidon, escribe Ortega y Gasset:
"“iEs algo sorprendente! porque no consiste en analizar el sentido
del principio, ponderarle, mirarlo por todas sus caras, planiparse
acerca de él cuestiones, siquiera sean secundarias y diddécticas.
Tampoco es, como va a hacer luego, “mostrarlc” y demosirarlo.
No; lo primero que hace, apenas lo enuncia, es volverse de espal-
das a él y ponerse nervioso, casi frenético, con unos seres imitan-
tes, reales o imaginarios, que tienen la avilantez de poner en
cuestién el principio, de andar hurgando en él o francamente de
no aceptarlo. Aristoteles pierde mesura, cosa que rarisima vez
hace, porque, como he dicho, es animal de sangre fria”.?

Aristételes pierde la mesura y se enfada con los que niegan
el principio, por ejemplo con el dialéctico Heréclito que plantea la
contradiccién dialécticer.

"¢Coébmo? ¢Qué hay alguien, segun se supone haber hecho He-
rdclito, que cree que lo real puede a la par ser y no ser, ser tal
y no ser tal? [Eso lo diria Herdclito —replica Aristdteles—; pero
no basta que alguien diga una cosa para que la creal (la piense
con creencia o creditivamente). Eslo es, que Aristételes no se li-
mita a declarar que, a su juicio, Herdaclito padecia un error, sino
que le acusa de decir lo que no piensa, esto es, que miente
y llama a los demés que duden de ese principio o reclamen cla-
ridades sobre él "incultos” (apaideusia). Y dice que si no lo
admiten, no pueden ni hablar, que son unas hortalizas, unos melo-
nes - phyton”,® Observa Ortega que "hasta ahora no ha dicho
una sola palabra sobre el contenido del principio, salvo enunciar-
lo. |Y ya se enfadal” !

Metafisica, lib, IV-cap. 3, Obras completas, p. 947, 1005a.
Ibid,, 1005a, p. 947.
Ibid., 1006a, p. 947.
Ortega y Gasset, J.: La idea de principio de Leibniz, Ed. Revista
de Occidente, Madrid, 1967, t. 1, p, 247.
10 Tbid., p. 247. :
11 Tbid., p. 248.
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Sostiene Ortega que es el inconveniente de la "evidencia”.
“5i la ‘evidencia’ fuese una cualidad que el principio posee, no nos
enfadariamos asi, no sentiriamos terror o rencor hacia el préjimo
que mno cree en lo que nosoiros creemos’, sino que nos reiriamos
de él y nos divertiria deshacer su errénea creencia con razones
multiples v bien buidas”. 12

Afirma el filésofo espafiol que el hecho “es paraddiico hasta
no poder mds, pues acontece que precisamente cuando se trata
del gran principio del conocimiento, la menor reserva u objecién
a &l hace que los hombres pasen instanténecmente de teorizar al
otro polo de si mismo: a la pasién v la cdlera”. 14

De ser cierto lo que afirma Orlega y Gasset se explicaria la
reaccion ante la dialéctica y ante los que sostienen la contradic-
cién dialéctica. "Ese hecho tan paradéjico —escribe Ortega— es
normal en la Historia. Todo el que ha puesio algin repano o ha
negado ese principio, ha encontrado frente a si, no o uno u otro
hombre de ciencia, dispuesto a disculir serenamente con él sobre
el asunto, sino a toda la colectividad apifiada en contra de él, se-
fialéndole con el dedo, llena de furia v « la vez de secreto pémico,
como si fuese un insurrecto, un rebelde, un “enemigo del pueblo”
un incendiario, un ateo. Es decir, que la reaccién es de tipo so-
cial, v aunque se produzca en un individuo, se origina en el fon-
do "colectivo” de su persona. De aqui que exhiba los caracteres
de una protesta religiosa, de un fandlico apasionamiento”, 14

Afirma Ortega y Gasset que en este momento de la Metafisica
“que es la més insigne obra de filosofia, no se comportaba Aristé-
feles filoséficamente. Los filésofos no se pueden enfadar, porque
entonces el orden del Universo se transformaria y todo andaria
manga por hombro”, 15

Ortega y Gasset sostiene que "los primeros argumentos de
Aristdleles en pro del principio de contradiccién no son légicos ni
dialécticos; son agresiones, es decir, son argumentos hominis ad
ad hominen, de hombre a hombre. Aristételes hace de este prin-
cipio una cuestién personal. Es el resultado inevitable de fundar
la verdad en esa "evidencia”. 1% Y agrega: "Arisidteles se enfo-
da precisamente porque la ‘evidencia’ de su evidente principio de
contradiccién es sumamente problemdtlica y bastante ilusoria’. 17

Consideramos que el enfado de Aristételes contra la dialéctica
vy la contradiccion dialéctica, se debe a que no tiene una idea cla-

12 Op. cit.,, pp. 248-240,
18 Thid., p. 249.

14 Tbid.,, p. 249.

1 Ibid, p. 249,

18 Op. cit., p. 251.

17 Ibid, p. 251.
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ra de la diferencia entre la contradiccidn légica (de la ldaica for:
mal) vy la contradiccidn dialéctica, como vamos a tratar de mostrar.

Dice Aristoteles: "Y si es imposible que en un mismo ser se
den a un mismo tiempo atributos contrarios —ya a esta proposi-
cidén anadimos también las circunstancias que de ordinario la de-
finen—, y si pensamientos contrarios no son mds que una opinién
que se contradice a si misma, es evidentemenie imposible pensar
un mismo sujeto gque un mismo objetc es v no es al mismo tiempo.
Porque quien pretendiera tener esta doble opinidn, se engafiariq,
ya que seria preciso que al mismo Hempo albergara en si mismo
dos opiniones contrarias”, 18

Acqui parece referirse  Aristoleles a contradicciones en el pen-
samiento o en las opiniones.

Dice Aristételes: "Nosotros acabamos de reconocer que es im-
posible que en un mismo ser se de a un tiempo el ser y el no-ser”. 19
Aqui Aristdteles se refiere, no a la contradicecidén légica sino a la
contradiccién dialéctica. "“Es imposible”, dice Aristételes; es decir,
es confradictorio. Es contradictorio que algo sea contradictorio.

Afirma también Aristéieles “que la mdés segura de las opinio-
nes es que las cosas contradictorias no pueden ser simulténeamente
verdaderas”, 2° Aristételes se refiere aqui a las contradicciones en
las cosas, a las contradicciones dialécticas.

Por otro lado dice Aristoteles: “No es admisible, peor consi-
guiente, que ocurra que sea verdad a un mismo tiempo decir que
unca misma cosat es hombre y no es hombre”, 2! “No es admisible”,
es decir, es imposiple, contradictorio decir alac contradictorio. Tra-
tendo de refutar al que afirma que las cosas “son asii ¥y no son
asi al mismo tiempo” dice Aristételes que ni quien dice asi “piensa
en realidad de esa memera”.

“3Por qué, si no, caminan efectivamente a Megara, en lugar
de quedarse quietos, pensendo que en realidad andem? gPor qus,
si encuentran un pozo ¢ un precipicio en sus paseos de madruga-
da, tomon sus preucaciones, llenos de temor, como quien ni pien-
sa en realidad que sea igualmente bueno y no bueno cause en
ellos? Es evidente que ellos mismos c¢reen que esto es mejor y que
aquello no lo es de ninguna manera. Ahora bien, si creen esto
asi, es necesario que también crean que esto de aqui es un hom-
bre v que aquello de més all& no lo es, y que esto es dulce y
aquello no lo es. Ademds no juzgan ni buscan todas las cosas con
un mismo grado de interés, sino que opendas creen gue es algo
bueno o mejor beber agua o hacer una visita ¢ un hombre deter-
minado, inmediatamente ven en busca de ello, cuando deberion

18 Op. cit., 1006a, p. 947.
18 Thid,, 1006a, p. 947.

20 Thid, 1011 b, p. 956.
21 Op. cit.,, 1006b, p. 949.
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conducirse de otra manera si el hombre y el no-hombre fueran una
misma cosa”. 22

Esia refutacion ad hominem muestra la irritacion que le causa-
ba a aristéleles lo que consideraba la negacién del principio de
contradiccién que él confunde a veces con la contradiccién dialéc-
tice:.

La confusidn entre el principio légico (de la légica formal) de
contradiccidén y la contradiceidn dialéclica, viene pues de Aristd-
teles y se origina en Arisidteles, o sea desde el surgimienio de la
légica formal. Sin embargo cabe mencionar lo que sefiala Engels:
“Los antliguos filosoics griegos eran iodos dialécticos natos, por
excelencia de su naturaleza, y la cabeza més universal de todos,
Aristéieles habia estudiado las formas esenciales del pensamiento
dialéctico”. ** Es Engels quien escribe contra Dithring, quien in-
siste en las verdades eternas y considera lo dialéctica un sinsen-
tido: “Habriamos podido citar también, cnteriormente, las cien-
cias que estudian las leyes del pensamiento humane, la 1égica v la
dialéctica. A las verdades eternas no les va mejor en ellas. La
dialéctica propiamente dicha no es para el sefior Dithring sino
un contrasentido, y las numerosas obras que se han escrito y
todavia se escriben sobre la légica, prueban suficientemente que
las verdades definitivas y sin apelacién son también en este cam-
po mas raras de lo que se cree”. 24

Sobre la coniradiccién y el principio de contradiceiéon ha es-
crito Kant pdginas muy esclarecedoras: “La condicién universal,
aqungue puramente negativa, de todos nuestros juicios en general,
sea el que fuera el contenido de nuestro conocimiento y la manera
que estd en relccmn con el objeto, es que no se contradigan a si
mismos; si asi no es, son de suyo nulos (aiin independiente del
cbieto). Puede también suceder que aungue nuestro juicio no con-
tenga ninguna contradiccion, enlace sin embargo, los conceptos de
un modo contrario al objeto o que no se base en fundamentos o
priori o a posteriori, y por consiguiente que sea falso o esté mal
fundado, sin contener, sin embargo, una contradiccién interior’. 28

Segiin Kant pues, el principio de contradiccién, es condicién
negativa de todos nuestros juicios en general, independientemente
del contenido; consiste en que nuestros juicios no se contradigan a
si mismos; si se contradicen, son de suyo nulos. Ahora bien, nues-
tros juicios pueden no contener ninguna contradiccion y ser falsos

22 Tbid., 1008/1009a, p, 951,

28 Engels, F.: AntiDiihring, Ed. Claridad, S.A. Buenos Aires,
1970, 'p. 28.

24 QOp. cit.,, p. 100. :

25 Kant, I.: Crlitiea de la Razén Pura, “Divisién de la Légica Ge-
neral en Analitica y Dialéctica”, Ed. Lozada, t. I, pp. 289-290.
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o mal fundados, por ejemplo cuando enlazon los conceptos de un
modo conirario al objeto, aunque no contengan una contradiccién
interior.

“Este principio, pues —escribe Kant— de que a ninguna cosa
conviene un predicade que lo coniradice, se llamea el principio de
contradiccién. Es este un criterio universal de verdad, cunque me-
ramente negativo, por lo que pertenece exclusivamente a la légica,
puesio que se aplica a los conocimienlos considerados nada més
gue como conccimientos en general e independientemente de su
contenido, limitémdose a declarar que la contradiccién los destru-
ye por completo”. 26 "A ninguna cosa conviene un predicado que
la contradice’. Asi enuncia Kemt el principioc de contradiccién
que, repite, es un criterio universal de verdad, cunque meramente
negativo. Se aplica a los conocimientos considerados nada mds
que como conocimientos en general e independientemente de su
contenido. El principio de Contradiccién, pues, segiin Kant, se apli-
ca a los conocimientos en general ¢ independientemente de su con-
tenido.

Segun esto, si la contradiccién se refiriera al contenido, a la
cosa, no tendria que ver la légica formal ni el principio de con-
tradiccién se aplicaria en este caso.

“El criterio puramente légico de la wverdad, —habia escrito
Kant— o saber, la conformidad del conocimiento con las leyes uni-
versales vy formales del entendimiento v de la razén, serd pues la
condicién sine qua non, es decir, negativa, de toda verdad, pero
mds lejos, no puede ir la légica, ni tampoco hallar piedra de to-
que que le indique el error que sblo alcanza al contenido y no a
la forma”. 2"

Precisando lo que dice Kant, el criterio puramente légico for-
mol de la verdad, la conformidad del conocimiento con las leyes
universales v formales del entendimiento y de la razén (principio
de conradiccién, principio de identidad), es la condicién negativa
de toda verdad. Mds lejos no puede ir la ldgica formal - (no la 16-
gica)., Tampoco puede hallar piedra de toque que le indigque el
error que solo alcanza al contenido y no a la forma, Si es asi, la
légica formal como su nombre lo indica, se refiere a la forma y no
al contenido. No le compete el error que sélo alcemza al contenido
y no a la forma, ni encuentra piedra de foqué que le indigue el error
que sdlo alcanza al contenido. Esto le competiria a la dialéctica,
légica del contenido.

Lo cnierior no significa no valorar el principio de contradiccion
de la légica formal.

26 Qp. cit, p. 290.
27 Thid, p. 205.
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“Debemos, pues, dar valor al principio de contradiccién de
principio universal y muy suficiente para todo conocimiento ana-
litico; mas hasta ahi nada mdas llega su uso como crilerio suficien-
te de verdad”. *¢

El principio de contradiccién es un principio universal y muy
suficiente para todo conocimienio analitico, mdas hasta ahi nada
mdas llega su uso como criterio suficiente de verdad, segun Kant.

Kant es reilerativo en esle caso. "Este principio es la condi-
cién sine gua non de nuesiros conocimientos, porque ninguno le
puede ser coniraio sin destruirse, pero no el principio de la verdad
de nuesiros conocimientos". **

Kant cuesiiona una formulacion del principio que hizo Aristo-
teles y que hemos mencionado. “Es imposible que una cosa sea
y no sea al mismo tiempo".

"Existe, sin embargo, —escribe Kant— una formulacion de esle
principio célebre, pero puramente formal y sin contenido, que con-
tiene una sintesis que indebida e innecesaricmente ha pasado
mezclada con el mismo principio: La formula es ésta: "Es impo-
sible que una cosa sea y no sea al mismo tiempo. Ademas de po-
nerse aqui la certeza, apodictica (per la palabra imposible) de un
modo supérfluo, porque ella misma se sobreentiende por la proposi-
cién, est& ésta afectada por la condicién del tiempo. Dice esto: una
cosa — A, que es algo — B, no puede al mismo tiempo ser no B. Pero
esto no quita para que sucesivamente pueda ser ambas cosas (B
lo mismo que nc B). Por ejemplo, un hombre que es joven no pue-
de ser viejo al mismo tiempo; pero el mismo hombre puede muy
bien ser joven en un tiempo; v en otro no joven; es decir, viejo. Mas
el principio de contradiccién, como principio puramente légico, no
debe reducir sus asertos a las relaciones de tiempo, luego la tal
férmula es por completo contradictoria a su fin". 3¢

Lo férmula de Aristd'eles es, segiin Kant, contradictoria a su
fin. No debe limitar (einschrémken) sus expresiones a las rela-
ciones temporales. -

Kant explica esta confusidn, sefialondo que ésta surge de ha-
ber separado un predicado de una cosa, del concepto de esa cosa;
al unir ensequida o ese predicado su contrario (una cosa es y no
es) surge una contradiccién tnicamente con el predicado y no
co:1 el sujeto, y ademds sélo tiene lugar cuando se ponen el pri-
mero v el sequndo predicado en el mismo tiempo.

"La confusién —escribe Kant— proviene de que, después de
haber separado un predicado de una cosa del concepto de esa
cosa, se une en seguida a ese predicado su contrario; lo que no
da nunca una contradiceién con el sujeto, sino Unicamente con el

28 Op. cit., p. 290.
28 Tbid., p. 290.
80 Op. cit., pp. 290-291.
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predicado, que le ha sido unido sintéticamente, y contradiccién
ademds que no tiene lugar sino cucndo se ponen el primero y el
segundo predicado en el mismo tiempo”.? Contradiccién enton-
ces, no entre el sujelo y el predicado, sino entre un predicado y
su contrario y ademas sélo cuando se ponen los predicados con-
trarios ol mismo tiempo. “Si vo digo; un hombre que es ignorante
no es instruido, tengo que afiadir la condicién: al mismo tiempo;
porque el ignorante en un tiempo puede ser instruido en otro. Pe-
ro si yo digo: ningin hombre ignorante es instruido, la proposicion
entonces es analitica, porque el cardcter de la ignoremcia const-
tuye aqui el concepto del sujeto y resulia inmediatamente esta
proposicién negativa del principio de contradiccién; sin ser nece-
sario afiadir la condicidén al mismo tiempo”. #2

“Un hombre que es ignorante no es instruide. “En esta pro-
posicidon hay que agregar: al mismo tiempo pues el ignorante pue-
de ser instruido en ofro tiempo.

En la formulacién de Kant “ninglin ignorante es instruido’ ne
es necesario anadir al mismo tiempo. Se trata de una proposicion
analitica. La proposicién es analilica porque el cardcter de la ig-
nerancia constituye, segiin Kant el concepio del sujeto; por eso no
se necesila anadir la condicion al mismo tiempo. Es cierlo que
“instruido” es lo contrario de "ignorante” y que el concepto de ig-
norante excluye el predicado "insiruide” pero se equivoca Komt
al afirmar que aqui no se necesita afiadir al mismo tiempo pues
un hombre ignorante no puede ser instruido al mismo tiempo pero
puede serlo en el tiempo, si se instruye.

“Ahora bien, —escribe Kani— nadie puede pensar concrelc
mente una negacion sin tener por fundamento la afirmacién opuesia.
El ciego neto no puede hacerse la menor representacién de la os-
curidad porque no tiene ninguna luz; ni el salvaje de la pobreza
porque no conoce el bienestar. El ignoramte no tiene concepto al-
guno de su ignorancia perque no la tlene de la ciencia, etc, 38

Nadie puede pensar una negacion sin tener por fundamento
ia afirmocién opuesta, “el concepto de cambio —dice Kant— supo-
ne el mismo sujeto como existente con dos determinaciones opues-
tas, por consiguiente, como permanente’. 34

El cambio supone puss el mismo sujeto como permanente; el
cambio supone algo que no cambic; supone la permenencia. Es
una unidad de contrarios. Segtin Kant, supone un sujeto con de-
terminaciones opuestas. "‘Cambio es union de determinaciones con-
tradictoriamente opuesias entre si en la existencia de una sola Y

81 Ibid., p. 291.

32 Op. cit,, p. 291.

33  Ihid, t. II, p, 249,
8¢ Tbid., pp, 317-318.
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misma cosa. Mds, ¢cémo es posible que de un estado dado, siga
en la misma cosa, oiro estado que le sea opuesto”, 38

El cambio es una unidad de contrarios, de determinaciones
contradictoriamente opuesias entre si en la existencia de una sola
y misma cosa, sefiala Kant quien distingue entre el principio de
contradiceién que es una proposicidén totalmente verdadera sobre
las relaciones de los conceptos y la contradiccién real, dialéctica
que se refiere a las cosas.

Dice Kant (“Nota sobre la anfibologia de los conceptos de re-
flexién. Doctrina Trascendental del Juicio. Analitica de los Princi-
pios'’. Critica de la razén pura. t. II, p. 34): "El principio de
que las realidades (como meras afirmaciones) nunca se contradi-
cen légicamente, es una proposicién totalmente verdadera sobre
las relaciones de los conceptos, pero no significa o mds minimo
respecto de la naturaleza ni en caso alguno respecio de una cosa
en si (de ésta no tenemos ningin concepto). En efecto, la contrer
diccién real se encuentra en todas partes donde A—B=0, es de-
cir, donde una realidod unida con ofra en un sujeto, suprime el
efecto de la otra, como sin cesar ponen de manifiesto en la natu-
raleza todos los obstdcules y reacciones que, sin embargo, deben
denominarse realitates phaenomena porque descansan sobre
fuerzas”.

Aristételes dice: “A todos los que dudon les viene esta mane-
ra de pensar del aspecto que ofrecen las cosas sensibles; manerc
de pensar que se funda en que ven que existen simuliémeamente
cosas contradictorias v contrarias y que de una misma cousa pro-
ceden efectos contrarios. Por consiguiente, si no es posible que
venga a ser el noser, debe preexistir en todo objeto el ser y el
no-ser. Es la opinién de Anaxdgoras, de que todo estd mezclado
con todo, y fambién la de Demécrito. Segun éste, lo vacéo y lo lle-
no se encuenira en todas partes, siendo lo lleno el ser, y lo vacio.
el no-ser”. %8

Existen simulténeamente cosas contradictorias y conrarias y
de unc misma causa proceden efectos conrarios. Si no es posible
que venga a ser el no-ser, debe preexistir en todo objeto el ser y
el no-ser. 3Es contradictoria légicamente la afirmacién de que en
todas las cosas existen el ser y el noser?

“A los que asi razonan —escribe Aristételes— a partir de las
cosas sensibles les diremos que, bajo ciertos aspectos, hablan cier-
tamente con verdad pero bajo otros aspectos, con ignorancia. Por-
que la palabra ser se aplica en un doble sentido (ser en acto y
ser en potencia). Por lo cual es ciertamente posible que, en segtin
qué sentido, no es posible ello. Puede en efecto. suceder que una
misma cosa sea al mismo tiempo ser y no-ser, aunque no bajo

85 . Op. ci., p. 355.
88 Metafisica, op. cit.,, 1009b, p. 952.
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el mismo dngulo de visién del ser. Pues, en el grado de ser en
potencia, puede realmente suceder que una misma cosa sea cosas
contrarias, pero de ninguna manera puede esto suceder al nivel
del ser en acto”, 37

Observa Aristételes que “una misma cosa es dulce para el pa-
ladar de unos y es amarga para el paladar de otros'’, 38 Asimismo
observa que '‘a la mayor parle de los enimales las cosas les pa-
recen lo contraric que a nosolros; y ain a cada uno de nosoiros no
siempre nos parecen igual las mismas cosas, segun el juicio de los
sentidos”. 3 Escribe Aristételes: “Nosotros diremos a esta mane-
ra de razonar que, efectivamente, hay algo de verdad en creer que
lo que cambia, en el acto mismo de cambiar, no existe. Pero aiin
eso hay que someterlo a discusidén. pues lo que deja de ser tiene
atn algo de aquello que deja de ser y es necesario que también
tengan algo de aguello que estd viniendo o ser’. #°

Aqui Aristételes llega a conceder algo de verdad a los que
sostienen que lo que cambia, en el acto mismo de cambiar, no
existe. Pero al discutir este punto de vista llega a una concepcién
dialéctica: lo que deja de ser tiene atin algo de aquello que deja
de ser, y también tiene algo de lo que estd viniendo a ser, o sea
que es y no es. Aristdteles sefiala una importante distincion: “ha-
gamos notar que no es lo mismo cambiar bajo el aspecto de la can-
tidad que en el aspecto de la cualidad”. *' Algo puede permane-
cer lo mismo desde el punto de visla de la cualidad vy cambiar
desde el punto de vista de la contidad. Asimismo observa que
"lo que aparece no es simplemente verdadero, sino tan solo lo es
para aquel a quien parece, y cuando parece, en cuanto le parece
y fal como le parece”.*? “,..pero sin atenerse a este principio,
caerdn inmediaiamente en la teoric que admite la existencia de
los contrarios. Efectivamente, puede suceder que una cosa parez-
ca, a la vista, miel, pero no lo parezca por el gusto..."” 43

Por tltimo, dice Aristételes: “Baste, en fin, lo que va hemos
dicho sobre que la mds segura de las opiniones es que las cosas
contradictorias, no pueden ser simultdneamente verdaderas...
Aristételes se confunde; confunde el principio de contradiccién con
la contradiceién real, en las cosas. “Las cosas contradictorias, no
pueden ser simuliémeamente verdaderas”. En realidad no se con-
funde sino que piensa que contradiceidn légica es lo mismo que con-
tradiccién dialéctica.

37 Tbid., 1009b, p. 952.
38 Tbid., p. 952.

39 TIbid, p. 952.

40 QOp. cit., 1010a, p. 953.
41 Ibid., 1010, p. 953.

42 Tbid,, 1011b, p. 955.

43 Ibid, 1011b, p. 955.
44 Ibid., 1011b, p. 956.
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"Y, puesico que es imposible verificar al mismoe tiempo aser-
ciones contradictorias respecto de una misma cosa, es evidente
que tampoco es posible que un mismo objeto contenga en si, al
mismo tempo atributos contrarios”. 4

“Por tanto, si es imposible afirmar y negar a la vez una misma
cosa, también es verdaderamente imposible que en un mismo ser
se den a un tiempo atributos contrarics, sino que, o bien se dan
ambos en el objeto en relacién a ofra cosa, o bien se da uno rela-
tivamente y otro simplemente”. 4 Aristéleles afirma que no es
posible que haya “un término intermedio entre los dos términos de
una contradiccion, sine que es necesarlo afirmar o negar una co-
sa de oltra cualquiera”. ¥ En su argumentacién dice Aristételes:
“Ademds, un término medio entre los términos de una coniradic-
cién, viene a ser algo asi como el gris' entre el blanco y el negro,
n como lo que no es ni uno ni ofro, entre el hombre y el caballo. Si
este término es asi, no ser& ciertamente susceptible a cambio,
pues las cosas se cambian de lo que no es bueno a lo que es, y
de lo que es bueno a lo que no lo es; por lo menos hasta ahora
siempre vemos asi, pues no se da el cambio sino en direccién a
los términos o atributos opuestos a los intermedios”. 48

Aristételes confunde a veces el principio de contradiccidén con
la contradiccién dialéctica, como sucede en oiros muchos casos,
tombién entre los marxistas. Aristoteles, sin embargo, tiene tam-
bién un pensamiento dialéctico y a veces llega a distinguir la con-
tradiccién dialéctica de la contradiccién légica, tratando de pre-
cisar v llegando a admitir la contradiceién dicdéctica..

En conclusién, la contradiccién dialéctica es diferente de la con-
tradiccidn légica ( o de la légica formal); la contradiccién dia-
lécticad no niega ni invalida el principio de coniradiccién, como
senala con precisién Rosental.

Como hemos dicho —escribe Rosental— la ley légico-formal
de vontradiccién veda la coincidencia de caracteres que se con-
tradigem  reciprocamente en los juicios acerca de un objeto, to-
mado en una misma relacién y en un mismo tiempo. No es po-
sible atribuir un cardcter a un obieto v al mismo tiempo negar-
lo, no es posible enunciar dos juicios contradictorios acerca de
algo, uno de los cuales afirme lo que el otro niega. Dos juicios
de ese tipo no pueden ser a la vez verdaderos; la conjuncién (es
decir, la unién) de juicios contradictorios, es imposible. jEs co-
rrecto este principio de la légica formal? jQué duda cabel Sin
observar dicha ley no hay modo de pensar de manera conse-
cuente, sin contradecirse’. 4?

45 QOp. cit., 1011b, p. 956.

48 Jbid.,, 1012b, p. 956.

47 Tbid,, 1012a, p. 956.

48  Ibid., 1012a, p. 956. ;

49  Principios de légica dialéctica, op. cit, p. 344.
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La esencia de la cuestion es que la dialéctica tiene en cuen-
ta el iempo, el movimienio y el cambio; tiene en cuenta el con-
tenido y siendo asi, una cosa que es idéntica a si misma, en el tiem-
po cambia, y al cambiar_es diferente, sin déjar de ser idéntica o de
ser la misma cosa aunque estd cambiande y no es la misma, de
modo que la identidad dialéctica es una identidad concreta que
incluye la diferencia y es enitonces una contradiceién o una uni-
dad de contrarios; es decir, una identidad que incluye la diferen-
cia, o como dice Hegel, la identidad concreta es la identidad de
la identidad y de la diferencia. Pero las cosas no son unidad de
contrarios al mismo tiempo y en la misma relacién. Asi la con-
tradiccion dialéctica no invalida el principio de contradiccidn.
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CONSIDERACIONES SOBRE MODELOS DE PEANO
“NO STANDARD"

Luis A. Piscovya Hermoza

En esta exposicién usaremos expresiones como “cxioma de
Peano” o "sistema de Peano”. Para los fines de este trabaijo ellas
pueden ser consideradas como sinénimas v se refieren a las ver-
siones conlempordneas y perfeccionadas de los axiomas que ori-
ginalmente dio para la aritmética el matemético italiono Giusepe
Pecno en su famoso trabajo Arithmetices Principa. Las versiones
que estamos aludiendo son bastante conocidas y estén constituidas
por las de von Neumann y Leén Henkin, v otras que son esencial-
mente equivalentes. Ellas se caracterizan por estar constituidas por
fres proposiciones dos de las cuales estdm destinadas o precisar el
esiatuto del nimero cero y de la funcién sucesor y la tercera a
expresar el Principio de Induccién Matemdtica,

También se usard el concepto de modelo en el sentido de una
interpretacion que asigna significados a los términos no definidos
de un conjunto de axiomas convirtiéndolas en proposiciones ver-
dederas. De esta manera la expresién “modelo de Peano” no se
refiere.a un conjunto de axiomas de Pecno sino a una interpreta-
cién que convierle en verdaderos tales axiomas.

Para nuestros fines, asimismo, es necesario distinguir entre
“aritmética formalizada” y axiomas de Peano, pues la primera in-
cluye a los sequndos y comprende, ademds, las definiciones recur-
sivas para la suma y para el producto. Como veremos luego, las
propiedades de tales conjuntos de proposiciones no son excctamen-
te las mismas.

De ofra parte, el titulo de este trabajo podria suscitar sorpre-
sa en algunos especialistas en la medida que es sabido que los
axiomas de Pecmo formalizados con los medios expresivos de la
légica de segundo orden son categdricos. Sin embargo la difi-
cultad desaparece en tanto que hemos resiringido nuestro andlisis
a los axiomas de Pecno formalizados medionte un lengudaje de
primer orden que es el nivel en el que parece gque se presenicn los
problemas mds interesantes porque no se precisa de hipétesis adi-
cionales no constructivas, en cierto grado limitantes, que son ne-
cesarias en un tratamiento de segundo orden.
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1.0. Categoricidad e induccién matemdtica

El Principio de Induccién Matemdtica cumple una funcién de-
cisiva en la demosiracién de la categoricidad de los axiomas de
Peano. Si se asume que el principio garantiza la ausencia de “in-
trusos” en la sucesién de numeros naturales, entonces puede de-
mostrarse la categoricidad de los axiomas de Peano, esto es, que
dados dos modelos arbitrarios para dichos axiomas, entonces estos
dos modelos siempre son isomorfos. En la medida que el modelo
clasico de los axiomas de Peano es el conjunto de los nimeros na-
turales, la categoricidad de la aritmética bajo esta suposicién, puede
ser expresada, en esle caso, en términos de que cualquier interpre-
tacion que satisfaga los axiomas de Peano es isomorfa con el con-
junto de los numeros naturales. En otras palabras, si los mencio-
nados axiomas fuero:n categoricos, todas las interpretaciones que
se den de ellos serian fundamentalmente iguales, pues la relaciéon
de isomorfismo entre un modelo M. y otro N exige una correspon-
dencia de "uno a uno” (biyectiva) enire los elementos de M v N
y que todo axioma que sea verdadero en M también sea verdadero
en N. De otra parte, si se posiula que el Principio de Induccién
Matematica no impide la presencia de “Intrusos” en la secuencia
de los naturales, esto es, si el conjunto de niimercs que hay entre
n y n’ no es vacio, entonces puede consiruirse interprétaciones de
los axiomas de Peano que los sa'lisfaqtm pero que sin embargo no
sean isomorfas con el comunto de numeros naturales. A dichos
modelos se les conoce como “no standard” o "no cldsicos” v su des-
cubrimiento se remonta al trabajo de Skolem titulado Mathematical
Interpretation of Formal Systems publicado en 1934. Un modelo “no
stendard” por definicién tiene una estructura distinta o la de los
numeros naturales v la prueba de su existencia permite afirmar la
no categoricidad de los axiomas de Peano y de la aritmeética expre-
sados en un lenguaje de primer orden. Esto significa, en otras
palabras, que una misma teoria es verdadera respecto de estruc-
turas distintas.

Sin embargo la no. categericidad, como es sabido, no es pri-
vativa de los axiomas de Peano ni de la aritmética formalizada en
el nivel de los lenguajes de primer orden. En efecto hay estructu-
ras pequefias que no son calegdricas y un ejemplo de ellas es el
célculo proposicional clésico que admite interpretaciones bivalen-
tes y irivalentes, 1o que demostraron Lukasievicz y Post. Estos re-
sultados han sido generalizados a modelos n-valentes.

La variante estd dada por el hecho de que el cdlculo proposi-
cional es decidible vy ademés sintdctica y semdmticamente comple-
to en cambio la aritmética formalizada, de acuerdo con el teorema
de Gédel, no es completa y ademas tampoco es decidible. Si res-
tringimos la comparacion a lo que estrictamente hemos llamado
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axiomas de Pecano, entonces ocurre que ellos si son completos y
decidibles.

Por tonto, existen sistemas incompletos que no son categéricos
y sistemas completos que tampoco tienen esta propiedad. Conse-
cuentemente la no categoricidad de un sistema no implica ni su
complecién ni su incomplecién. Pero en cambio la categoricidad
de un sistema si implica su complecién, lo que constituye un re-
sultado al cual acudiremos posteriormente.

2.0. Teorema de Godel ¥ la no categoricidad de la aritmética
formalizada

La existencia de "“modelos no-standard” esté& légicamente li-
gada a los resultados del primer teorema de Godel, llamado de
incomplecién de la aritmética formalizada. De él en conjuncién
con el teorema relativamente simple que afirma que todo sistema
categdrico es completo, se deduce, por Modus Tollens, que la
aritmética formalizada no es calegérica y que debe ser posible
construir para ella modelos “ne-standard” aungue estos no hubie-
ran sido encontrados todavia. Como nos parece pertinente pro-
porcionar algunos detalles para comprender mejor estas relacio-
nes y como uno de nuesiros objetivos es construir un modelo “no-
standard” por el interés tedrico, que este en si mismo tiene, en lo
que sigue expondremos un sistema de axiomas para la aritmética
formalizada de primer orden siguiendo basicamente a Hao Wang
en su trapajo The axiomatic Method. !

El sistema Z, que también puede ser denominado para los en-
teros positivos, presupone la validez de las reglas de inferencia
de la légica elemental de primer orden y de sus nociones de fun-
cién de verdad, identidad, cuontificacién, teorema, etc. Dentro de
este contexto afiade como axiomas especificos extralégicos los si-
quientes:

zl. No existe ni siquiera un m tal que m' = O

z2. Paratodo m y para todon, si m’ = n’, luego m — n.

23. Para cada predicado H(x), si H(O) y si para todo
m, H(m) implica H(m) lueqo todo n, H(n).

z4. Para cualquier m, m + O

z5. Para todo m y para todo n, m+n-—(m+n)

26. Para cualquier m, m.O = O

z7 Para todoe m y para todo n, mn' = (m.n) 4+ m

1 Contenido en su obra' Logie, Computers uul sets. Chelsea
Publishing Company. N.¥, 1870.
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Las proposiciones, z1, 22 y z3 constituyen lo que nosotros pro-
piamente hemos llamado axiomas de Peano o sistema de Peano.
Las proposiciones z4, z5, z6 y 27 constituyen las definiciones re-
cursivas para la adicién y para el producte. Las siete juntas son
un sistema de axiomas para la aritmética formalizada a partir
del cual se pueden probar teoremas muy importantes como el de
Godel que en este caso tendria la siguiente formulacién.

“Sea S un sistema igual a Z o que contiene a Z como parte.
Si S es consistente, luego existe un enunciado pertenciente a S de
la forma Para todo m, H(m), el cual no es ni probable ni refutable
a S aunque H(O), H(O'), H(O"),... sean todos y cada uno de
ellos probables en S. Por tanto si S es consistente, entonces S es
incompleto y ademds no es completable”. 2

Como claramente puede entenderse, en esta formulacién del
teorema de Godel se estd poniendo énfasis en el nivel sintdctico
de la incomplecién de la aritmética formalizada, pues no recurre
al semdéntico, de mayores resonancias, que se expresa puntualizan-
do que existe al menos una proposicién verdadera de la aritmét-
ca gue es inderivable en Z.

De ofra parte, Wang establece en el trabajo antes citado como
teorema 1 “Cada sistema categorico es completo”, lo que hay que
entender también en el sentido de complecién sintdctica. Conse-
cuentiemente, desde el teorema 1 en conjuncién con el resultadg de
Godel se deduce que, si S no es completo entonces Z no es categd-
rico, por aplicacién del Modus Tollens al teorema 1, como sefiala-
mos antes.

Asimismo debemos indicar que la légica de primer orden no
es sintdctimente completa. De serlo, de conformidad con el teo-
rema expuesto come No. 8 por Wang que dice "Cualquier sistema
completo es decidible”, seria una tecria para lo cual existiria un
procedimiento efectivo para decidir la validez de cualgquier propo-
sicién, lo que contravendria los resultados del conocido tecrema
de Alonso Church. Este resultado estd corroborado por el Kecho
de que si bien de acuerdo al primer teorema de Gddel la légica de
primer orden es semdnticamente completa en el sentido de que toda
proposicién es demostrable si y solamente es vdlida, en cambio
no existe un procedimiento efectivo para rechazar una proposicién
si no es vdlida. Sin embargo es importante reiterar que la parte de
los axiomas de Z constituida por los enunciados zl, 22 y 23, que es
la que propiamente define un modelo de Peano, configura un sis-
tema completo v decidible. #

2 Anotamos que en la versién inicial de Godel se exigia que S
tenga consistencia omega. Rosser (1936) demostrd que tal requisito no
era indispensable. ? 3

Segtin Mendelson, ob. cit., pag. 116 el primero en demostrar la com-
plecién y la decibilidad del zl, z2 y 23, mas la definicion de adi-
cién fue Presburger en 1929.
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La posibilidad de probar la complecién y decidibilidad de tal
sistema radica en la posibilidad de eliminar los cuantificadores uni-
versales. Evidentemente, estas constaiaciones no cuestionan la va-
lidez del teorema de Gédel que ha sido demostrado para los axio-
mas de Peano més las definiciones recursivas de adicién y multi-
plicocidn, en otfros términos, para la aritmética formalizada « través
de Z.

Pero como la complecién sintéctica y la decidibilidad son im-
plicadas por la categoricidad pero no se cumple necesariamente la
afirmacién reciproca, puede demostrarse que los axiomas zl, 22 v
23, no son categoricos como lo haremos luego, mediante la construc-
cién de un modelo "no-standard” que debe ser entendido estricia-
mente sdlo como una prueba constructiva de la no categoricidad
de los axiomas de Peano formulados con los medios expresivos
de una teoria de primer orden. En relacién a todo el conjunio de
de Z también pueden darse ejemplos de modelos “no-standard” y
este resultado es debido a Skolem. El estudio de los modelos
"no-standard”’ para fragmentos de Z ha sido hecho por Hasenjaeger
y el que construiremos luego, estd inscrito dentro de esta perspec-
tiva, cunque no se debe a este iratadista. Erenfeucht demostrd
en 1958 la existencia de al menos 2° * modelos “no-standard” de
cardinalidad Xa.

3.0. Construccién de un modelo "no-standard” para los axiomas
de Peano.

Antes de proceder a la construccion del modelo ya varias ve-
ces aludido, debemos sefialar que por razones de simplicidad he-
mos decidido hacerlo con referencia a la version de los axiomas
de Peano dada por von Neumann o la que hemos introducido una
alteracién muy ligera. Este procedimiento es completamente vdlido
porque las proposiciones zl y z2 son fdcilmente deducibles con va-
ricciones de detalle, del sistema que utilizamos y que es el siguiente:

Bl. 1N
B2. Si neN, entonces n'eN
B3. Si SCN, leS y neS implica n’ €5; luego S = N

Por lo dicho cnteriormente, el modelo "no-standard” que sa-
tisface Bl, B2 y B3 también satisface z1, z2, z3. Asimismo, indica-
mos que esta demostracion estd& propuesta en el articulo de Wang
The Axiomatization of Arithmetic.* Nuestro desarrollo es como

sigue:

4 (Costenido, también en Logic Computers and Sets, Chelsea Pu-
bhshmg Company, New York, 1970.
Hemos reemplazado dos a la potencia alef cero por 2¢
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3. 1.. Consideremos un universo V de propiedades las cuales
son predicables de numeros. Unca propiedad P(x) estara en V si
y solo si satisface una de las dos siguientes condiciones:

a) P(x) es verdadera solamente para un conjunio finito de
numeros de un conjunto dado.

b) P(x) es verdadera para todos los elementos del conjunto
dado exceplo para un conjunto finito de ellos.

En este desarrolo asumimos la usual postulacion mateméticc:
que establece que el conjunto vacio es finito.

Asimismo, por ejemplo si P(x) es la propiedad “x es un en-
tero positivo impar”, entonces P(x} no pertenece a V, si se asu-
me como referente de P(x) el conjunto N de los ntimeros naturales.
No satisface la condicion a) porque P(x) es verdadera para infi-
nitos elementos de la forma 2n 4 1. No satisface la condicién b)
porq;e P(x) es falsa para infinitos nimeros naturales de la for
ma 2n.

Consideremos el conjunto X = NUT (la letra ‘U’ dencta la
operacion de unién de conjuntos en este contexto). El conjunto N,
es ~l de los niimeros naturales, siguiendo las convenciones antes
utilizadas. El conjunto T se define:

e
= wfw= =" — i N
2

Cualquier elemento del conjunto X sera denotado por la letra
'z, el sucesor de ‘2’ es denotado por ‘z + 1'. Asi hemos construido
el modelo W con dominio X cuyos componentes explicitos son
<X, V,x + 1, 1>. Como se comprende, estamos asumiendo por
hipétesis que los elementos del dominio de W satisfacen propieda-
des P(x) del universo V. El sentido de la primera parte de nuestra
demostiracién consiste, por tanto, en probar el condicional “si los
elementos del dominio de W (esto es, los miembros de X) satisfa-
cen propiedades P(x) de V, entonces W satisface los czxiomcts
Bl, B2 y B3, en otras palabras, W es un modelo de Peano”. La
segunda parte consiste en probar que W no es isomorfo con el
conjunto de los niimeros naturales y, por consiguiente, es “no-
standard”.

3.2. Demostracién de que W satisface los axiomas de Peano.

Es obvio que W satisface Bl porque 1 es elemento distmquido
del modelo y claramente es verdad que 1 ¢ X.
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W satisface el axioma B2. Cuondo zeN, es evidente que
Z + 1eN, pues N es el modelo clésico de Peano. Cuando zeT,

2b + 1
entonces z es de la forma —-——2—-— Y su sucesor z 4 1 sera de la
2b + 1 2b" + 1
forma T + 1, y esto lltimo es igual a ey que ob-

viamente pertenece a T. Por tanto, en ambos casos se cumple que

24 1eX

Ahora probaremos que W satisface B3 para cualquier propie-
dad P(x) de V. En otras palabras, probaremos que las propieda-
des de V son inductivas. Asumiremos como hipdtesis que P(x)
es una propiedad de V que satisface el antecedente del Principio
de Induccién Matemdtica que es B3. Esto es, suponemos que se
cumplen P(1) vy P(m) = P(m -+ 1). Desde esta hipétesis se si-
gue inmediatamente la verdad del consecuente cuando Z ¢ N, pues
como N es modelo de Peano, entonces siempre vale (Vx) P(x).

El aire podia embotellarse, haciendo pasar la botella a tra-
mente y es necesario proceder per reduccién al absurdo para lle-
gar a la verdad de (Vx) P(x).

2 + 1

Supongamos que existe un zeT tal que z sea —— y que

2b + 1
sea falsa la afirmacién P(z). Nosotros en lugar de ——— po-

demos usar la abreviacién w/2 y asi nuestra hipbtesis es que
P{w/2) no se cumple. En otras palabras estamos suponiendo que
existe al menos un elemento de T para el cual alguna P(x) de V -
no es inductiva. Pero si P(w/2) es falsa, entonces no-P(w/2) es
verdadera. Asimismo por hipdtesis y por tautologia de transposi-
cién se cumple la condicién no-P(m) = noP(m-1). De lo ecmte-
- rior se deduce que es verdad no-P(w/2-1) y asi por el mismo
procedimiento se cumple noP(w/2-2) y de la misma manera
ocurre para todos los antecesores de w/2. Pero como en X los an-
tecesores de w/2 son infinitos, entonces P(x) seria falsa de infi-
nitos elementos lo que contradice la condicién b) que precisa los
miembros de V. Y desde que hemos demostrado que P(x) es in-
ductiva en N, entonces P(x) tampoco satisface la condicién o)
para pertenecer a V. En consecuencia, hemos llegado a una con-
tradiceidén, pues partimos suponiendo que P(x) pertenecia a V y
que existia al menos un z«T que no la salisfacia v hemos llegado
desde tal suposicién a que P(x) no pertenece a V. En consecuen-
cia tal z ¢ T no puede existir y se cumple para todo z ¢ T la afirma-
ciébn (Vx) P(x). De este modo queda establecido que W satis-
face B3 y se completa la prueba de que W es modelo de Peano.
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3.8, Demostracién de que N y W no son modelos isomorfos

La prueba es por reduccidn al absurdo. Si N y W fuesen iso-
morfus entonces existiria una funcién f: N = X tal que seria biyec-
tiva y cumpliric las condiciones:

c) f(1)-1
d) i(z+1) = {(z) 4+ L
Luego, si — 1/2 ¢ X entonces existe un Unico ze N y f(z) = — 1/2.

Por condicién c), se deduce z = 1, entonces como los elementos
de N son o el elemento base o sus sucesores, entonces z necesaria-
mente debe ser sucesor de algtin z; y por tanto z = z; 4+ 1 y, con-
secuentemente, 1 <z <z— 1. Por condicién d) y el resuliado
anterior f(z) = f(z; + 1) =f(z;) + 1. Asi obtenemos —1/2 =
f(z;) + 1 de donde se tiene inmediatamente f(z,) =—1/2 — 1 =
— 3/2. Estos significa z; % 1. Consecuentemente z; es el sucesor
dealginz vz =z + lysecumple | <z<z — | <z < z
De modo andloge al anterior, (zs) = f(z;) — 1 v asi, sucesivamen-
te, podemos calcular el valor de la funcion para todo los cntece-
sores de z hasta que en un ntimero finito p de pasos calcularemos
el valor de 1(z,) para z, = 1. Esto equivaldra a haberle restado a

f(z) el valor 1 un nimero finito p de veces. Esto es (1) = —1/2
—1—1—1—1—..., donde 1 aparece p wveces. Por tanto
f(IN=—1/2— (1 + 1+ 1 —l— 14 ...) 6 lo que es lo mismo,
f(l) = —1/2 — p para p = 1L Pero la diferencia —1/2 — p

(p = I) es siempre menor que G -En consecuencm i(I) asume
un valor que O lo que contradice la condjcién ¢). Asi hemos pro-
bado que suponer que W y X son isomorfos conduce a contradic-
cién, lo que conduce a que W y N no son isomorfos.

4.0. Algunas consecuencias derivadas de la construccién de mo-
delos ""no-Standard”’

4. 1. La construccién de modelos "no-standard” pora los axio-
mas 1, B2 y B3, y sistemas afines, prueba que la teoria que con
ellos se construye es verdadera respecto de conjuntos de estructura
distinta como es el caso del conjunto de los nimeros naturales y
el conjunto u dominio de W. Consecuentemente, la aritmética or-
dinaria es solo una particularizacién, por decirlo asi, de una teoria
que es verdadera de un numero infinito no enumerable de otras
posibles aritméticas. Esto tltimo se deduce de los resultados de
Erenfeucht que establecen la existencia de al menos 2° modelos

"no-standard”’. De esta manera los enunciados de la aritmética for-
malizada, estc es, presentados como férmulas cerradas de un len-
guaje de primer orden, constituyen afirmaciones mas que sobre una
estructura determinada sobre una gama muy amplia de estructu-



— 300 —

ras posibles a las que podriamos llamar, usando casi una metéfora,
espacios aritméticos.

4.2. Como habré& sido advertido, la construccién de modelo
"no-standard” de la seccién anterior, por las condiciones en las
que se define el conjunto X, presupcne la existencia de elemenios
entre n y n' lo que no permite la obtencidn recursiva de los ele-

mentos de la forma ———— para b perteneciente al conjunto de

los naturales. Estos elementos intermedios o, como los llama Hao
Wang, “intrusos” no son, sin embargo, excluidos por el Principio
de Induccién Matemdtica (B3) pues como hemos demostrado el
conjunto T satisface este principio y es inductivo. De otra parte,
como no todos los elemenins de X son de obtencién recursiva, X
no es un conjunio bien ordenado por no tener primer elemento.

4.3. Para construir W ha sido necesario debilitar el lenguaie
definiendo un universo V de propiedades que incluye tanto las que
satisfacen los numeros naturales como ofras que no satisfacen
éstos. Las primeras caen bajo la condicién de definicidn b) v las
secundas caen bajo la condicién de definicién ¢). Por tonto, la
construccion del modelo “no-standrad” ha presupuesto que el Prin-
cipio de Induccién Matemdtica se cumple para las propiedades in-
ductivas del conjunto de los niimeros naturales y para otras.

4.4. Apoydndonos en la demostracion que hizo Presburger (1929)
que zl, z2 y z3, y sistemas equivalente, sin las definiciones respec-
tivas de la adicion y del producto, son completos vy decidibles, nos
encontramos en condiciones de afirmar que es posible interpretar
aque los axiomas de Peano si agotan el concepto de ntimerc natural
porque determinan un sistenia en el cual toda afirmacién es pro-
bable o refutable mediante un procedimiento efectivo. La idea
frecuentemente expuesta de que el teorema de Gédel prueba que
los formalismos son insuficientes para expresar el concepto de ni-
mero natural quedaria asi muy debilitada, pues este teorema no
es demostrable dentro de lo que agui hemos llamado un sistema
de Peano sino en la aritmética formalizadea. Nuestro punto de vista
es sostenible en tanto no se pruebe que las nociones de adicidén
y preducte sen inherentes a la naturaleza del ntimero natural, in-
tento que, consideramos, tropezaria con importantes dificultades.
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LA CIENTIFICIDAD DE LA TEORIA DEL FLOGISTO

JuLio C. Sanz E.

A fines del siglo XVII los alquimistas, astroquimicos, quimicos,
metalarios y artesanos habicn reunido una serie de hechos. Se co-
nocian el oro, la plaia, el cobre, el plomo, el azufre, el hierro, el
mercurio, v el carbono. Ademds se conocian: antimonio, el
bismuto y el zin. Era un conocimiento heredado de . la antigue-
dad. Los cuatro elementos aristotélicos casi pervivian intocados:
aire, agua y fuego eran considerados sustancias simples. En cam-
bio el elemento tierra se habia escindido en varias tierras: tierra
combustible (madera, leha, petréleo, cera, aceite, etc.) terra so-
lida (arena, cales, metales) y tierra mercurial (mercurio). Van
Helmont habia demostrado experimentalmente a principios del si-
glo XVII que la tierra podia derivarse del agua poniendo esta en
una retorta y haciéndola hervir por varias horas.

Desde hacia mucho tiempo, a partir de las tierras llamadas
cales se obtenion metales brillantes, que comenzaban a usarse
en la fabricacion de algunas maquinas. Los metales, a su vez, so-
metidos a la accién del fuego, se reducicon a cenizas, es decir, a
cales. Por otra parte, el azufre, sometido a la accién del calor, ardia
vivamente formando como residuo un dcido poderoso, que corroia
metales y no metales por igual, llamado entonces dcido vitridlico
v que chora se conoce con el nombre de dcido sulfurico. En esto
el azufre se parecia a una serie de materiales combustibles como
la lefia, el carbon, el petréleo, el aceile, todos los cuales arden vi-
vamente cuando acciona sobre ellas el fuego,

Los "filésofos naturales” —o cieniificos de entonces—, tampoco
candaban escosos de teorias, pero de magro destino pues todas
ellas apenas explicaban el hecho que el filésofo natural tenia en-
{re monos. Hubo una excepcién: “la sorprendente teoria del flo-
gisto’ como lo ha calificado el prominente quimico Linus Pauling
Premio Nébel de Quimica, la planted Georg Stahl, un alemdn, en
1703. Tipificd el flogisto como una sustancia que constituia el mis-
mo principio del fuego o combustién. Las tierras combustibles po-
seian flogisto en contidad; por eso ardian fdécilmente. Las cales
quemadas se saturabon de flogisto proveniente de los combusti-
bles y se converlion en metales. El estafio no era sino la original
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cal de estafio a la que se habia afiadido el flogisto. Y lo mismo
pasaba con los otros metales que se obtenian a partir de sus cales
respectivas. El flogisto que se afiadia a ellos actuaba como el
principio metalizante. Igualmente se estimé que el azufre era una
sustemcica rica en flogiste. Por la accién del calor, el flogisto salia
combinado con el azufre en forma de dcido vitridlico, que si bien
no se convertia en llamas, tenia todo su poder destructivo.

El proceso inverso podia realizarse. Se quemaba el metal, éste
liberaba el flogisto aprisionado entre sus poros y de nuevo resultaba
la cal correspondiente. Muchos se volvieron expertos en quemar
el estafio, liberar el flagisio y obtener la ceniza o cal de estaifio.
Calentaban entonces esto, volvia la sustancia metalizante y se re-
constituia el metal. La sustancia simple era aqui la cal, no el
estafio. Por supuesto, el flogisto se habia gonado también un
lugar entre las sustancias simples que, al decir de Boyle en su
Quimica Escéptica, ‘'no estén hechos por otros cuerpos...”

JPero qué era exactamente el flogisto? No todos concordaban
en gue era una sustancia. El mismo Stahl lo considerd el movi-
miento del calor unas veces y el movimiento del fuego otras. Por
cierto, era el principio metalizante, y el principio combustible y
otros principios mds. Pero el descubrimiento de nuevos hechos le
dieron-a la teoria del flogisto una amplitud insospechada. El flo-
gisto fue considerado una sustancia similar al fuego y aire aristo-
télicos, gue tenian una especie de peso negativo ya que no se di-
rigia hacia el centro de la tierra sino que se alejaba de él.

El peso negative daba cuenta del hecho que la cal formada
a partir de un metal siempre pesaba mas que éste. Y, en forma co-
rrespondiente, el metal formado a partir de una cal, pesaba me-
nos que ésia. En efecto, a la cal se le afadia el peso negativo
del flogisto procedente del fuego con que ardia y al constituirse -
el metal disminuia de peso, mientras que en el proceso de formacién
de la cal se liberaba el flogisto del metal, v las cenizas de éste
tenian que pesar mdés. A algunos historiadores y filésofos de la
ciencia esto les resulia impasable o una idea tonta, pero la solu-
cién planieada por los flogistonistas es tan extrafia como cualquier
solucion nueva.

Los nuevos hechos tuvieron que ver con la experimentacién con
gases. Hasta entonces el aire era considerade como una sustan-
cia simple, a pesar de que Helmont, a través de varios experimen-
tos en los que sometia el aire comiin y otros gases a presion, sos-
tuvo que se podian diferenciar varios aires. Pero otro experimen—
to de Robeﬁ Hoyle, los descarté designdndolos como “aires ima-
ginarios”. El progreso en el aislamiento de los gases estuvo co-
nectado intimamente al desarrollo de instrumentos y aparatos que
hicieran posible el aislamiento fécil y seguro de sustancias tan vo-
l&tiles. La bomba de aire, usada con mucha frecuencia en las mi-
nas de la época para extraer el agua de las profundidades, impli-
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caba una artesania técnica notable. Boyle la perfecciond en sus
experimentos sobre la presién atmosférica. Junto con una balan-
za sensible, permitieron medir el peso de cantidades determinadas
de aire. El mismo Boyle pesé la retorta antes y después de quemar
un metal en ella con la idea de determinar si se habia ganado
peso durante el proceso de calcinacién. Encontré que si, pero sélo
porque habia dejado abierla la retorta y el aire fresco se habia
colado hasta subsanar la cantidad de aire perdido al combinarse
con el metal para formar la cal metdlica. Asi, por un error en el
disefio experimental Boyle atribuyé el aumento de peso de la cal
de estafio a la penetracién a través del vidrio de la retoria de
particulas de fuego en el metal sometido a calcinacién. Esta ex-
plicacién es distinta a la que dieron los flogistonistas, pues en la
explicacién de Boyle las particulas de fuego tlenen peso positivo
y no negativo.

Un depésito, como una retorta de vidrio, puede pesarse al va-

cio y lleno de aire. La diferencia de peso era el peso del aire.
El que haya ofros componentes dentro de la retorta no altera la
situacién, pues igual se pueden pesar primero separadamente y
después con la reforta y el aire. Asi se habia determinado clara-
mente que la cal resultonte en el proceso de calcinacién de un
metal pesaba mdas que el metal de que provenia.
Cucndo z ¢ T la verdad del consecuente no se sigue inmediata-
vés de una fuente de agua. Lo mismo podia hacerse, desde luego,
con oifros gases, pero primero era necesario ubicar una fuente se-
gura de dichos gases. En los primeros experimentos con gases que
emprendieron los ingleses Joseph Black (1728-1799), Henry Ca-
vendish (1713-1810) y Joseph Priestley (1733-1804), el nuevo Carl
Scheele (1742-1786) y el francés Antoine de Lavoisier (1743-1794 »
se encontré una dificultad con los gases que se disolvian en el
agua; no desalojaban el agua de la botella receptora sino que se
disolvien en ella. Cavendish resolvié el problema empleando mer-
curio en vez de agua. La botella se sumergia en el metal liquido
y el gas lo desalojoba de alli, sin disclverse como en el agua.

Perfeccionados estos insirumentos, los descubrimientos de ga-
ses se sucedieron rdpidamente. En 1754 Joseph Black aislé lo que
llamé "aire fijo", que resultdé ser el bidxido de carbono. Era un
gas incuestionablemente distinto al aire comin; mientras éste per-
mitia la vida de un ratén y una pldhia deniro de una campena
de vidrio por varias horas v dias respectivamente, el aire fijo acor-
taba esas vidas dramdticamente. Ademds, era irrespirable y no
permitia que ardiera una vela. Black trabaié con carbonato de
magnesio y lo sometié al tratamiento sucesivamentn de calor y un
dcido. En ambos casos logré el mismo resultado: cales de magne-
sio y un gas, que después caracterizé como “aire fijo'.

En 1766 Henry Cavendish prepara "aire inflamable” (hidré-
geno) por la accién de dcidos diluidos sobre metales. También lo-
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gré preparar 'vapores sulforoses” y ''vapores nitreses” por la ac-
cién de los écidos sulftrico y nitrico, respectivamente, sobre los
metales.

En 1774, Joseps Priestley calentd éxido mercurico y obtuve
“aire desflogisticado”, es decir, oxigeno. Delerminé sus propieda-
des en contraste con las del aire comtin. El aire desflogisticado se
respiraba mejor, producia una llama mds viva en la vela, etc. Asi
es gue era un aire incuestionablemente distinto. Este resultado
fue interpretado por el propio Priestley de acuerdo con la teoria
del flogisto. El aire saturado de flogisto no admitia ninguna com-
tidad de flogisto adicional, de tal manera que una vela ni nada
podia arder en ese aire flogisticado. Todo lo contrario sucedia
cuando el aire no contenia flagisto: una vela ardia con llama mds
viva; se podia respirar mejor, etc. Los flogistonistos también sos-
tenian que los alimentos que ingieren los seres vivientes eran sus-
tancias ricas en flogisto, que es la sustancia clave en los procesos
vitales donde se consume energia. La respiracién también involu-
cra un proceso similar en el que se libera flogisto en el aire. No se
puede hacerlo en un aire totalmente saturado de flogisto, que fue
como Priestley concibié el nitrogeno después de haberlo aislado. El
aire comun, respirable, sélo conienia una parte de flogisto.

Carl Scheele, un quimico sueco, se habia adelantado, por po-
co a Priestley en el aislamiento del "aire desflogisticado” u oxi-
geno. Scheele mas bien identificé el gas inflamable hidrégeno con
el flogisto. Cuando el hidrégeno arde en un espacio cerrado con
aire y gas, el aire disminuye, Scheele lo comprobd haciendo las
pesadas correspondientes. Comprob6, asimismo, que el peso del
agua no se alteraba. Pensé el sueco que el flogisto (hidrégeno)
se habia combinado con un componente del aire, el “aire fuego”,
para formar ofra sustancia, el calédrico, que se habia filirado ha-
cia el espacio a fraves de las paredes de vidrio del recipiente que
contenia las sustoncias del experimento; inmediatamente Scheele
se dié cuena de que retirando el flogisto del aire, podria aislar
el "aire fuego”. Podia usar la pirolusita (biéxido de manganeso)
a la ceniza roja del mercurio (éxido merciirico), que se combina-
ban bien con el flogisto.. Dicho y hecho. Hizo el experimento v lo-
grd aislar el “aire fuego'’’, que no era ofro gas sino el “aire des-
flogisticado’’ de Priestley, es gecir, el oxigeno. Logrd lo mismo que
el inglés, pero unos meses antes. Ambos habian trabajado inde-
pendientemente.

Mientras Antoine de Lavoisier intentaba otro camino explica-
torio, los flogistonistas seguian acumulando hechos nueves, que
no implicaban ninguna dificultad especial para entrar en el es-
quema explicativo de la teoria del flogisto. Scheele, el sueco, de-
muesira en 1777 que el aire comiin, considerado hasta entonces
como una sustancia simple, se compone de dos gases, uno de
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los cuales participa en la combustién (oxigeno) y el ofro no (ni-
trégeno). ;

Priestley hace explotar hidrégeno v oxigeno en 1781 al inten-
tar combinarlos v comprueba que uno de los resultados es la for-
macién de humedad. Henry Cavendish pesa cuidadosamenie los
elementos que intervienen en esa reaccién. Se necesitan un vo-
lumen de oxigeno v dos de hidrégeno para formar agua, pero
Cavendish considera que el agua es un elemento simple y en-
cuentra que puede explicar los resultados sin alterar esa creencia.
En electo, piensa Cavendish, el oxigeno es agua sin flogisto o
agua con un poco de flogisio, mientras que el hidrogeno es el flo-
aisto mismo, como pensd en su oportunidad Carl Scheele, ¢ es
agua con un exceso de flogisto.

Tiempo antes de estos hechos, para ser precisos en 1772, Lo-
voisier se habia empapado de los descubrimientos wvinculados o
los gases. Le impresiond el hecho de que no hubiera una versién
coherente de la teoria del flogislo. Diferentes partidarios de ella
daban diferentes versiones y, por lo tanto, explicaban alguncs he-
chos diferentemente. Por ejemplo, para algunos el flogisto tenia
peso negativo, como el fuego aristotélico; para otros era una sus-
toncia imponderable; v aun para otros el flogisto tenia peso posi-
tive como cualquier sustancia. Ante esto, Lavoisier se propuso re-
visar y reproducir cuidadosamente todos los experimentos para
estar seqguro él mismo de los hechos. Vaticind que este trabajo pro-
duciria una revolucién en la quimica.

Antes, en 1769 Lavoisier habia demostrado que el agua no se
convierte en tierra, como habia pretendido establecer el belga Jean
Baptiste van Helmont. El error de van Helmont consistié en no
haber pesado el recipiente de vidrio, que considero inmodifica-
do después de la accién del calor. Lavoisier encontrdé que el peso
perdido por la retorta era exactamente el peso de los sedimentos o
Hierra para van Helmont, que quedaba en el fondo del recipiente
una vez que el agua se habia evaporado.

En 1774 Lavoisier corrige ofra interpretacion de un célebre ex-
perimento hecho por el inglés Robert Boyle en 1673. En lugar de
pesar la retorta con las cenizas del estafio quemado con el aire
dentro del recipiente, Lavoisier sellé previamente la retorta para
excluir la posibilidad de que el aire externo al recipiente penetra-
se por la boca abierta del mismo. Asi procedié a pesar la retor-
ta, las cenizas de estafio y el aire sobrante. Comprobd que no ha-
bia un cumento de peso en relacién al peso conjunto de la retor-
ta, metal de estafio y aire antes del experimento. En todo caso, los
cambios de peso ocurrian en uno u ofro de los materiales, no en
el peso total. Comprobé que el cambio ocurre en las cenizas de
estafio, que pesaban més después del experimento que el metal
de estafio al comienzo del experimento. El ofro componente con
peso alterado era el arie sobrante de la retorta de vidrio; pesaba
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menos que el aire original dentro de la retorta antes del experi-
mento. ¢Cudnto menos? Un cuarto menos respondié Lavoisier. El
error de Boyle fue haber procedido a abrir la retorta después del
experimento. El aire externo entré y completé el aire perdido du-
rante la calcinacién del estano.

El mismo afio de 1774 Lavoisier realiza otra comprobacién a la
que ¢l mismo, en el diario en el que registraba sus experiencas, le
da tremenda importancia: la combustién de los no metales fésforo
y azufre produce un aumento de peso en las cenizas resultantes.
Este logro, junto con su refutacién de la interpretacién de Boyle
que acabamos de mencionar, le hace pensar que parte del aire
se ha combinado con el fésforo y azufre. Desde luego, el aire de-
be haber perdido el peso correspondiente que han ganado las ce-
nizas de los no metales, Lavoisier comprueba esto también. jPero
qué parte del aire? El “aire fijo'’ de Black, responde el propio La-
voisier. Los experimentos que realiza parecen reforzar esto. El
plomo calentado produce litargirio, que tiene mdés peso que el plo-
mo del que proviene. Debe, pues, haber absorbido parte del aire.
Calentado el litargirio con carbén, reaparece el plomo original
mds un gas, que es idéntico al "aire fijo”" de Black. Pero otros ex-
perimentos y comprobaciones hacen volver airds o Lavoisier.. El
“aire fijo"’ resulta ser més bien un impedimento parc que arda el
fésforo y para cualguier combustién en general, La parte del aire
absorbido en el proceso de calcinacién-combustién no puede ser
el "aire fijo'. Vuelca entonces su atencién al “aire desflogistica-
do" de Priestley, quien le informa sobre el procedimiento para ob-
tenerlo durante una visita a Paris en 1774.

En 1775 Lavoisier ya se ha convencido que el llamado “aire
desflogisticado” es antes bien la parte pura del aire que actia
como el principio activo en la calcinacién v, en consecuencia, es
el aire que se combina con el metal para cumentar el peso de las
cales.

Es entonces que Carl Scheele, en 1775, demuestra que el aire
se compone de dos gases: uno cctivo en la combustién, es de-
cir, el "aire fuego” (oxigeno), y otfro inerte, que mdés bien impi-
de la combustién, el "aire flogisticade” (nitrégeno); de nuevo La-
voisier asimila con ventaja este resultado y realiza un nuevo avan-
ce al determinar la intervencién proporcional del oxigeno que esti-
ma en 1/4, y del nitrégeno que estima en los restantes 3/4.

Recién en 1783 Lavoisier anuncia su prometida revolucién. La
calecinacion de metales v no metales, es decir, su combustién, se
uce por la absorcién del oxigeno del aire. El peso que gancn

s resultontes, es decir verdaderamente los 6xidos que se
3, sprocede del peso del oxigeno que se afiade al peso del
a integrar el peso del éxido resultante. El menor peso
e la retorta no es sino el peso perdido del oxigeno. El
le los flogistonistas habian considerado el leit motiv de
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sus explicaciones, es sélo un fendmeno concomitante de la com-
bustién; la luz producida también es externa al proceso de combi-
nacion con el éxigeno.. Tanlo el fuego como la luz son fenémenos
imponderables.. Es natural que la llama de la vela arde intensa-
mente en presencia del oxigeno v, por cierto, animales, plentas v
el mismo hombre pueden respirarlo mejor que el mismo aire co-
min, que en realidad es sélo una mezcla de dos gases, siendo el
nitrégeno el gas diferente del oxigeno. Por los efectos activos del
oxigeno sobre casi todos los metales y no metales conocidos, La-
voisier lo consideré como el verdadero principio acidificante, es
decir, el componente bdsico de la accién corrosiva de los dcidos.

En 1781 se habia descubierto que el agua también podia ser
un compuesto como el aire. Los trabajos concurrentes de Priestley
y Cavendish parecian demostrar esto, pero ambos buscaron y en-
contraron una interpretacion flogistonista adecuada, como se ha
sefialado mds arriba. Un asistente de Cavendish informa o Lao-
voiser de estos resultados. Este de inmediato repite los resultados
y mejora la interpretacién, pues considera que sus experimentos
prueban incontrastablemente que el agua es un compuesto de oxi-
geno e hidrégeno. Esto, ademds, le permite resolver una de las
objeciones contra su teoria de la combustién que le hablon plan-
teado los flogisicnistas.

En efecto, se sabia que un metal disuelto en dcido diluido li-
beraba un gas, ademds de formar una sal. Dicho gas, segtin La-
voisier, debia ser oxigeno, que era el principio acidificonte. Por
otra parte, la cal del metal, disuelta en el mismo &cido diluido, for-
ma la misma sal, pero sin liberar al reputado gas lavoisierano que
era el 6xigeno. Parecia, pues, que en este caso el dxigeno no de-
mosiraba ser el mismo principio acidificante. En cambio los flo-
gistonistas si tenion una respuesta consistente con la teoria del
flogisto. El gas liberado, que era realmente hidrégeno, era con-
siderado como el flogisto puro o en todo caso flogisto mezclado
con agua. Procedia directamente del metal que contenia flogisto,
por accién del acido. Todo esto concordaba con otras explicacio-
nes que se hacian a partir del flogisto. Por eso el mismo d&cido
no podia liberar ningiin gas al actuar sobre la cal del metal, pues
ésta precisamente carecia de flogisto. Pero la demostracién de que
el agua era un compuesto de hidrégeno y oxigeno, le permitié a
Lavoisier dar una respuesta correcta de lo que sucedia en ambeas
reacciones quimicas, aunque perennizé a Lavoisier en un eITor.
El gran quimico francés pensé que el metal, colocado en écido
diluido, se combina con el éxigeno del agua, formande una cal
(6xido). Esta, por accién del écido, producia una sal, mientras
que el hidrégeno del agua quedaba libre en forma de gas. En la
segunda reaccién, el &cido actuaba directamente sobre lo cal y la
convertia en sal, sin que se produjera oxidacién alauna o bose
del oxigeno del agua, lo cual habia dejado libre al hidrégeno. Por
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eso no habia ningtn gas en esta segunda reaccién. El error. de
Lavoisier que persistié por los resultados de su interpretacién fue
que siguié considerando al oxigeno como el principio acidificante.

En 1810, 16 afios después que el Comité de Salud Pihblica de
Francia guillotiné a Antoine Lavoisier, Humphrey Davy demostrd
fehacientemente que el dcido clorhidrico no contiene ningtin oxi-
geno y que esto no es, en consecuencia, el principio acidificante.

A pesar de sus insuficiencias, la teoria de la combustién por
oxidacion de Lavoisier se fue imponiendo sobre la teoria del flo-
gisto, a fines del siglo XVIII sélo un fogistonista importante persis-
ticc en creer en el flogisto; ‘era nada menos que el liberal Joseph
Priestley, moriria en su ley, el inglés, no sin antes publicar una de-
fensa apasionada de la teoria del flogisto.. Joseph Black fue un
converso temprano a la teoria de Lavoisier y Henry Cavendish real-
mente no se convencid nunca, pero si perdid la fe en la teoria del
flogisto y en la misma quimica que abndond alld por el afio 1809
Oitro gran flogistonista, Carl Sheele acepté el papel del oxigeno an-
tes de 1774. Esto por lo gue compete o los grandes actores en el
surgimiento de una teoria y su reemplazo por ofra.

Poner en duda la condicion cientifica de la teoria del flogisto
es, por cierto, una cuestién que debe ser puesia en discusion se-
verd, pues podria esa tesis dar lugar a una visidén equivocada de
las disputas cientificas y del consiguiente desarrollo del conoci-
miento. Es fdcil aceplar una versidon maniquea de la oposicién de
las teorias v considerar el bande perdeder en el dominio de la his-
toria realmente como una pseudoteoria cientifica o como una teoria
puramente especulativa. Postular la existencia de una sustancia
como principio clave para entender un conjunto de hechos vy que
esa sustancia se considere imponderable, ademds de invisible, ino-
dora, insipida, es decir, como précticamente indeteciable, parece
una presa fdacil. Esto, efectivamente, pasé con la teoria del flo-
gisto. Pero muchos gases, como el oxigeno y el hidrogeno, para
mencionar a los mds conspicuos, resultaron también ser invisibles,
inodoros e insipidos. Para los refutadores de la teoria del flogisto,
entre ellos Lavoisier, el fuego, la luz v el calérico fueron conside-
rados como imponderables. Si bien el fuego y la luz no se con-
cibleron como sustancias, el calérico si lo fue. Albert Einstein, en
su The Growth of Physics ha escrito sobre cémo, a partir del ca-
lérico, las sustancias comenzaron a multiplicarse innecesariamen-
te. Aungue la distincién enire observables e inobservables ha sido
atacada reiteradamente, no es una carga onerosa sobre las teorias
cientificas que ellas contengan inobservables.- Larga es la lista
de ejemplos de teorias cientificas sumamente productivas que han
contenido y contienen ese tipo de eniidades. Los datomos de Dal-
ton, la inercia de Newton, los genes de Mendel, la fuerza de gra-
vitacién tuvieron ese papel. Algunos de ellos, conviene recordar-

"lo, pasaron a ser, andando el tiempo, observables.
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Los criticos e historiadores de la teoria del flogisto a menudo
han concentrado sus fuegos sobre un aspecto de esa teoria: el
peso negativo asighado al flogisto. A algunos les ha parecido una
idea francamente absurda. Pero en la dialéctica del planteamiento
de tearias, en sus explicaciones, pruebas, objeciones y refutacionss,
no se han podido establecer limites claros entre hipétesis aceptables
o inaceptables. Una guia fecunda puede ser la reclamada contras-
tabilidod de Hempel para que el tribunal de la experiencia decida
en ultima instancia. La hipdtesis del peso negative del flogisto
podia someterse a prueba. Y se hizo. Pero un resulicdo negativo
pesa poco si los aportes de la hipotesis principal son innegables.

- El mismo Lavoiser especulando en 1774 sobre la posibilidad del flo-
~gisto en relacion al "aire fijo” o bidxide de carbono producido
en las combustiones con carbén. "Seria interesante quemar carbén
en un recipiente cerrado. Si gran parte del peso del carbon esta
constituido por flogisto, éste debe pasar y escapar a través del reci-
piente y debe haber disminucion de peso después de la combus-
tidn"’, escribio el 29 de Noviembre de ese afio. Parece cuestionable,
sin embargo, que ni los flogistonisias ni sus opositores les conce-
dieron una especial importencia a esa hipdtesis. Mdas bien parecen
haberla tomado como un heche, con el reconocimiento ocasional de
que esa propiedad dificuttabe los experimentos. Avezados expe-
rimentcdores como Priestley, Cavendish v Scheele usaron la hi-
potesis para interpreiar sin miramientos los resuliades de sus ex-
perimentos. Y lo hicieron exitosamente. Visto el problema retros-
pectivamente, a la luz de las actuales teorias, una sustancia con
peso negativo puede parectr un despropésito. Con las pautas con
las que se juzgan las teorias cientificas en general —si se cree
es0 posible— nada hay de roaro en la imponderabilidad del flo-
gisto o mds bien en su peso negative. Esas pautas mds que lbgi-
cas son epistemologicas v la que se aplica en este caso, creemos,
es la que dispone que las hipotesis de una teoria no se evaliien
independientemente. La imponderabilidad de la llama, de la luz
y del calor solo puede resultar ilégica si lo légico dependiera de
los resultados. Con este criterio ocurre algo peor los resultados tie-
nen que ser resuliados felices no los de nuestra época, porque:
sauién en el siglo XVIII habia determinado la ponderabilidad de
esas sustoncias.

No ha sido la hipdtesis del peso negativo —o la de la "ligere-
za positiva” como solian decir los filésofos naturales de entonces—
el Gnico defecto achacado a la teoria del flogisto. Para mencionar
ottos tres importantes: 1) la aqusencia de una concepcién univoca
sobre“ la naturaleza del flogisto. Fue considerado “principio del
fuego”, principio activo del calor”, sustancia especial, "principio
metalizante”, el fuego mismo, las particulas del fuego, ete. Siendo
un concepto elemental de la teoria, se necesitaba mayor concor-
dancia acerca de su significado; 2) la multiplicidad de versiones
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interpretativas que se daban, a base del flogisto, de los diversos
fendmenos y propiedades quimicas que eran del conocimiento de
los protoquimicos de la época, hechos que estaban aumentando
rapidamente. Un atacante anénimo de la teoria del flogisto se que-
jabar con razén de que la volatilidad, la tenacidad, la combustibi-
lidad, y ofras propiedades dificiles de domerniar se explicaban con
aparente facilidad recurriendo al flogisto. Lavoisier mismo dice que
unos flogistonistas le asignan peso negativo al flogisto; pero otros, al
interpretar otros fenémenos, suponen que el flogisto tiene peso posi-
tivo, y ofros aun que carece de peso; 3) La inconsistencia en las ex-
plicaciones de los flogistonistas. Los mismos hechos no daban lugar
a las mismas explicaciones, a pesar de que tenian un tnico credo
los flogistonistas.

Estas deficiencias se cree no las posee una teoria cientifica.
Empafiaron ellas desde el principio la teoria del flogisto, por lo
que, de una manera elemental, no cumplia con los requisitos exi-
gidos a una teoria cientifica. Es bueno de nuevo recordar que hay
pocas teorias verdaderamente axiomdticas fuera de las discipli-
nas formales de la 1égica v la matemdtica. En el campo de la fi-
sica so6lo han podido ser axiomatizadas la mecénica v una parte
de la dptica. En la quimica, biologia y demds disciplinas la axio-
matizacién no ha pasado nunca de un ideal. Por lo tonto, la
enumeracién de los conceptos bdsicos con sus respectivas defini-
ciones ha estado librada al conocimiento, experiencia y hasta in-
tuicion de cada cientifico natural. La concepcién de las teorias
como un conjunto de proposiciones ofrece una dificultad sustan-
cial parece no haber solucién de continuidad entre unas y otras,
de tal manero que un fenémeno natural o, menor, un conjunio de
fales fenomenos pueden expresarse por conjuntos diferentes de pro-
posiciones. El reconocimiento' de que siempre es posible hacer
esto —de hecho, parece ser la norma en la exposicién de las teorias
por sus creadores y seguidores— impide que una critica basada
en la falta de precisién en los conceptos bésicos resulte demoledo-
ra o terminante. Y mds atin en los desarrollos de la ciencia natu-
ral que no tenian un parangdn, como ahora, en las disciplinas for-
males vy en la propia semdéntica.. Aun hoy dia, esos criterios for-
males y semdnticos mds exigentes son exigencias propias de los
16gicos v filosofos, no de los cientificos.

La sequnda critica atafie a la falta de un conjunto de explica-
ciones consistentes al aplicar la teoria del flogisto a la explicacién
de los hechos diversos que eran del dominio de los nuevos alqui-
mistas. En cambio nosotros postulamos que lo hay. Basta con-
siderar la primera parte de esta exposicién, donde hemos relacio-
nado les hechos consignados en la literatura del caso, junto con
sendas explicaciones flogistonisias. Cierto es que, tomando en con-
junto las explicaciones que dieron los creyentes del flogisto, salian
a la vista laos inconsistencias. Pero esto es inevitable donde un
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ejército de cabezas cientificas, més bien pequefio en comparacién
con el de ahora, piensan sobre los mismos problemas. Esto, cier-
tamente, es una caracteristica psicolégica v social de las ciencias,
acrecentada en las ciencias actuales, no una caracteristica légica.
El hecho de que los flogistonistas disputaran entre ellos muchas
veces puede haberle disgusiado a muchos, entre ellos a Lavoisier.
Thomas Kuhn nos ha hecho entender la funcién de las discrepan-
cias internas dentro de un campo teérico v, asimismo, la funcién
de los problemas no resueltos. No hay en la historia de las cien-
cias ninguna bienaventurada teoria que no tuviera problemas, va-
le decir, cuestiones no resueltas. Esta pervasiva presencia nos ha
hecho pensar si en la estructura légica de una teoria no hay un
lugar necesario para los problemas. De antiguo se ha comprendi-
do vy repetido que cada nueva teoria verdadera lleva las fronteras
de la ciencia a nuevos horizontes; soluciona problemas antiguos,
pero plantea problemas nueves més acuciantes. Pues estas ver-
dades de Perogrullo explican por qué la subsistencia de problemas
no debe considerarse en desmedro de la teoria del flogisto. Lo mis-
mo vale para la falta de concordemcia de sus cultores,

Lo alegado hasta aqui podria tomarse como una defensa ana-
cronica de la teoria del flogisto pues, como comprenderd el avi-
sado lector, el autor no pretende reivindicar la verdad de la teoria
de Georg Stahl, La teoria de la combustion de Lavoisier se cons-
truyé sobre pilares sélidos que han subsistido hasia el presente.
Pero la lejania histérica no tiene por qué significar ignorar el pa-
pel de las teorias derrotadas al calificarselas de sorprendentes,
extrafias y absurdas. Las deficiencias sefialadas y reconocidas no
son patrimonio de las teorias que resultaren falsas. Ninguna Mi-
nerva tedrica salio perfecla de la cabeza de un Zeus cientifico.
Las caracteristicas sefialadas como defectuosa de la teoria del flo-
agisto son las de la teoria de Lavoisier. Esto parece olvidarse. Por
supuesto que el grado de concordancia con los hechos cambid de
una a otra. Pero esta diferencia en la verdad de una teoria v la
falsedad de la oira, que es esencial, no debe velar nuestra visidn
de la teoria falsa. Aparte de que la teoria del flogisto concordd
mejor con los hechos que cualquier ofra alternativa tedrica desde
1700 hasta 1780, casi un siglo, como cualquier otra buena teoria
cientifica, dinamizd el descubrimiento de muchos hechos nuevos.
La elusividad del flogisto resultd ser una virtud metodolégica antes
que una carga. Por eso se disefiaron experimentos cada vez mdas
cuidadosos para detectar los “aires”. Asi desfilaron el “aire fijo”,
el "aire fuego”, el "aire desflogisticado”, el “aire flogisticads”, el
"aire inflamable”, la composicién del aire comtin y la determina-
cién de los elementos integrantes del agua: aire inflamable, es
decir, aire con un exceso de flogisto o el flogisto mismo, y ‘aire
desflogisticado”, o aire con un poco de flogisto. En otras palabras,
la teoria del flogisto implicé un método de investigacién fructifero
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que no solo amplié nuestro conocimiento de los hechos, sino que
propicié el planteamienio de nuevos problemas. La alegada con-
cordancia con los hechos puede ser una cuestion mds o menos.
disputada, pero la fertilidad de una teoria se mide por los nuevos
hechos descubiertos al amparo de su marco tedrico y propiciados
directamente por las técnicas de investigacion apropiadas a la
naturaleza de las entidades tedricas que se plantean, en nuestro
caso, la naturaleza del flogisto. No estamos pensando en un he-
cho falso: que la teoria del flogisto permitié predecir esos hechos.
No, no fue asi. La conexién no fue légica en el sentido de que las
predicciones se derivan légicamente de las hipdtesis de la teoria,
Pero entre la naturaleza voldatil e imponderable del flogisto v las
técnicas o métodos cientificos de investigacién de gases hubo la
correspondencia que explica la productividad de la investigacién

cientifica.
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UNA IMPLICACION DEBIL EN LOGICA MODAL *

Jost CarrLos CIFUENTES VASQUEZ

.—INTRODUCCION

La Légica Modal es el estudio sistemdatico de las modalidades
aristotélicas: necesidad, posibilidad, imposibilidad y contingencia.
Su andlisis axiomdtico requiere de la introduccién de nuevos co-
nectores monddicos y de un grupo de axiomas que reflejan sus
propiedades minimas.

Generalmente los sistemas modales se construyen como ex-
tension de algun sistema aseridrico conocido como, por ejemplo
el sistema cldsico, elsistema intuicionista & el sistema paraconsis-
tente. Estos sisternas cuentan entre sus axiomas'! a los siguientes®':

Al) A-> (B~ A)
A2)Y - A->»(B=>C).»>. (A»B)»> (A =>C)

y al Modus Ponens como tnica regla de deduccién
MP) A->B,A|-B.

Menciono estos hechos porque de ellos se desprende una de
las herramientas mds poderosas de un sistema axiomdtico, el lla-
mado "Teorema de la Deduccién” que afirma gque si del conjunto
de premisas T y de la formula A se deduce la férmula B, entonces
es posible deducir la férmula A = B solo a partir del conjunte de
premisas T, ie.

TD) SiT, A |— BenioncesT | — A - B

Los sistemas modales mdas usuales, montados sobre alguno de
los sistemas mencionados anteriormente, y basados en los conec-

* Por disponibilidades en la técnica de impresién, se ha reempla-
zado el cuadrado (necesidad) por M, el rombo (posibilidad) por L, la
implicacion estricta por —3 y la negaclén pPoT v

(1) En realidad, esquemas axiomaticos

2 A “ = ” ge le llama “implicacién material”
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{ores de necesidad "M’ y posibilidad “L", adoptan como axiomcrs
algunos de los siguientes @:

T) MA = A

K) MC(A - B) » (MA - MB)

4) MA - MMA

5) LA - MLA

B) A - MLA

C) @ Ko > (MA)

Per ejemplo el sistema S4 de Lewis tiene como axiomas caracte-
risticos a T, K v 4

El axioma T afirma que si A es necesariamente verdadero en-
tonces A es verdadero. El axioma K afirma que si de A se sigue
necesariamente B v A es una verdad necesaria, enitonces B es
. fambién una wverdad necesaria. El oxioma 4 afirma que si A es
una verdad necesaria, tal cualidad la tiene por necesidad.

En estos sistemas se cuenta ademds con la regla de necesa-
riedad:

RN) A - MA

que, en esencia, afirma que si A es una formula vdalida, su ver-
dad es una verdad necesaria.

Una formula que no debe ser vdlida en estos sistemas es
A - MA (no confundirla con la regla RN), pues si tal fuera el
caso se tendria la equivalencia MA < A y el sistema modal que
supu?:',tmnen{e extiende al sistema de base, colapsaria en este 1l
timo ',

Esta exigencia nos indica que el teorema de la deduccién no
puede extenderse en toda su generclidad al sistema modal, porque
la regla BN nos conduciria a la férmula anteriormente rechazada.

El presente ensayo tiene por finalidad presentar un fragmen-
to de un sistema modal alternativo en donde se puedea demostrar
una versién apropiada del teorema de deduccién, v explorar al-
gunas de sus consecuencias. Entre éstas, una de las més impor-
tantes es la posibilidad de definir un nuevo tipo de implicacién
que hemos llamado “Débil" que, a diferencia de la implicacién ex-
tricta de Lewis ¥, no implica (valga la redundancia) a la impli-
cacién material sino que es implicada por éska.

Esie trabajo es original y agradezco a los organizadores del
Primer Congreso Nacional de Filosofia la oportunidad de presen-
tarlo en tal evento.

(3)  Sigo la denominacion dada en Chellas (2)

(4) El axioma (C) usa el operador de consistencia del sistema C;
de Newton Da Costa el cual, si fuera considerado modalmente, podria
ser estudiado mediante el axioma Ao - MAe (Ver). Ver (3).

(5) Debe tenerse en cuenta que el operador de posibilidad puede
ser definido en términos del operador de necesidad.

(6) Ta implicacién estricta se define como A —3 B (= M (A = B).
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IL.—EL SISTEMA MODAL F.

CONECTCRES PRIMITIVOS: - (Implicacion Material ) v
M ( Necesidad). .

El conjunto de férmulas bien formadas (FBF) se genera en
la forma usual a partir de un conjunio (generalmente infinito nu-
merable) de férmulas atémicas y los dos operadores primitivos
mencionados.

AXIOMAS:

F1) MA - (M = A)

F2) MA=> (B->C) .». (MA - B) = (MA > OC)
F3) M(MA - B) = (MA = MB)

REGLAS DE DEDUCCION:

MP) A -> B RN) A
A MA
B

Antes de obtener algunas consecuencias debo comentar que
el axiomea (Al), mencionade en la introduccién, ha sido sustituido
por el axioma (F1), evitando asi la llamada “Primera Paradoja
de la implicacién material” pero conservando sus mds importantes
consecuencias (7).

TEOREMA 1) MA - A

PRUEBA :

1) [MA .».(A->A)—> Al->[MA->(A->A) .>. MA - A](F2)
2) MA .—». (A= A)—> A (Fl)

3) MA-> (A->A).->. MA - A (12) MP

4 MA - (A -> A) (FD)

5) MA - (34) MP.

Antes de enunciar v demostrar nuestra versién del Teorema de
la Deduccién probaremos la siguiente regla derivada que va a ser
muy usada en lo que sigue.

RD) A
B-> A

(1)  QObsérvese gue el axioma (F2) es una version mas débil del
Axioma (A2).
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PRUEBA: 1) A Hipdtesis

2) MA (1) BN.

3) MA - (B = A) (Fl)

4) B-> A (23) MP
TEOREMA DE LA DEDUCCION MODAL:
TDM) SiT, A + B entonces I' - MA = B.

PRUEBA: Por induccion sobre la longitud n de la prueba de B a
partir de T" y A.

n — 1 . Tenemos los siguientes tres casos:

(i) Si B es un axioma, podemos construir a partir de T la si-
guiente prueba de MA - B:

1) B Ax
2) MA - B (1) RD.

(i) Si B es A, tenemos a partir de I':

1) MA = A(Tl)
2) MA - (1) Hipétesis

(iii) Si B es elemento de I, tenemos a partir de I':
1) B Hipdtesis
2) MA - B (1) RD.

n > l. Tenemos, ademas de los itres casos anteriores los cuales
ge prueban en forma andloga, los siguientes dos casos:

(iv) ©Si B es conseccencia de C - B vy C por MP se tiene que
I A - C = B, C luego, por hipdtesis inductiva tenemos
que:

r- MA=>(C->B) MA->C
Pero una version del axioma (F2) es
MA > (C>B).». (MA->C)=>(MA->B)

entonces, aplicando dos veces MP. obtenemos

T+~ MA > B.
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(v) Si B es consecuencia de C por RN entonces B es MC y se
tiene que I, A + C, luego, por hipétesis inductivas tene-
mos que T' - MA - C de donde por RN: ' - M (MA - C),
por lo tanto, por MP. obtenemos T ~ MA - MC, ie.
I - MA - B,dado M (MA = C) » (MA - MC) por (F3).

En cualquier caso est& demostrado que I' — MA - B.
Veamos achora sus consecuencias mas inmediatas. .
1.—Demostraremos primero que el sistema F contiene al frag-

mento modal del sistema S4. :

En efecto, el axioma T es nuestro tecrema 1; ademas los axio-
mas K v 4 se prueban f4cilmente usando el TDM, veamos:
K) A->B,A - B MB, entonces P e
- B~ MA - MB® | luego S
M(A - B) = (MA - MB) 3 G
l—

MA - MMA. entonces

A|l»B:.=MA~>B

La cual Hlomaremos "implicacién débil” en base al siguiente ar-
aumento:

A->B,A - Bentonces A > B - MA - B: ie.

A = B A | B; obsérvese que efectivamente es mds débil
que la implicacion material.

A lo luz de la implicacion débil resultan los siguientes hechos:

2.1. El axioma (F1), que reemplaza a la primera paradoja
de la implicacién material, queda expresada como

Al|=> (B=>A)
lo cual puede interpretarse como que la verdad de A implica dé-

bilmente que A sea implicado materialmente por cualquier propo-
sicién.

(3) Esta regla de deduccién expresa la “normalidad” del sistema F.
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2.2, El axioma (Al) de la introduccién no queda rechazado
totalmente, una version mds débil del mismo se conserva; en

efecto:
A+~ MA - B> MA, entonces - MA = (B - MA)

Esta versién afirma que una proposicion necesariamente ver-
dadera es implicada materialmente por cualquier proposicién, a di-
ferencia de (Al) que decia lo mismo de una proposicién verdadera.

Debe cbservarse que el sistema F no esta totalmente despro-
visto de "paradojas”, la primera paradoja de la implicacién estricia
sigue siendo vdélida; veamos:

Ar-B~-> A M(B = A) enlonces
— MA-> M(B—-> A) ,je. - MA - (B—3A4A)

Esta tltima férmula quizd sea mejor interpretarla en términos de
la implicacién débil: - A |[= (B —3 A).

2.3. Es demostroble en F la formula A |- (B |= A),
veamos: A — MB - A, entonces

I MA > (MB = A) ,ije. = A|> A|> (B|> A).

Esta férmula es importante porgque, aungue tiene el aspecto de
la primera paradoja de la implicacion, en su versién débil, ya no
es tal, pues su interpretacién estd mas acorde con la “realidad im-
plicacional”, ésta es: La verdad de A implica débilmente cque
A sea implicada débilmen'e por cualquier proposicién,

2.4. Nuestro axioma (F3) queda expresado en la siguiente
former;

F3) (A|>B)|>(A>MB),

debe observarse que, si esta férmula hubiera sido vdlida con la
implicacién material en toedos las apariciones de la implicacion
débil, se podria haber probado el TD. clasico en los sistemas mo-

dales usuales.
3.—El Teorema (1) adquiere la forma A |- A. gTendria sen-

tido llamarlo "“Principio de identidad débil’'?
En este punto dejaremos planteado el problema mencionando

los siguientes hechos:

(i) Para que exista un "buen” principio de identidad débil,
la implicacién débil deberia permitir la definicién de una “equi-
valencia débil”.

(i1) Podriamos comenzar definiendo la relaciéon de “impli-
cacion débil” de la siguiente manera:
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“A implica débilmente « B” si A - B (6 ~ A | B).

A partir de aqui podriamos definir la relacién de “equivalen-
cia débil” de la siguiente manera'®:

“A es débilmente equivalente a B” si "A implica débilmente
a B" y "B implica débilmente a A", ie. si A - By B~ A.

(iii) Segtn la definicién onterior tendriamos, por ejemplo,
que toda férmula de la forma MA seria débilmente equivalente o
la respectiva férmula A, pues es facil ver que

MA - Ay A - MA.

Un caso particular de esto ultimo es que tanto la implicacion
material como la implicacién estricta serian débilmente equiva-
lentes.

Ademds, debe notarse que el principic de identidad clésico
permanece para verdades necesarias, ya que de la regla de ne-
cescriedad A — MA se deduce — MA - MA. En la siguiente sec-
cién, en donde exploraremos las bondades del sistema F con ne-
gacidén, podremos extender también, el principio de identidad, a
las verdades posibles.

4. Cerraremos esta seccién mencionando que el Modus Po-
nens puede extenders fé&cilment a la implicacién débil, en efecto:
De A |» B v A se sigue MA — B y MA, de donde por MP, resulta
Bie A|l>B,A B

III. EL SISTEMA F CON NEGACION.

Cueando hacemos intervenir la negacién, en primer lugar, nues-
tro conjunio de férmulas bien formadas (FBF) queda ampliada de
tal manera que la operacién “~'' de negacién sea cerrada en tal
conjunto. En este caso, el operador de posibilidad se define como
LA := ~ M ~ A,

Para que el sistema sea monejable, usualmente se dispone
de un axioma que justifique el procedimiento de demostracién peor
reduccién al absurdo. En los sistemas cldsico o intuicionista tal
axioma tiene el siguiente aspecto:

A->B.>. (A-> ~B) = ~ A; en el sistema paraconsis-
tente C;, el siguiente:

Bo>[A—->B.». (A—> ~B) > ~ A, en el sistema friva-
lente de Lukasiewicz el siguiente:

9 La relacién de “equivalencia débil” es un relacién de equiva-
lencia, desde el punio de vista matematico, en el conjunio de FBF.
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A->B.»>, [A>~B.». (A— ~*B)—> ~ Al donde
el operador tiw ‘‘es un nuevo operador modc:l trivalente ¢ que ex-
presa "indeterminacién’ o “contingencia”.

Si adoptamos el correspondiente a los sistemas clasico o intui-
cionista tendriamos los siguientes metatecremas:

METATEOREMA 1)

SirT, A -~ B, ~B entonces F,}X - ~ A
PRUEBA: A portirde I' v A se tiene

1) B Hipbtesis

2) ~ B Hipbtesis

3) A-=B (1) RD

4 A= ~B (2) RD

5 A->M.». (A= ~B)—> ~ A Ax.

6) (A~ ~B) >~ A (35 MP.

7) ~ A (48) MP.

METATEOREMA 2). (Demostraciones por reduccion al absurdo).
Sir,~A B, ~BenioncesT | LA
PRUEBA:
SiT, ~ A - B, ~ B entonces por TDM. tenemos
r- M~A->B M~A=> ~B,
pero una versidn del axioma clasico ''' mencionado es
M~A->B.>. (M~A=2>~B)>~M~A
luego, por doble aplicacién de MP. tenemos que
' ~M~A , ije.T - LA

por definicién.

(10) Un estudio matemaéatico del mismo es hecho por el autor en
“Légica Modal de la Indeterminacion”, notas no publicadas; Lima, Abril
de 1984.

11}  También valido en un sistema modal intuicionista,
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CONSECUENCIAS.

(i) - MA - LA

PRUEBA: A . ~ A - A, ~ A entonces A ~ LA,
lvego - MA->LA

(i) - MA->LMA

PRUEBA: A,~MA+- MA, ~MAentonces A+ LMA
luvego - MA > LM A,

(iii) El Metateorema (2) puede ser expresado en la si-
guiente forma:

Sir, A+~ B, ~BentoncesT - ~ M A, lo cual permitiria
deducir facilmente las siguientes versiones del Modus Tollens, tanto
para la implicacién material como para las implicaciones estricta
vy débil:

A> B A—3B A|>B
~MA ~MA ~MA

Volveremos luego sobre este punto.

(iv) Si permitimos en el sistema F los operadores de conjun-

cién “A" y disyuncidén "“v". junto con los siguientes axiomas (vé&-
lidos también intuicionistamente)

DM) ~ (AvB)=>(~Aa~B)
Ch) (A x By—= K
C2) (AaB)->B

podriamos probar la férmula L (A v ~ A) que es bastante suges-
tiva.

Veamos primero ~ (A v ~ A) - ~ A, ~ ~ A, en efecto:

1) ~ (A v ~ A) Hipbtesis

2) ~(Av~A)=>( ~AAr~~A) (DM)
3) ~Aa~n~A (12) MP.

4) (~BAa~a~A)=> ~ A (Cl)

5) (~Aa~~A)> ~~A (C2)
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6) ~ A (34) MP
7 ~~A (35 MP

Por lo tanto, de acuerdo al metateorema (2) tendriamos
— L CAv ~ A).

Para finalizar exploremos un poco mas una base intuicionista
para el sistema modal F.

Si exigiéramos que el Modus Tollens “clasico” se cumpliera
en el sistema F tendriomos que iniroducir la siguiente férmula,
intucionistamente vdlida, como axiomas:

(A=>B) » (~B=>~A)
0, en su version débil, como regla de inferencia:

MT) L= B
~ B = ~ A

con lo cual podriamos, en primer lugar, extender el principio de
identidad o las werdades posibles de la siguiente momera:
M~A->M ~ A, luego por MT.

de donde por definicién obtendremos — L A = L A.
OTRAS CONSECUENCIAS DE MT.

(i) Nuestro Teorema (1), en la versién - M ~ A = ~ A,
junto con MT. nos da una férmula sumamente interesante,
sobre todo para un sistema intuicionista, que es la siguiente
e~ ~ A= ~M~A i F =~ ~ K-> LA gue seria
la contrapartida de la férmula vélida - A = ~ ~ A 02,

(ii) Si adoptamos la versién débil de esta ultima férmula,

ie. , podriamos probar — LLA - LA.

— —

Enelecto: ~A+-M~Apr ~~M~A-M~~M~ A,
lvego - M ~A->M~~M~ A, vy por MT:

(12) Por Silogismo Hipotético tendriamos - A = LA.
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(iii) Con MT, el sistema F refuerza su “Normalidad”. pues
es demostrable A - B - LA = LB.

En efecto: 1) A - B Hipdtesis
2) ~B-=> ~A ()M
3) M(~B-> ~A) (2) RN
) M(B>~A)> (M~B->M~A) (Ax.K)
5 M~B~—>M~A (34) MP
6) ~M~A->~M~B (5 ML
7) LA = LB (6) Definicién.

(iv) Con MT podemos probar la siguiente versiéon de la
"Segunda paradoja de la implicacién estricta’:

EM~A=>(~~A—3~ B),
que por el contenido que tiene ya no es de ninguna memerd, una

“paradoja’”
La prueba es la siguiente:

1) ~A

2) B=-> ~A (1) RD

3) ~~A->~B (2) ML

4) M(~~A=>~B) (3 RN
5 ~ ~ A. —3 ~ B (4) Definicién

luego: ~ A - ~ ~ A —3 ~ B, por lo tanto:
EMa A (o ~mA—8~B)

Esta férmula afirma que, si A es necesariamente falsa, enton-
ces ~ ~ A implica estrictamente cualquier férmula negativa jya
no cualquier férmulal

(v) Por dltimo veamos que nuestro sistema F, hasta donde
lo hemos ampliado es paraconsistente, ie. una contradiccién no
trivializa el sistema.

METATEOREMA 3B, ~ B+ ~AyB,~B +~ LM

PRUEBA: 1) B Hipétesis
2) ~ B Hipdtesis
3)-A =B (1) RD,
4) ~B-> ~ A (3) ML
5) ~ A (24) MP.

Luego: B,~BIF ~A



Ademds: 1) B ., Hipétesis
2) ~ B Hipbtesis
3) ~ A =B (1) RD
4) ~B > ~ ~ A (3) MT
5) ~ ~ A (24) MP.
) ~~A=>LA
7) LA (586) MP.
Luego: B, ~BkrILA

Lo anterior significa que, de una contradiccién solo pueden
deducirse formulas negadas o férmulas posibles, no cualquier
férmula.

Ahora, el sistema F ampliado es de por si no trivial, v la ve-
rificacién de este hecho se puede hacer mediante las tablas tri-
valentes de Lukasiewicz, en donde resultan tautoldgicas todas las
férmulas demostradas en el sistema y la tautologicidad se hereda
por todas las reglas de deduccién plonteadas, existiendo ademds
férmulas no tautolégicas, vale decir, no demostrables, como por
ejemplo

(MA > B) » (MA - MB) y A > MA

Finalmente debemos acotar que las tablas trivalentes, men-
cionadas anteriormente, no constituyen una semantica adecuada
al sistema, por lo tanto, queda, por el momento, abierto este pro-
blema.
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ANALISIS FORMAL DEL LENGUAIJE
Manivo Lranos V.

(Cémo comprendemos el lenguaje? Usemos una analogia.
¢Como determinamos la forma geométrica de los objetos del sen-
tido comin? Determinamos sdlo mediante la observacién de sus
rasgos fisicos externos. Ahora, volvamos a la pregunta anterior.
¢Cémo entendemos el lenguaje? jtambién sélo a través de sus
rasgos fisicos externos: fonolégico y ortografico? Tengamos las
oraciones:

1. Manolito camina

Y
2. José estudia y Carlos trabaja

Todo hablante normal del Espafiol comprende estas oraciones
solo a partir de su parte fisica externa: fonoléaica u ortogrdfica,
que pone de manifiesto su estructura sintdctica. Y todo lingliista
taxonémico o transformacionalista, asi como el légico, asignard a
estas oraciones esencialmente la misma descripcién sintdctica de
sus estructuras. Si el lenguaje consistiera sélo de oraciones como
éstas, no habria problema alguno. Pero esc no es el caso.

Consideremos ahora las siguientes oraciones.

3. No hay detencién por deudas

4, Aunqgue nieve voy

5. El estd ahi, aunque le dicen no, porque estd obsesionado

6. Si Dario es el hijo del hijo del hijo del nieto de Jeremias
entonces Dario es tatarcmisto de Jeremias

7. Juan conoce a una persona mdés amable que Guillermo

8. Los nifios disfrutan con buenos caramelos y pasteles .

Y, la respuesta dada por el Oréculo de Delfos a una consulta he-
cha por el rey de Lidia si debia o no, emprender una guerra con-
tra Persia: '
9. Si Creso emprende la gquerra contra ersia, destruird un
poderoso reino 2.
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Ningtin hablante del Espafiol puede comprender plenamente esics
oraciones directamente sélo a partir de sus rasgos fisicos externos.
Por ejemplo, st un articulo de nuestra Constitucién Politica dice 3
y 86 que Juan ha contraido una deuda y no ha cumplido con pa-
gar dentro del plazo convenido, entonces yo sé que no hay de-
tencién para Juan. ¢Por qué? 3Cémo, ¢Sélo a partir de 3 y de

10. Juan ha contraido una deuda y no ha cumplido con pa-
gar en el plazo convenido?

No. Si yo sé o quienquiera sabe que no hay detencién para Juan,
no lo sabe directamente a partir de 3 y 10, sino a partir de la
estructura sintéctica subyacente de 3, como

3" Para todo x e y existe una z tal que si z es un présiamo con-
traido por x de y, y x no cumple con devolver z a y en un
plazo convenido, entonces no hay ningin u tal que u es una
ley y u permite la detencién de x.

de la cual, 3 es algo asi como su versién abreviada o disfrazada)
y de la estructura sintdctica subyacente de 10:

10' existe un y, existe un z tal que z es un préstamo contraido por
Juan de y, v Juan no ha cumplido con devolver z a y en un
plazo convenido,

por medio de un uso implicito de ciertas leyes légicas como el
Modus Ponens, y otras.

Esta relacién implicativa se ve claramente si se foma en cuenta

la estructura légica abstraca —o, forma légica abstracta— de 3" y
10’, respectivamente:

3 (x)(y)Ez[(Czxy)a~P(xzy)) > ~
~ Exu (L (u) a4 D (ux) )]

10" Ey Ez (C (izy) a ~ P (izy).]

Supongamos que alguien, digamos x, dice 4. Entonces, yo
puedo predecir que x acepta, o lo que precisamente ha querido de-
cir, es

4' Si nieva entonces voy, v si no nieva, entonces voy,

porque ésta es la estructura sintéctica que subyace a 4.0, si x di-
ce 4, luego dice
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11. Si no nieva entonces yo voy,
entonces yvo puedo explicar 11 sobre la base de 4.
Una consideracién similar cabe sobre 5.

¢Puede alguien responder inmediaia y directamente a partir
tan sélo de la parte fisica de 6, que dicho razonamiento es va-
lido? Pues no. Quienquiera que trate de determinar la validez
o invalidez de 6 forzosamente tendrd que hacerlo con el obligado
recurse a la forma légica Cestructura sintdctica) subyacente de
6, como

6 Hay alguna x, hay alguna y, hay alguna z tal que si Dario es
hijo de x, x es hijo de ¥, ¥ es hijo de z y z es hijo de Jeremias,
entonces Darlo es tataranieto de Jeremias.

Obsérvese que las relaciones sintacticas puestas en evidencia
en 6', encubiertas en 6, resultan ain mds claras y manifiestas en
la forma 1égica abstracta de 6':

6" ExEy Ez[ (H @O a2 H (zy) a H{y2 A H(z)) = T di)]

Las oraciones 72 8 y 9 son ambiguas. Pero, §Cémo compren-
de un hablante gue una oracién es ambigua? (Cémo sabe? ¢Di-
rectamente a partir de sus rasgos fisicos, o a través de su estructu-
ra sintdctica subyacente? Pues, es obvio que una oracién es ambi-
gua sélo en anto que es posible desdoblarla en dos oraciones con
diferentes sentidos. Asi, las oraciones 7 v 9 se desdoblan en sus
respectivas esiructuras intdcticas subyacentes:

7' Jucm conoce a una persona due es mdas amable que Guillermo,
o Juan concce a una persona gue es mds amable que la que
Guillermo conoce.

9" Si Creso emprende la guerra contra Persia entonces Creso des-
truird el poderc reino de Ciro, o
si Creso emprende la guerra conira Persia entonces Creso des-
truiré el pederoso reino de Creso, (es decir, su propio reino).

Finalmente, si dos o mds oraciones poseen el mismo signifi-
cado, es decir, son equivalentes significativamente, es porque po-
seen la misma estructura sintactica subyacente. Como las tres
oraciones siguienies:

a) La carretera debe estar resbalosa, ya que es arcillosa
v ha llovido.
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b) 8Si la couretera es arcillosa entonces debe estar resbalesa,
ya que ha llovido.

¢) La carretera debe estar resbalosa a menos que no sea
arcillosa ¢ no haya llovido.

son equivalentes significativamente porque poseen la siguiente
forma légica comiin:

12. Si la carretera es arcillosa y ha llovido entonces la carretera
debe estar resbalosa

De las consideraciones anteriores se sigue que no es posible
comprender siempre el lenguaje, al menos inmediatamente. jPero,
por qué no podemos entender siempre, y mucho menos todo lo que
escuchamos o leemos? Porque el lencudje normalmente usado
—cotidiono o cientifico— encubre, disfraza y abrevia su forma
légica, su estructura sintdctica completa y correcta, y de ese mo-
do, inclusive muchas veces deforma nuestro conocimiento de la
. realidad. Esta cobertura o disfraz es de cardcter fonético y orto-
grdfico. De tal modo que, como dice J. Katz: ‘Para comprender
el habla del ofro, un hablante debe traspasar el disfraz fonético
del pensamiento del primero medionte un sistema de reglas que
determina el pensamiento a partir del aspecto fonético, entonces
el conocimiento de un tal sistema, bajo la forma de una teoria
que formule estas reglas, pondria al descubierto la forma Idgica*
subyacente de las oraciones’3. Y, en consecuencia, debe quedar
bastante claro —como dice este lingiiista— que, la parte fisica de
las locuciones que constituyen los ejemplares de un tipo de ora-
cién no son suficientes para predecir y explicar las propiedades y
relaciones gramaticales del mismo’ 4.

Hasta el momento en la légica vy hasta no hace mucho en la
lingiiistica el andlisis formal (gramatical) del lenguaje se ha he-
cho sélo a través de sus rasgos orgrafico y fonético mamifiestos
a la observacién. Un hecho que confirma esta aseveracidn, es
que quienquiera que coja cualquier manual de introduccién a la
légica matemdatica, se encontrard con la situacién de que todos los
ejemplos y ejercicios de ‘simbolizacién’ que presentan ya estdn
realmente en su forma légica, con su estructura sintdctica explicita,
porque todos empiezan o estém combinadas sélo con la ayuda de
las particulas ‘si... entonces’, ‘cuando’, 'y', ‘o, ‘sélo’, 'no’, etc.
de tal modo que el ‘andlisis’ formal se reduce meramente a una
operacién taxondémica de abstracer la estructura légica abstracta
directamente de la oracidén, reemplazando cada oracién simple
por una variable y las conjunciones y los adverbios por los ope-
radores correspondientes. Si el andlisis légico consistiera en esto,

* El subrayado es mio.
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clertamente lor légica serviiia muy poco o casi nada para el len-
guaje real. Porgue en el lenguaje real —comun o cienlifico— na-
die usa expresiones de esa forma ton clara, simple y artificiosa.
La rézdn de porqué esto ha side asi, estd en el hecho de gque la
légica moderna fue creada por los matemdlicos para el estudio
de las matemdiicas v no por lingtiistas, y esta es la razon también
de porgué el andlisis 1égico del lenguaje —hecha de esa manera
artificiosa e ingenua— sélo aparece en los manuales elementales
y se le ignora conpletamenie en las obras de nivel superior.
Pero, entonces como dice ]. Katz:

“Si se cree que la forma légica de una oracién —o en la fraseclo-
gia del Troctatus de Wittgenstein, el pensamienio expresado por
la oracidn— esid irremisiblemente cculta detrds de un disfraz fo-
netico u ortoardfico, no se puede continucar estudiando seriamen-
te la logica de las oraciones intentando traducir su forma grama-
tical superficial a una representacién apropiada de su forma 16-
gica’ 5,

Este trabajo estd inspirado en la gromdtica transformeacional,
creada por N. Chomsky, v fundamentalmente en la gramdtica ge-
nerativa de base semdmntica.

Temto en la légica como en la lingliistica transformacional, el
propésito fundamental del anélisis formal del lenguaje es mostrar
de ung manera tolalmente explicita v exhaustiva las relaciones sin-
técticas subyacentes en una oracion dada, vy de ese modo, deter-
minar todas las posibles inferpretaciones semdénticos que pudiera
tener dicha oracién., Tal operccidon se lleva a cabo en la légica,
hallando la forma (o estructura) 1égica de la oracién dada, v en
la linglilstica tremsformacional, hallando la llamada ‘estructura pro-
funda’ de dicha oracién.

No hay una diferencia esencial entre el andlisis sintdctico des-
de el punto de vista de la lingtiistica transformacional (de base
semdntica) con el andlisis sintdctico desde el punto de vista de la
légica. Al menos, no hay diferencia en el caso de cuantificadores
y condicionales ¢, en general, en el caso de las oraciones en indi-
cativo, Mas aiin, hay lingtiistas como G. Harman que identifican
explicitamente la forma légica con la estruchura profunda?,

Obviamente, el andlisis lingiiistico-tremsformacional es mdas am-
plio que el andlisis sintdctico légico. En mdés amplio porque se
aplica a todo tipo de oraciones, Mientras que el andlisis l6gico se
aplica sélo a oraciones en indicativo. Pero si pudiéramos ampliar
el aleance del andlisis logico a oraciohies en las que intervienen
clertos adverbios como necesidad y posibilidad, oraciones en sub-
juntivo, oraciones en imperativo, oraciones en potencial y oracio-
nes en interrogativo, desarrollande y haciendo uso de los recurscs
analiticos de las légicas de estas oraciones, actualmente materias
de investigacién, entonces la diferencia de amplitud entre ambos
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tipos de andlisis seria menor. Aunque, con tode, el andlisis lin-
citistico sequiria siendo mdés amplio, porque en general tiene pro-
positos distinios.

Es necesario indicar que, el conceplo de estructura profunda
ha sido bastante cuestionado, desde que Chomsky presentd en
1957. Muchos investigadores, principalmente ]. D. McCawley y
G. Lakoff han prelendido mosirar su inexistencia, su innecesidad y
cuestionado su naluraleza sintdctica.  Personalmente, considero
que en esia discusion hay fundamentalmente un cierto juego de
términos, porque tanto Chomsky asi como sus conlendores pare-
cen haoberse pasado un poco por la tongenie de la tesis de sus
contraportes, ya que hon terminado acusdndose reciprocamente
de estar squivocados 8, Pero este juego de términos no es por lar
ignorancia del senlido de algiin término por ninguna de las par-
tes, sino porgue las nociones de siniaxis v semdmtica v las rela-
ciones entre ellas, supuestas del todo claras y definidas; frente a
una investigacion seria, han resuliado ser sumamente imprecisas
y endebles. Por lo demds, todos los lingliisias transformacionalis-
{as esidm acordes en que la estructura de cada oracion se represen-
tc: por lo menos por un diaggrama membreiado de algin tipo. Méas
aun, lo que nadie discute, y por lo temlo, lo que todos asumen como
una cuesiion de hecho, es la forma disfrazada y encubierta con
que normalmente aparece la estructura sintdctica del lenguaje.

En lo gue sigue, se presenia los lineamientos generales de un
sistema elemental de andlisis formal del lenguaje, sélo a nivel de
la légica proposicional.. Un andlisis al nivel de la légica de predi-
cados se deja para un trebajo posterior yva que por su mayer ri-
queza y profundidod rebasaria los limites del presente trabajo.
Mas atn, un estudio cientifico completo y una formulacién com-
pleta de las reglas del andlisis formal, es de la estructura sintdc-
ticar subyacente del Espafiol estd todavia bastante remoto, ya que,
ni siquiera para el Inglés se ha logrado, pese a que la gramdtica
transformacional es propiomente una gramdtica del Inglés, v en
esa direccién, los norteamericanos, partficularmente, ya vienen
trabajendo por mds de dos décadas. De lo dicho aqui, se sigue
que, las reglas de la estructura sintécticar subyacente sen relativas
a la peculicridad sintéctica v semdmtica asi como a la organizacion
morfoldgica de cada lenguea, ya gue, no existe un isomorfismo sin-
iGetico ni semdntico al nivel de la estructura superficial, asi como
tampoco existe un isomorfismo morfolégico, entre las lenguas
reales.

Oracidén Simple.
Una oracién es simple:

a) sies de la forma sujeto predicado, cuando consta de un solo
sujeto y de un solo predicado,
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b) si es una oracién relacional naria R (Xi%2...%,), para n=2,
cuando para k < n, R (%;...x,) no es descomponible en k
oraciones de k argumentos R; (x;...x:), ..., By (x3... %,
¢) cuando no es reducible a ninguna de las dos formas anteriores.
Ejemplos.
Son oraciones simples:
Héctor es estudiante
Pedro v Juan compartieron sus propinas

José y Antonio regalaron una pelota a Pedro
Juan decia que tenia dolor.

Son oraciones compuestas:

José trabaja v estudia

Héctor y David son estudiantes

José regald una pelota y un lapiz a Pedro

porque son descomponibles,, respectivamente, en los siguientes pa-
res de oraciones simples:

José trabaja v José estudia
Héctor es estudiante y David es estudiantes
José regald una pelota a Pedro v José regalé un lépiz a Pedro.

Lengudije.

iQué es un leaguaje? Un lenguaje L es un conjunto finito de
oraciones Oy, ..., Oy, para n=1, conectadas entre si por ciertas
relaciones Cy,. .., Cn, donde m=0.

Es decir, en un lengugje intervienen dos tipos bdsicos de entida-
des: oraciones y relaciones (entre las mismas).

En estos términos, gqué es una Oracién Simple?

Una oracién simple es un conjunto de palabras py, ..., Dw
para k=2, conecladas entre si por ciertas relaciones Rj, ..., Ry
donde h>1.

Es decir en una oracién simple hay dos tipos de entidades funda-
mentales: palabras y relaciones.
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Condiciones de Inteligibilidad del Lenguaje.

En las condiciones normales del uso de un lengudje L, jcudndo
se dice que un hablante I comprende L? Cuando:

a) I comprende las relaciones Cy, ...,Cn v Ri,.... Ry subyacen-
te en C,

b) I conoce el significado de las palabras py,....pe ©n L.

Por lo tanto, diremos que un hablante I no entiende un len-
guaje L, si no comprende: (1) las relaciones sintdcticas entre las
orcciones de L, o (2), las relaciones sintécticas entre las palabras
de las oraciones de L, o (3), no conoce el significado de las po-
labras en el contexto de L, o (4), cuando ocurre cualesquiera de
estos casos o todos a la vez.

Es competencia de la légica tnicamente el caso a), es decir
(1) v (2); el caso b) depende de los recursos léxicos de cada
hablante. Por otra parte, hemos visto que el caso a) en las condi-
ciones normales del uso concreto del lenguaje, depende de la hor
bilidad de cada individuo.

Ahora bien, sbajo qué condiciones, cualquier hablante I siem-
pre entenderia un lenguaje dado L? Si:

i) L es un conjunto de oraciones simples, solamente, y
il) I satisface las condiciones a) y b) antes establecidas.

Bajo esias condiciones, pues, es por demds insistir que un in-
dividuo cualquiera, que habla una lengua dada necesariamente
entienda un fragmento dado de la misma; y lo que el andlisis 16-
gico ofrece, es modestamente eso: dado un lenguaje L cualquiera
de una estructura sintdctica intrincada y enrevesada, traducirla a
otro lenguaje L' que consiste tnicamente de oraciones simples con
conexiones sintdcticas totalmente explicitas, que permiten determi-
nar todas sus posibles interpretaciones semdnticas.

Formas (o Estructuras) del Lenguaje.

Dado un lenguaje L, es decir, una expresién oracional, se dis-
tinguen las siguientes formas:

Forma Superficial de L (FS).— Es la forma externa e inmediata
que L posee en su uso concreto, ordinario o cientifico. Esto es lo
que los lingliistas transformacionalistas lloman - estructura super-
ficial.
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Forma Légica de L, (FL).— Esto es L". Es el resultado del andlisis
formal de L. Es decir, es la expresién oracional con su estructura
sintéclica totalmente explicita. Esto es lo que los lingtiistas trems-
" formacionalistas denominan estructura profunda.

Forma Légica Abstracta (o Férmula) de L, (FA)— Es decir L'".
Es la representacién simbélica ordinaria de L' en la légica.
Reglas de Andlisis Logico del Lenguaie.

Reglas de Andlisis Logico del Lenguaje.

Para los fines del andlisis formal, el lenguaje se puede divi-
dir en:

a) Oraciones donde ocurre un solo tipo de conjuncién gramatical;
b) Negacién simple

¢) Negcidén compleja

d) Oracién compleja.

Debemos, pues establecer un principio general vy luego dos ti-
pos de reglas: reglas para hallar la estructura sintéctica subyacen-
te, es decir, la forma 16gica (RFL), v reglas para hallar la estruc-
tura légica abstracta (RFA).

Principic General.

Dada una expresidn oracional O, el propésito fundamental del
andlisis formal del lenguaje es determinar:

1. cuéntas oraciones simples subyacentes hay,
’ . 4 ) ¥
2. cémo estan conectadas sintdcticamente estas oraciones.

a) Este es el caso donde ocurren conjunciones o signos de
puntuacién que represenian o, Unicamente conjunciones o disyun-
ciones o condicionales o bicondicionales 16gicos.

Dada una expresién oracional O:

RFL;: i) siempre que sea posible, reducir todas las oraciones de
O a oraciones simples y reemplazar todas las conjun-
ciones y signos de punfuacién por la conjuncién tipica,
Es decir, reformularla a otra oracién equivalente O,
donde la forma légica de O quede del tode explicita.

ii) determinar la estructura jerdrquica de las conjunciones
empezando por la conjuncién del mayor al del menor
rongo.
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RFA;: . sustituir a cada oracidn simple distinta por una varia-
ble proposicional distinta, y cada conjuncién gramati-
cal por la correspondiente conectiva légica, reflejando la
esiructura jerdrquica de O' mediante el uso de parén-
tesis, corchetes, Haves, efc., u otros signos de agru-
pacion,

Ejemplos.
1. ¢Cudntas oraciones simples hay en la siguiente expresién?

.hace que iodos, pequefios y grondes, asi ricos como pa-
bres, asi libres como esclavos, tengan una marca sobre su
mano derecha” (Apocalipsis).

Pues, nay siete orociones simples. Y, por lo tanio, su forma
16gica es

.hace que todos tengan una marca sobre su mano derecha y

hcrce que los pequernios lengcm una marca sobre su mano dEI“E'ChG Y

grandes o " " r

" o " rlcos i " " iy " i L P

pobres

o " i libres o "o e L " L n Ly

GSCIGVOS " i " " i " 7] I

o " i " " nt 1 "

2. ¢Cudnias oraciones simples habrén en las siguientes ex-
presiones?

(a) 1, 8, 5 v 7 son numeros primos menores que 10.
(b) 1,2 3, 4y 5 sumados dem 15.

En (a) habrdan ocho oraciones simples. Hallar esas oraciones, asi
como en el 3, se deja para el lector.

: b) Negacién Simple— Es aquella que afecta directamente
solo a oraciones simples.

RFL,: Reemplcrzqr adecuadamente todas lczs iormas variontes de

la negacmn s&mpls oy ni £ b B carece
de...’, le falte. .., menos. : etc por la forma tipicar ‘no’,

RFA,;: Reemplazar o cada oracién simple negada distinta por una
variable proposicional distinta vy anteponerle el signo 16-

"

gico "~".
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Eiemplos.
1. Ni Luis, ni Antonio, ni Juan llegé tarde.
Su FL es

Luis no llegd tarde y Antonio no llegd tarde y Juan no llegé
tarde.

2. ¢Cudntas oraciones simples negadas hay en la siguiente
expresion?

Sin fracasos, sin triunfos, sin ansiedades, sin esperanzas, la
vida no tiene sentido.

Aqui hay cinco oraciones simples negadas. Por lo tanto su
forma logica es

Si no hay fracasos y no hay triunfos y no hay ansiedades y
no hay esperanzas, entonces la vida no tiene sentido.

SuFLAes(~p:\.~q.\~rn~s)—P~t

¢) Negacién Compleja.— Es aquella que afecta sélo a ora-
ciones compuestas. Se expresa generalmente mediante las expre-
siones: mo’, ‘No es el caso que’, 'Es falso que’, ‘Es imposible que’,
etc.

RFL;: 1) Determinar el alcence de la negacion.

ii) Aplicar las reglas anteriores a la expresién que queda
dentro del alcance de la negacion compleja sin tomar
en cuenta ésia; es decir, como si la expresién fuera
afirmativa. §

iii) Anteponer la negacién a la forma légica hallada al
alcance de la negacion.

RFAs: Determinar la forma légica abstracta de la expresion
que queda dentro del alcance de la negacién compleja
aplicando las reglas RFA; y RFA., vy una vez hecho

" 0

esto, anteponerle "~" a toda la férmula.

Ejemplos.

1. No es verdad que porque Nietzsche murié esquizofrénice
sus obras carecen de valor v sean falsas.
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Hallando la FL del alcance de la negacién:

Si Nietzsche murié esquizofrénico entonces sus obras no tie-
nen valor y sus obras son faltas.

Y, a esto se le antepone su negacién para hallar la FL de 1:
No es verdad que si Nietzche murid. ..
Sus FLA respectivamente son:

P=>(~qgar)
~[p > (~qar)]

2. No somos comunistas porque sepamos que el comunismo
es una necesidad historica. (Kolakowski. El Hombre sin alterna-
tivas)

La FL de su alcance es:

Si sabemos que el comunismo es una necesidad histérica en-
tonces somos comunistas.

el resto es similar al ejemplo anterior.

3. No se da el caso que el fotdn esté y no esté en un mismo
en un mismo instante.

Se deja para el lector.

d) Oracién Compleja— Es la combinacién de todos los co-
sos anteriores.

RFL;: i) Determinar su esquema sintactico superficial. Dada una
oracién compleia cualquiera O, su conjuncién grama-
tical principal serd o una conjuncién o una disyuncion o
un condicional o un bicondicional légico. Supongamos
que la conjuncién principal de O sea un condicional.
Pero O es completa y tiene un antecedente y un conse-
cuente. Entonces su antecedente o su consecuente es com-
plejo o ambas o la vez. Supongamos que su antecedente
O, es compleja. Entonces hay que determinar la conjun-
cién principal de O,. Supongamos que es “v''. Enton-
ces si los miembros de “v no son complejos, ahi ter-
mina el andlisis, en caso contrario hcxy que proseguir
con el andlisis hasta llegar a oraciones slmples Lo
mismo se procede con el consecuente.
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i) 'Aplimlesé las reglas RFL; i), RFL; v RFL;, para simpli-
ficar v hallar la FL de las negaciones simples y com-
puestas, respectivamente,

RFA:, Apliquese las reglas anteriores correspondientes a la
forma légica abstracta.

Ejemplos.

1. Cudnias proposiciones simples hay en la siguiente cita?
“"Cuando yo era nifio, hablaba como nifio, pensaba como nifio,
razonaba como nifio. Al hacerme hombre dejé todas las co-
sas de nifio”. (Epistola a los Corintios).

Hay siete oraciones simples, y estdn conectadas sintdcticamen-
te de la siguiente mcmera:

Si yo era nifio, entonces yo hablaba como nifio y. yo pensaba
como nifio y yo razonaba como nifio. Luego, cuando yo me hice
hombre, entonces yo ya no hablaba como nific vy vo ya no pen-
saba como nifio y yo ya no razonaba como nifio.

SuFLAes[p—> (garas)l>[t=>(~ga~r1ra~s)]
2. ¢Qué estructura légica subyace al siguiente pensamiento?

“Las proposiciones matemdticas, en cuanio se refieren a la
realidad no son vdlidas, v en cuanio que son vdlidas, no se
refieren a la realided”. (A. Einstein)

A este pensamiento le subyace la siguiente forma légica:

Si las proposiciones matemdaticas se refieren a la realidad en-
tonces las pro;:osmones matematicas no son vélidas 'y si las pro-
posiciones matemdticas son vdlidas entonces no se refieren a la
realidad.

Ahora, su FLA es cbvio.
3. (Cudntas oraciones simples hay en la siguiente cita?:
‘No era diablo, sino un encantador, que vino sobre una nube

anoche, después que vuestra merced portié de aqui”’. (Cer
vantes. El Quijote)
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4, Cudl es la forma légica del siguiente razonamiento?:
No es verdad que, porque la materia no se crea ni se destruye,
la materia sea eterna, dado que las dos primeras oraciones no
implican ni eguivalen a la tercera.

Estas dos Ultimas se dejan para el lector.
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