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Introduccién

El Problema de la voluntad dentro de la historia de
la filosofia.
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EL PROBLEMA DE LA VOLUNTAD EN SCHOPENHAUER
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1.0. E1 mundo como representacién
1.1. Representacidén
1.2. E1 sujeto-objeto
1.3. Principio de razén
1.3.1. Representacién perfectas, o cosas

1.322. Representaciones de representaciones, o sea
conceptos '

1.3.3. Parte formal de las representaciones perfecta,
o sea tiempo y espacio

1.3.4. Sujeto de la woluntaed que es sujeto para el
sujeto cognoscente

1.4, Espacio+tiempo=principio de causalidad=materia

1.5. La causalidad como categoria del entendimiento
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2.0. E1 mundo como voluntad

2.1.

2.2-
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3.1.
3.2,

La voluntad

2.1.1. La voluntad como en sf

2.1.2. Voluntad de vivir y afirmacién
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de vivir
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INTRODUCCTION

—— ——— — — s S T ——

Los pensamienios on*olézicos de la voluntad de A. Scho
nenhauer v Nietzsche constitaven sin duda una nueva respuesta
miv peculiar a la pregun’a ;Qué es la voluntad?. Schopenhauer
afirma que la voluntad es la 'inica v la verdadera realidad que
s= oculia ‘ras la apariencia. Esta voluntad es inaccesible al
conocimiento humano. poragu~ la representacién no permite in-
ocresar a la realidad dltima. De esta manera Schopenhauer con
+trapone los conocimientos de los fendmenos a la cosa en 8i,
v como ésta se halla fuera del tiempo v espacio y de la ce&u

salidad , lo que nos gueda solamente es la intuicidn.

La voluntad no persigue ninguna finalidad racional,sin
embargo, es interiormente una aspiracién siempre frustrada ,
porque no consigue alcanzar una satisfaccién definitiva. De
alli que para el autor "E1l mundo como voluntad vy representa-
cién" el mundo v la sociedad humana son males por naturaleza,
por eso resulta imitil toda lucha contra esos males, es decir,
esta lucha carece de sentido, porque querer abolir los dolo-
res de la vida del hombre, significarfa abolir su propia na-
turaleza, lo que es absurdo. De alli que el pesimismo irracio
nalista de nuestro autor destruve por completo la conviccidn
de que el conocimiento de este mundo puede ofrecer la solucién
a todos los problemas nacidos de las vicigitudes de la vida ,
de los sufrimientos, etc., no obstante de la naturaleza feno-

ménica del hombre, éste puede eludir los dolores, los sufri-
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mientos de la vida, por medio de la contemplacién pura,porque
en este nivel, el conocimiento logra liberarse momenténeamen-
+e del suijeto individual v por ende de las penalidades. Y u
no de los grandes méritos del pensamiento schopenhuereano ra
dica en haber establecido la primacia de la voluntad sobreel

conocimiento,

Tn cambio, el pensamiento ontolégico de Nietzsche tiene
su mds profunda rafz en la metafisica de la voluntad de Schg
penhauer, pero sin embargo, se desenvuelve por una via ante -
puesta a la de su maestro, como también del modo del pensar
tradicional, es decir, que se entrega a una lucha fenaz con -
tra la metafisica tradicional, sin lograr desmontar con las

mismas del pensar conceptual del ser.

Ahora bien, el meollo de la filosofia nietzscheneana es
la voluntad de poder, es decir, que ésta es el principio e~
sencial que domina al mundo de lo existente, pero ello no sig
nifica , una voluntad tnica como el monismo schopenhauereano,
sino que hay una QUANTUM indeterminado de unidades volitivas,
las cuales se hallan en una lucha eterna para conseguir poder
v mds poder, porque la vida es el ser mismo que se supera a

sf mismo.

Desde este punto de vista, el autor del "Asi hablaba Za
ratustra" piensa que hav que destruir las antiguas tablas
de valores, porque son los obstdculos para la expansidén de la
voluntad de poder, que es un movimiento esponténeo y por tan
to, no es la bisqueda de la felicidad ni la conservacién del
individuo ni de la esencia, como la del pensamiento ontolégi-

co de Schopenhauer, donde la voluntad se manifiesta como una
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+endencia a la conservacién de la especie, al contrario para
Nietzsche, la voluntad de mds poder es la acumulacién de fuer
za de expansién v de dominio. As{ pues, la voluntad de ‘as—
censo no aspira a la realidad ni al placer, sino més bien ,
al dolor mds alto, a una afirmacién de mds vida. Conviene a
notar que nuestro trabajo de indagacién estd dividido en dos
partes.Fn la primera parte se trata del problema de la volun
+ad en A. Schopenhauer. TRsta parte es*d a su vez subdividi-
da en dos capitulos, de los cuales la primera trata el mun
do como representacién y el segundo capftulo versa sobre el
mundo como Voluntad, al cual precede una introduccién. La sg
gunda parte comprende El problema de la voluntad en Niefzs-

che., BEsta parte estd subdividida en tres capitulos, a los

cuales precede una introduccién.

Asimismo cabe anotar que para la mejor comprensién de
nuestro trabajo hemos tenido que hacer un examen de cudl ha
sido el desarrollo histérico del problema de la voluntad den
tro de la historia de la filosofia, es decir, cudles han si
do las soluciones que se han formulado dentro del espiritu

filoséfico.

Ahora bien, toda respuesta a la pregunta por qué de la
VOLUNTAD ha alimentado otras respuestas formando asf un enca
denamiento de soluciones. Lo que nos lleva a pensar que toda
respuesta estd condicionada por otra que la precedid,como po
demos constatar especificamente en Schopenhauer y Nietzsgche.
Por eso es una ilusién pensar que los fildésofos hayan pres -~

cindido por completo de otro pensador.



71, PROBLFMA DFE LA VOLUNTAD DENTRO DE LA HISTORIA DE_ LA

['ILOSOFIA

La especulacién de Sécrates representa para el pensa -
miento filoséfico un giro especulativo, es decir, que repre-
senta la reaccidén contra la especulacién fisica v con*ra el
pesimismo del conocimiento de aguel entonces. Asi Socratesen
gsefiaba que la volicidn se dirige necesariamente ha€ia algo,
lo cual se representa como un bien valioso, pues a cualguie-
ra cosa a que la voluntad se dirija, tiene que haber sido o- |
frecido por el conocimiento, por *tanto, “odo querer Vv obrar
ge hallan en absoluta dependencia del conocimiento. De allf" |
que las buenas y malas acciones dependen del conocimiento ver

dadero o falso.,

Aristételes también sostuvo que nadie peca voluntaria-
mente, sino por la falta de un conocimiento claro. Para el fi
16sofo de Estagirita, la voluntad quiere el fin, en cambio ,
al entendimiento préctico le corregponde la deliberacién a-
cerca de los medios para conseguirles, asi por ejemplo,el mé
dico no delibera acerca de si deberd sanar, que es el fin de
la medicina, sino acerca de los medios de comseguirlos.la di
reccidn del conocimiento depende del conocimiento que se ten
ga, es decir, los grados de la vida apetitiva se adeciian a

los grados del conocimiento.

Desde este dngulo, los apetitos siguen a la percep -
cién como la voluntad a la opinién. Fl obieto conocido o re-
presentado por el suijeto ponen en movimiento a la voluntad o

2l apetilo que, a su vez, mueve al cuerpo. De este modo, 1la



voluntad estd deferminada en sus actos por el conocimiento .
Por eso para los pensadores griegos el apetito radica en la
voluntad, no asf{ para los dioses griegos Dporque estédn por
encima de la accién v de la virtud de la voluntad, va que Vi

ven en la posesién del conocimiento puro. Para el griego e-

ra comprensible que la volicién surgy en base a un conocimien

+o anterior. En cambio, para el cristianismo, Dios es com-
prensible en la conitemplacién, es decir por aquel que obra
correctamente por su voluntad, Para el hombre cristiano, 1la
voluntad es la fuente del mal: por eso aquella se conviertié
en el principio bdsico de la moral cristiana, incluso Dios

mismo es voluntad v accidn. Y cuando el hombre no obra con

+oda la fuerza de su voluntad ni siquiera con toda su .alma,en

tonces se produce la discordia; en este nivel aparece un nug
vo elemento: el libre albedrfo que se convierte en el factor
decisivo de los actos humanos. Desde este punto de vis*ta, el
hombre es malo voluntariamente, porque precisamente se ha
apartado de Dios v de sus mandatos; asi por ejemplo, Tertu -
liano piensa que el mal no radica en 1la materia ni en 1la
sensibilidad, sino en la voluntad del hombre, quien en vir -
+ud de su libre albedrfo se ha desviado de Dios. En cambio,
para Clemente de Aledjandrfa, la voluntad misma es un estado
de fu: es un esponténeo inclinarse ante algo. Fn efecto, la
voluntad de Dios sélo serd comprendida, por aquel que obede-
ce a los mandamientos divinos, porque obedecer significa co-

nocer a Dios en su voluntad.

Con respecto al gran cfrculo de los Padres de la Igle

sia, cabe destacar a Eunomio, guien asumid una posesién muv

L



peculiar en torno a la esencia v a la energfa de Dios.Asf Eu
nomio pensaba que la energfa de Dios es algo secundario,por
tanto, est4d por debaijo de la esencia de Dios. Fn cambio, pam
San Gregorio de Niza v San Gregorio de Nacianceno afirman que
existe la unidad de la energfa yv de la esencia en Dios; por
eso, el hombre puede llegar a comprender la esencia de Dios,
porque la energfa v la voluntad se orientan hacia el mundo

v se expresan en la realidad. De allf que la buena voluntad

humana se destaca en el fondo de la naturaleza,por medio del
cual Dios manifiesta su voluntad v su esencia. Asimismo, en
la buena voluntad de cada hombre impera la energfa del Espfn

+u Santo v, por consisuiente, Dios puede elevarnos hacia Ffl.

Por otro lado, Jusn Damasceno ensefia que la voluntad
es la facultad racional del deseo del hombre v que la liber-
tad de la voluntad tiene su rafz en la razén asf como sus a
fecciones : inicios, deliberaciones v elecciones, etc., Fn
cambio, para San Anselmo, la voluntad es un instrumen®to que
se mueve a s misma mediante sus afecciones, por tanto,la vo
luntad es libre. Fn ohtra parte, San Anselmo expresa que por
el pecado, la voluntad humana ha perdido el camino de la jus
+icia que antes transitaba; segin San Anselmo, la voluntad
t-iene tres significaciones a saber . Primero : La voluntad
es 1la facultad de poder o la facultad de guerer algo, asf
como la vista representa el poder de ver. n este sentido,la
voluniad es un dote na’ural del alma v el i‘ns*rumento por el
cual eijercemos los actos de amor v de desear.

Segundo : La voluntad es la inclinacién, propensién o afec-

cién de la facultad de querer, por ejemplo, "oda madre
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est4 siempre inclinada a querer el bienestar de sus hijos,

porque precisamente posee lo que se llama la voluntad perma
nente, pero también ésta se inclina hacia lo u*til vy lo justo.
Por esta razén, el hombre estd permanentemente inclinado a Io
que es dtil, mas no a lo que es justo, en cambio, la inclina
cién hacia lo justo se da solamente en los Angeles v: Santos.
Tercero @ Lé voluntad es el acto de querer.como la vista que

representa el acto de ver,

Fntre los actos de la voluntad se encuentra la elec~
cibén, que es un juicio o libre albedrio de la voluntad, v en
virtud de la cual la voluntad puede elegir o repudiar los ob
jetos de acnerdo con la evidencia de la razén, es decir, la
voluntad humana tiene el poder natural de elegir v no elegir,
v an mds odavfa de escoger el pecado. Otro modo de ver la
cuestidn es 1a de Tnrique de Cante, a gquien se ha denomina-
do voluntarista, nor cuanto sostiene que el entendimiento tig
ne la “tarea de proporcionar a la volun*ad el objeto de su e-

leccidn, pero la eleccién misma corresponde a la voluntad.

La respuesta de mavor alcance fue formulada dentro del
periodo de apogeo de la Patrfstica en la que destaca San A~
pustin para el cual la voluntad; opera en toda la actividad
del vo, sin embargo, ella puede ex*‘raviarse debido al oscu=-
recimiento del ‘ntelecto. Este deslucimiento del conocimien-
to impide que el hombre ﬁueda alcanzar a comprender claramen
“e lo que es bueno. Y la causa de es’e oscurecmiento es la
perversién de la volun‘ad, v en relacién a lo dicho expresa
Verweven: “Sélo la buena voluntad es obra de Dios, la mala

voluntad, al contrario... es el libre apartamiento de EL"(1).

(3.) Verweven, J.M. Historia de la Filosoffa Medieval
wdit, Nova, 1957. Pg. 43




"1 hombre por medio de su voluntad elige el objeto, y para e

1lo pone todo sus esfuerzos para alcanzarlo.

Ahora bien, la voluntad es libre, pero esta facultad
se pone en evidencia cuando ejecutamos nuestra eieccién9 de
lo con'rario no serd libre. En caso que nos domina un mal de
seo, o si apuntamos a un mal fin, entonces somos esclavos.El
avtor de "Las Confesiones" sostiene gue de la voluntad depen
de que el hombre sea bueno o malo ; en este sentido expresa
Verweven : “"Toda la miseria de la humanidad ha tenido su pun
to de partida en la voluntad" (1). Por consiguiente, la vida
humana depende de la direccién de la voluntad en ésta se ha
11a el 1:bre albedrfo. Pues bien, la fuerza conductora de la
voluntad es el amor, esto es, que el dltimo mueve a aguella
v por ende al hombre. La voluntad es quien hace que reciba -

n0s realmente las imdgenes de las cosas en nuestro interior.

Otras respuestas polémicas a la prerunta ;jQué es la
voluntad? fue dada en la Alta Escoléstica, entre los que 8O
bresale Santo Tomds de Aquino, gquien sostuvo que el conoci -
miento era cl elemento decisivo en toda la vida de la volun-
tad, v por consiguiente, podfa imprimir el éardcter espiri -
+ual a la voluntad. De donde se desprende que el intelecto
es la verdadera ratio libertatis, por tanto, el intelecto
determina la voluntad. Si esto es verdad, entonces solamente
se podréd querer lo que ge presenta a la vista como lo ape-
+ecible, como un bisn. De estamanera, el intelecto se con-
vierte como 2l bonum intelectum que mueve a la voluntad o

puede permanecer libre de ella. Y en es®e sentido, la volun

(1) Verweyen,J.M. tHistoria de la Filosoffa Medieval
Fdit.Nova. 1957, Pg. 43



+tad es una fuerza que se mueve a c£i misma ; pero en otras o
casiones, la voluntad *iene un movimiento limitado, por eso;
la felicidad no descansa en el acto voluntario, sino en el
intelecto que proporciona el dltimo £in v la dicha de la pg

sesién perfecta,

La inteligencia tiene la funcidn de presentar a la voQ
luntad el objeto bajo la férmula abstracta del bien. Asi -
pues, Santo Tomds da la primacia a la intecligencia , porque
es la facultad que pocee (capta) y la voluntad es la que tien
de. Desde este punto de vis*ta, la voluntad es un apetito v
por tanto, puede ejercer el acto del quercr. Sin embargo, la
voluntad sola no puede determinar su ejercicio, como anota
Sto. Tomds : "La voluntad v el entendimiento se incluven mu
tuamente, porque el entendimiento conoce a la voluntad, y és
+a quiere que el entendimiento ccnozca, v por esto... las co

sas que se relacionan con el obijete de la voluntad se con*tig

nen en las que son obieto del entendiuwiento " (1).

Cuando la voluntad es impelide a ejercer sus actos, ed
debido precisamente a un acto intelectual, por tanto, la vo
luntad depende del funcionamiento de la inteligencia, al res
pecto escribe A. Sertillanges : "La voluntad se inclina,a un
bien, lo que simnifica que actia como naturaleza, V... 1a 13
bertad no interviene" (2). Empero, dice el citado estudioso:
%"La voluntad puede inclinarse... en razdn de la importencia
gque asume... el sujeto" (3). Por eso, la ratic es el primer

principio de *oda las accicnes humenas, es*to es, la razén ag

(1) Tomds de Aquino,Sto. "Suma Teoldgica® T.I. Edit.Catdélica
1964, Pg. 642 :

(2) Sertillanges, A."Sto.Toméds de Aquino® Bdit., Descleé de
Brouver, 1946, Pg. 262

(3) Ibid.
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tha como criterio v regla de la voluntad, incluso la volun -

tad divina estd sujeta a la regula sapientiae.

En cambio , Duns Escoto asume la nosesién dominante
de la actividad de la voluntad sobre el intelecto, es decir,
que aquella es algo primitiva y, por consiguiente, carece de
sentido hablar del principio de la voluntad, porque la volun
tad no estd sometida a lo exterior ni tampoco la voluntad di
vina con respecto al entendimiento divino, por tanto,la vo
lun*tad de Dios es la primera causa de todo ser. Por lo dicho,
Duns Escoto hace hincapié en la voluntad de Dios, mds que en
la inteligencia divina, no obstante que ésita no puede querer
lo imposible, lo irracional, porque eso significa ir contra

su razén v por ende su destruccidn.

Por esta razén, la voluntad humana puede obrar o no o-
brar, incluso puede suspender o desviar la atencidén de la in
teligencia v, por tanto, la voluntad no estd sujeta necesa -
riamente al f‘n general del bien, al respecto acota G.Frai-
le: %"la voluntad humana puede siempre abstenerse de querer .,
incluso respecto del sumo bien" (1), porgue la voluntad huma
na es totalmente libre, incluso la voluntad divina se deter
mina asf misma, pues una voluntad que estd sujeta a cualquier
clase de necesidad no puede resistir a los incentivos sensi-
bles como a los bienes que le preserta el intelecto, por eso
escribe M. Wulf : "La voluntad rige a la inteligencia v no a
la inversa® (2).

Duns Escoto pensaba que el acto voluntario es libre

per essentiam, la voluntad es simpliciter activa; en cambio,

(1) Fraile, G. Historia de la Filosoffa , El Judaismo, Il
igtianismo, el Islam v ia Filosorfa. Edit.
EED L e 0 R - _
(2) Wulf,M. Historia de la Filosoffa Medieval T. II Méxi.co
Edit. Jus 1945. Pg. 347



para Santo Tomds, el acto voluntario se defermina por la pre
sentacién de algin bien por parte del in'clecto. Sto. Tomés
v Duns Escoto definen a la voluntad como el ape*tito racio -
nal, igualmente aceptan que la representacién del objeto en
el intelecto es una causa parcial de la eleccién; pero que
en esencia es obra de la voluntad. Tn este sen*tido ambos en
sefian que la voluntad es libre v en ningin caso estd forzada
a seguir al intelecto; v Sto. Tomds subrava la pasividad del
querer fre:te al bien v Duns Escoto subrava la actividad de

la volicién.

In la &poca moderna sobresale R. Descartes, para quien
la volun‘ad es infinita v completamente libre de dar o no su
adhesidn, pues, el entendimiento le muesira a la voluntad 1lo
que debe elegir; en este sentido, la voluntad es la facultad .
de juzgar vy abstenerse a ‘juzgar, de asentir de negar el Jul
cio. En efecto, la infini+tud de la voluntad se contrapone 2
1a finitud del en*endimiento, por eso la fuente del error
no sélo estd en las representaciones confusas v oscuras, Si
no también en el acto voli+ivo que sobrepasa al carédcter 1i-

mitativo de entendimiento.

La voluntad humana es esencialmente esponténea, activa
v fiene disposicién natural al bien; en cambio, la voluntad
divina es inmutable v eterna. Por otra parte, el autor del
"COGITO, ERGO SUM", se esfuerza en conciliar el intelecto
v la voluntad de Dios, sin ninsuna prioridad, mientras que
el intelecto v la voluniad humana se mantiene en la fluctua
cién entre los dos polos, pero sin embargo, la voluntad con

serva su primacfa por cuanto que el conocimiento claro v



digtinto son frutos de 1la decisidén de la vecluntad.

Por eso, el intelecto humanc estd eztrechamente limita
do, contrariamente, la voluntad es verdaderamente infinitaen
el ser mismo, porgue como expresa Descartes "La voluntad es
en cierto modo infinita, porgue jamds hemos advertido nada

gue pueda ser obieto de alguna volun*ad, incluso dc la volun

I

+ad inmensa que hay en Dios, a2 lo gue también la nuestra no

0

»

puede extenderse" (1). Asimismo, la voluntzd serd libre sola
mente en el momento en que prescinda de todo conocimiento Vv,
por tanto, la voluntad es la Uinica que nog conduce al error,
va que no tenemos un conociniento claro v distinto pora deci.
dir. En cambio, Dios es una volunted creacdera v angoluta,por
que no est4 ligado a las posibilidades ni = lasg verdadss., In
este sentido, también par=a Berkelev, la voluatad =5 2lgo o-
riginario, pues ella es la causa de nuestras reprecentacio -
nes, de ahf gue el ezpiritualismo de Bevkclev tiene un cardc

+ter voluntarista.

Fn el siglc XIX curge la gran figura de Enmenuel Kant,
que inauzura el Idealismo Racionaligta. Bl autor de "La cri{ti
ca de la razdén pura" define la voluntad, firrente al apetido,
como la facultad ape’itiva fundada en la razén o es la facul
tad de elegir aquella que la razdn reconoce COMoO necesaria v
buena, con independencia de toda inclinceidn apetitiva, etc.
Ahora bien, la esencia de la voluntad es algo real 2 indepen
diente en si de toda atraccidén exterior, norjue la egencia

H
—
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de la voluntad resie en su Lev propia, por conaiguiente, é

ta es superior a la voluntad misma. Tn el moffento en que el
(1) Descartes, R. "Obras Escogides® Edit.Svramericana 1967.
Pg. 320




hombresse someta a la Lev pura de la voluntad, este momento

representa una nueva posesién a priori del espir.tu con res
pecto a la accién misma del hombre. Asf pues, la Lev de la
voluntad no es una tendencia natural al bien, sino mds bien

un principio de la razdén préctica.

La vida @e la voluntad reside en ella misma v vive en
absoluta espontaneidad, en lo puramente en si misma, razén
por la cual la voluntad no reside en los obietos, ni en el
conocimiento de los obijetos, va aque todo lo que la voluntad
se da en sf misma es un ac*o de su autonomia., En efecto,ella
por medio de su autonomia se da una lev a sf misma, v en ese
sentido, la autonomfa es la proniedad de la voluntad, dicha
autonomfa es la forma a2 priori de la facultad volitiva, por

que la voluntad por medio de la autonomfa se da una Lev a

s misma.

%n otra parte afiade Kant, la Ley moral se hace percep-
+ible en la conciencia, esto es, por medio del sentimiento
de respeto, el cual no es obieto del conocimiento, sino de
1a conciencia del deber, v éste es asun’o de la voluntad
no del conocimiento, va que aquella estd por encima de éste.
Bs en la voluntad pura, donde la unidad de la razén se Dpre-
senta més clara que en el ‘ntelecto, porque precisamente el
intelecto hLiene que recibir la materia para darle la forma ne
cesariazpor eso, el intelecto se halla limitada por la sensi

bilidad v la realidad.

Fn cambio, la voluntad es la que vive y obra por gt
sin dependencia de nada exterior. Fn el caso de que la volun

tad conozca de antemano el fin a conseguir; anula la pureza




de su autonomfa, porque la voluntad se delermina a obrar por
el sentido causal, dicho acto es rechazado por Kant, porque
el conocimiento no debe ‘ncursionar sobre la vida de la vo -
luntad, ni menos 1llesar a lo ahsoluto de la volun'ad anténo
ma, aunque quiera llecar a ello, al respecto dice H. Eeimso-
eth ¢ 'La voluntad lleva en sf lo absolu®o, la ‘cosa en ai’,
a que la razén aspira en vano' (1). O sea que la razdn cog-
noscitiva jamdse puede alcanzar a lo absolu’o de la voluntad,
por tanto, la voluntad es la Ynica que alcanza a lo absoluto,

lo verdadero finito.

Para Kant, la voluntad es la realidad verdadera del vo
del hombre, pero no el vo pienso, sino el vo quiero (quiero
1o que debo) v solamen*e en la voluntad del hombre se puede
encontrar el bien supremo, mas no en el conocimiento, porque
&ste nunca nuede encontrar el bien. Ahora bien, la voluntad
v el intelecto se reunen ba‘io el predominio del primero, a
f£in de poder dirigir la vida v la actividad de la voluntad
en olra lfnes sefiala Kant, que el apetito depende del obje-
to, porque el intelecto hace alusiones a las cualidades del
objeto, en cambio, la buena voluntad no reconoce COmo bueno

2l obijeto.

Otro pensador que se destaca denfro del idealismo ra -
cionaligta es F. Hegel, para el cual la voluntad es universal,
&sta significa racionalidad. En este sentido la voluntad no
es un querer vacfo, sin representacién de alguna cosa, por el
contrario la voluntad *tiene una representacién de algo,es de

cir , de una idea que le sirve de gufa para poder actuar,pues

(1) Heimsoeth, H. "Los seis grandes temas de la metafisica OCc=-
cidental" Edit.Revista de Occidente 1960

Pg. 327.



sin aquella, la voluntad es ciega. La voluntad para poder ag
tuar necesita del pensamiento, o sea que !Tegel no admite una
separacién entre la voluntad v el pensamien’o como dos facul

t+ades auidnomas, al contrario forman una unidad monolftica.

Herel piensa que la voluntad es la uni‘ad de los mo-
menos de ella a saber : Voluntad mmiversal v Particular. La
voluntad universal es la reflexién del vo sobre sf mismo,por
consigniente, hace abstraccién de *odo contenido, en cambio,
la voluntad particular alude a +toda indeterminacién, a toda
carencia de determinacidén, ausencia de contenido. Por otra
parte, la voluntad libre aparece como una forma inmedia‘a ,
en la volun‘ad de una persona individual afectada por la pa
sidén e interés, dicho de otro modo : la voluntad del sujeto
individual, que se piensa a si mismo es un momento del desa-
rrollo de la idea de la voluntad libre, es decir, la idea de
ésta se manifiesta en los individuos, al respecto Marcuse ha
expresado, que Hegel ha representado la universalidad, como
una universadlidad del eso, significando con ello, que la u-

niversalidad del ego es la identidad consigo mismo.

La gran linea del pensamiento de la voluntad raciona -
1is+ta que culmina con Hegel; no habfe podido captar la esen
cie de las cosas, v en vista de la insuficiente del raciona
lismo *+riunfante de poder explicar la esencia de las cosas,
surge entonces un nuevo cfrculo de pensadores que buscan afa
nosamente dar una nueva explicacién mds contundente. Por ello
sientan como principio dWltimo de las cosas: La Voluntad Irra
cionaly v con ella se produce la gran guiebra del pensamien

to de la voluniad racionalista. Dentro de este modo del que



hacer filoséfico se destaca F'. Schelling.

Schelling pensaba que la causa en Dios es la oscuri-
dad absoluta; esto es, la existencia carente de razén v
que solamente Es. Fn é1 estd toda la posibilidad de algo
perfecto, v que solamente subsiste como un impdso oscuro,
como una tendericia inconsciente, que en Ultima instanciaes
la voluntad. Para el autor de '"La esencia de la libertad
humana®, la voluntad es como una fuerza absoluta,lleno de
poder infinito, su actividad emana de sf mismaj; en efecto,
la voluntad es la suprema forma originaria, por eso, de la
voluntad sélo se puede decir, lo que es, por tanto, resis-

te de ser deducida de cualquier principio de la razdn.

Ahora bien, Dios se crea constantemente la imagen de
sf mismo, su autorevelacidén, con la cual la voluntad in -

consciente se agrega la razén. Es aguf, donde se separan la

razén v la oscura necesidad. Ademds, para nuestro autor Dios

es la unidad de la existencia v el fundamento. Y la esen -

cia del fundamento primitivo es la pura voluntad irracional,
P !

gin inteligencia, v que es como el dmpulso oscuro, como un
anhelo intenso: v a partir de este fundamento Schelling
distingue, en los seres finitos la clara voluntad univer -
sal que organiza todo, imprime un orden unitario, v que
se dirige a fines supremos; en cambio, la oscura voluntad
particular es tenebrosa, irracional, ¥ dispersa a toda uni

dad v orden v que solamente se atiene a sus caprichos.

E) Hombre es portador de ambos »rincipios, por €so,
el ser racional tiene la posibilidad para el bien v para

el mal. F1 bien se traduce por el predominio de la volun=-



tad universal v racional sobre la voluntad individual; inver
samente, el predominio de la voluntad cieza particular soﬁre
la voluntad universal, ocasiona qdq el mal impere en el mun-
do. E1 hembre ha sido creado en la voluntad universal, pero
que se ha apartado por la angustia de la vida, sin embargo,
anhela volver a la voluntad universal, porque es consciente
de gque anda errante vV que en su egoismo abraza solamente lo
inauténtico , lo falso. Por esta razén,desea volver al cami-
no de la luz, como sefiala  nuestro pensador : "La volun-
‘ad particular puede esforzarse en ser como voluntad parti-

cular lo que sbélo es en identidad con la voluntad universal®

{1).

(1) Schelling, Federico."La Esencia de la L bertad Humana"
Facultad de Filosoffa v Letras.
Buenos Aires. Pg. 82, 1950.
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EL PROBLEMA DE LA VOLUNTAD EN SCHOPENHAUER

Ambito de nuestra investigacidn

Después de una introduccidén; veamos ahora el pensamien
10 de Schopenhauer que se mueve bajo el esguema *tradicional -
del quehacer filoséfico a saber : Metafisica General y la Me
taffsica Especial : Hombre, Mundo v Dios. Veamos ahora a 1o
que concierne a la Metaffsica General. Para Schepenhauer, la
voluntad es un concepto ontolégico, vpor ello, parte de la pre
gunta *tradicional de la Filosoffa: ;Qué es el ente en cuanto
+al? Ds la voluntad, &sta es el ser del ente v como *tal domi
na 1la totalidad de la realidad, es la cosa en si, carente de
fundament por ser el fundamento de todo. La voluntad es in-
destructible, puesto que es la cosa en sf v, por *anto, se ha
1la fuera del *iempo. Por eso, no puede sufrir cambios, ni de
saparecer, o dejar de existir, porque no es un fendmeno, por

consiguiente, no es condicionada sino libre.

Schopenhauer afirma que la cosa en sf es la unica rea-
lidad, que vace tras la pluralidad de las apariencias como Su
fundamento dltimo, Asf pues, el mundo de la voluntad es el im
pulso de 1la cosa en sf. En esta esfera‘_ la volun'*‘.a‘ goza de
una voluntad absoluta, porque no hay aigo del cual pudiera
depender el querer de ia voluntad. El1 ser de ésta es la abso

luta desasosiego.



Veamos ahora, lo que corresponde a la Metafisica Esnge
cial, en ella veremos en primer lugar; la voluntad en el hom
bre. Se ha notado oportinamente 3Jue la voluntad es el serdel
ente, v como tal domina la realidad v por ende al hombre, por
eso, la pregunta propiamente dicha es ;0ué es la voluntad en
el hombre? Bs el ente de razdén, pero ello no significa que el
hombre como ente de razén quiere los fines v los valores por-
que lo siente en cada momento de su vida, sino que el hombre
quiere los fines y los valores, porque los siente en lo mas
profundo de su ser, es decir, en ia voluntad absoluta, mas no
de la razén, pues ésta no puede estatuir fines para el hombre,
puesto que es de naturaleza secundaria con respecto a la vo-
luntad, Dicho en pocas palabras : no es que el hombre quiera
los fines v los valores, por que la razén los impone, sino que
m&s bien queremos aquellos, porque la voluntad la exige asi
constantemente sin propdsito alguno. Fn cambio, para la volun
tad absoluta ni siquiera tiene fines ilusorios, porque tener
fin supondrfa la existencia de algunas cosas distintas de la
voluntad, lo que es absurdo porque aquella es la Unica, que
goza de una existencia real por tanto descarta la exigtencia
de otra substratum di-tinto de la voluntad Metaffsica. De eg
to se infiere que el ser del hombre exis®e en el querer,pero
no un querer de algo, pues ésto no existe realmente, sino un
querer que carece de sentido. Ahora bien, se podria pensar que
la voluntad en el hombre tiene fines engefiosos e insuficien-
+es. Pero no sucede asf, porque “ener fin significa que hav
algo real que estd fuera del querer, a 1o cual hav gue lle-

gar, y como no hay nada fuera del querer; no puede tener al-



gin fin, por tanto, los fines que el hombre se propone alcan

zar son ilusorios.

Para Schopenhauer, la voluntad en el hombre carece de
un fin dltimo, mientras que para Nietzsche, la voluntad en
el hombre *iene la posibilidad de un fin que le permite afir
marse, es decir, la vida es, en su ser mds fntimo v propio,
la intensificacién, el aumento de concen*racién de mavor fuer
za, lo que para Schopenhauver la voluntad en la vida estd con
denada en Wltimo instancia a la creencia del valor, porque
la vida en sf es voluntad. Pasemos enseguida a la voluntaden
el mundo, después de haber examinado que el ser del ente es
la voluntad, ahora su pregunta es ;Qué es la voluntad en el
mundo? B1 mmdo es la totalidad de entes que le pueblan,Vv en
este sentido es absolutamente voluntad, es decir, el mundo
no es olra cosa que la obijetivacién de la cosa en si. Esta
objetivacién representa el reflejo fiel del ser de la volun-
+ad, ahora bien, todos los objetos del mundo se hallan bajo
1a forma del tiempo v del espacio, pero dichos objetos no
pueden consti*uir un conocimiento objietivo para el hombre ,
porque las cosas se hallan en estado de aparecer y desapareg
cer. De allf que sea *tan sélo avariencia, es decir, estas rg
presentaciones no es una entidad real, sino que la cosa ideal,

un mero fendmeno.

Tn el mundo de la naturaleza domina la agitacién cie-
ga de la voluntad, porque no es guiada, por la inteligencia,
sin embargo, se afirma sin contradiccién. Asi pues, la volun
+ad es en sf desasosiego, que aspira constantemente 2 la vi-

da, como dice Th. Mann : " La voluntad querfa siempre una



cosa : la vida" (1).

Por eso, tiene que desenvolverse primero en el mundo
inorgénico, es decir, la manifestacién més baja radica en las
fuerzas naturales, tal como : la electricidad, fuerza, etc .
Agimismo, la materia no es mds que la voluntad en estado vi-
sible, luego la voluntad se obijetiva en el mundo de las plan

tas, flores, etc.

Finalmente, la obijetivacién de la voluntad alcanzanug
vas formas en el reino animal bajo la forma de peces; rep-
+{les, aves, etc., v a ftravés de innumerables formas llega
al mono, en todo éstos, el quere’ o el no querer se hallan -
completo, *tanto en el insecto como en el hombre, porque la
voluntad es siempre idéntico a sf misma. Pero lo notorio en
los animales de inteligencia superior es que tienen miedo a

la muerte.

As{ pues, la base de todo animal es el deseo, el cual
se traduce por la tendencia a la conservacién de la vida, la
preocupacién por el bienestar v la reproduccidén, como tam-
bién en la alegrfa,colera, etc. Istas manifestaciones voli-
tivas, tanto en el hombre como en el animal son las mismas ¥
1la 1inica diferencia radica en que el primero tiene conocimien

1.0 racional.

Fn lo que respecta a la Metaffsica Especial Teolégica
estd representada en la deliberacién del conocimiento. La vQ
luntad es toda la realidad, es la cosa en si, carente de fun

damento porgue es la sustencia Wdltima.

(1) Th. Mann "E1l pensamiento vivo de Schopenhauer"
Fdit. Losada . 1946, Pg. 19
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Schopenhauer ensefia que el intelecto tiene de cuando
en cuan'o la posibilidad de liberarse de la esclavitud de la
voluntad, pero aquf no se *trata del intelecto en el sentido
del pensar légico, sino la esfera de la conciencia; donde se
forma la idea intuitiva del mundo en general. En esta esfe-
ra, el conocimiento se libera de la servidumbre de la volun-
tad, aquf la felicidad v la infelicidad quedan fuera del 1f
mite de la contemplacién, es decir, en este nivel las cosas
pierden su cardcter estimulante, para convertirse en una re

presentacidn pura.

1.0.~ EL MUNDO COMO REPRESENTACION

Tras una introduccién; veamos enseguida a lo que con-
cierne a este capftulo. Fn el se tratard los siguientes pun-
tos a saber :

REPRESENTACION, Aquf veremos que la representacién es la mo-
dificacién experimentada por la voluntad en
su proceso de evolucién. La representacidén es el mundo tal
como nos es dado; pero que nosotros no podemos conocer a ca-
da uno de los objetos tales como son en su realidad, porque
la representacién no es una entidad real, sino una cosa ideal,
un mero fenémeno. Las apariencias, las representaciones son
las que ocultan a la verdadera realidad, como escribe Scho-
penhauver: "En cuanto las cosas son determinables a priori, -
pertenecen tan sélo a 1ls representacién, a la mera fenomena-

lidad® (1).

(1) Schopenhauer, A. Sobre la voluntad en la naturaleza
Edit. Alianza. 1970. Pg. 138



BL SUJETO-OBJETO. Después de haber examinado a grandes ras-
gos el contenido de la representacién;pase
mos enseguida a ver muv someramente cudles son los elementos
oue las conforman. ®1 mundo como represertacién se divide en
dos mitades inseparables : suijeto v obieto, vy ninguno de los
cuales pueden existir aisladamente uno del otro, ni siquiera
se puede pensar por si sola. Porque ser suijeto no significa
otra cosa que formar v tener representac:én, v ser obieto -
quiere decir ser contenido de una representacién, como expre
sa el filésofo de Danzig : " Ser objeto para el sujeto,v ser
nuestra representacién, es lo mismo. Todss nuestras represen-
taciona2s son objetos del sujeto son nuestras representacio
nes" (1). A esta dualidad no se puede aplicar la lev de cau
salidad, porque el objeto es empirico v £l suje’o es un puro

conocer Vv como tal esté excluido del +tieumpo v espacio.

PRINCIPIO D& RAZON, acabamos de ver de una. manera muy some-
ra cudles son los elementos de la repre
sentacién; veamos ahora cudl es el principio que une a las
representaciones. Y este principio es el principio de razdn,
cuva funcién consiste en unir los nexos de las representacig
nes, porgue todas nues*ras representaciones estén entre sf
en una relacién regular determin~nda a priori por la forma de
dicho principio, pues es la expresién general de varios cono
cimientos dados a priori. Desde este punto de vista, no hav
nada que exista por sf e independiente; es decir, no hay na
da individual v sin ilacién, que pueda convertirse en un ob-

jeto para nosotros. Se entiende, pues, por principio de razén

(1) Schopenhauer,A. Sobre la cuédruple rafz del principio de
razén suficiente., Edit.Aguilar.1967,Pg.70.



suficiente, todas aquellas relaciones necesarias que gobier
nan al mundo de la representacidén. Tras de un exégesis de

esta cuestién; pasemos enseguida a lo que corresponde a las
formas puras (tiempo y espacio) que son iguales a la lev de

causalidad y ésta es igual a la materia.

EL TIEMPO+ESPACIO=EL PRINCIPIO DE CAUSALIDAD=MATERIA,en la cuar
ta cues-
tién de este capitulo nuestra atencién se centrard sobre
las formas a priori que son inminente a la materia. E1 tiem
po v el espacio se refieren a la forma del sentido internoy
externo respectivamente, pero esltas formas son parcibidas so
lamente por medio de la materia, y ésta quiere decir causali
dad, porque la esencia de la materia es el obrar, el cual a-
contece a través de la Lev de causalidad, por consiguiente ,
dentro del marco aprioristico del tiempo vy espacio, porque,
como sefiala Schopenhauer : "La esencia de la materia es su
accidén, por su accién dura en el tiempo y ocupa el espacio;
es meramente causalidad" (1). Esto nos demuestra que todo mo

vimiento se da en el Hempo, espacio v en la materia.

Finalmente, en el dltimo punto de este capftulo, vere-
mos lo que corresponde a la CAUSALIDAD COMO CATEGORIA DEL EN
TENDIMIENTO, La forma del entendimiento es la ley de causali
dad, del cual depende la intuicién del mundo exterior, mas -
no de los sentidos, sin embargo, éstos son capaces de toda im
presién, O sea los sentidos son los que nos proporcionan los
materiales necesarios para la elaboracién de la intuicién.Por
lo visto, la intuicidén nace directamente de los sentidos. La

inteligencia nos da cuenta de las personas y de las cosas del

(1) Schopenhauer,A. E1 mundo como voluntad y representacién
Edit. Aguilar 1960. TII Pg. 146



mundo externo. Porque la Lev de causalidad se conoce a prig
ri, Dicho de otro modo; el entendimiento no tiene més que u
na funcidén: el conocimiento inmediato de la relacién de cau-
sa v efecto. Estos son los puntos que a continuacién desarro
llaremos en una forma més detenida; pasemos enseguida al pri

mer punto de este capftulo.

1.1. REPRESENTACION

Para Schopenhauer, la representacién es el mundo que exig
te allf v que es percibido por el sujeto pensante. Por eso,
é1 empieza diciendo en su obra principal, que "E1l mundo es mi
representacidén" indicando con ello que es superior a toda for
ma de la experiencia: dicho de otro modo : "El mundo como re
presentacién® es este mundo corporal extendido en el espacio
v tiempo, que no puede existir como tal en otra parte més que
en un cerebro. La representacién es, pues, el mundo tal como
nos es dado, en su diversidad v en su apariencia v falaz mul
tiplicacién, Si la representacién es miltiple, ello se debe
a que estd inmerso en el marco estructural del tiempo y espa
cio, aunque éstos son considerados como una clase de repre -
sentacién, por cuanto tienen una existencia propia. Asi mig
mo, la representacién es la modificacién experimentada  por
la voluntad en su afédn de desarrollo hacia la vida. Toda re-
presentacién, todo ohieto es un fenbémeno, por cuanto consti-
tuve una exteriorizacién visible u objetivacién de la volun

tad.

Esta manifestacién objetiva de la voluntad es la que se
llama representacién, y tiene dos agpectos esenciales e inse
parables: ser puro y empirico. Tgte binomio es el objeto de

la representacién, que estd condicionada por la forma a prig



ri del tiempo vy del espacio, bajo los cuales se produce la
multiplicacién. De otra parte estd el sujeto de la represen-
tacién, que es aquél que conoce todo, como dice Th.”Ribot 2
"Schopenhauer hace notar que su punto de partida es un hecho
concreto: la representacidén, no arranca ni del sujeto ni del
objeto sino de la representacidén, que contiene y supone a

los dos : la divisidn en sujeto y objeto es su forma primiti

va y esencial" (1).

Para Schopenhauer, el mundo exterior no puede poseer u-
na obletivacién real, independiente de la conciencia indivi
dual, como acota Th. Ribot :"Si el tUnico punto de partida
legftima es la representacidén deddcese de aquf que la teorfa
verdadera del conocimiento es el idealismo puro. El que cong
ce todo sin ser conocido por nadie es el sujeto, como tal es
el fundamento del mundo" (2). De modo que el mundo, cuerpo,
materia, etc., existen como representacién solamente en la
conciencia de un sujeto. Lo que nos demuestra que el sujeto
v objeto conforman el fenémeno. Pero, si desapareciese uno de
ellos, entonces desapareceria también el mundo como represen
tacién, por ello escribe Schopenhauer: "No hay otra verdad -
més cierta, mds independiente ni que menos prueba que la de
que todo lo que puede ser conocido, es decir, el universo en
tero no es objeto méds que para un sujeto, percepcidén del que

recibe, en una palabra : "representacién” (3)

La naturaleza total, es decir, la realidad tal como se
nos presenta, es solamente representacién, esto es, el mundo

de la representacién es el dominio de lo conciente; dominio
(1) Ribot,Th. La Filosoffa de Schopenhauer,1879, Pp.66,7

(2) 1lbid. pp. 68,9
(%) ob. cit. £.T ps 37.




en el que se abre una neva Yy tentadora posibilidad para la
dolorida subjetividad, porque todo es representacién y nada
méss o sea, toda representacién, sea cual fuere su naturale-
za es fendémeno, pero éste no es algo real en sf, sino sola -
mente una apariencia, una cosa que aparece Yy desaparece; em
pero, bajo cada fenémeno hay siempre una realidad, una subs-
tancia. Lo que Kant llamaba fendémeno, es llamado por Schopen

hauer: representacién.

Representacién es, por consiguiente, el mundo tal como
nos es dado en su engafioso y aparente multiplicidad. Pregun
tarse por la realidad verdadera vy Unica es preguntarse por
la que se encuentra tras la apariencia, porque : " Nosotros
no conocemos los objetos tales como son en realidad, conoce-
mos +tan s6lo representaciones que de ellos nos formamos en
nuestra mente, este representacién no es, desde luego, una -
entidad real, sino una cosa ideal un mero fendémeno, lo que

nos aparece como s8i fuera el tal objeto "escribe R.Cadalso(l).

As{ pues, las representaciones son todas aquellas que
actlan sobre nuestros érganos de 1:s sentidos y, por tanto,
nos suscitan las sensaciones8 correspondientes. Dichos en o-
tros términos,les representaciones son aguellas cosas gque nos
vienen del mundo exterior, pues ellas actdan solamente en el
nivel fendménico, mus no er. la esfera de la cosa en si,por
que precisamente los fendmenos no tienen una accidén inmedia
+a sobre la voluntad: por esta razén no se puede llamar re -
presentacién al dolor ni al placer por cuanto que ellos a-

fectan a la voluntad,

(1) Ruiz Cadalso, A. Individualidad y Personalidad Relaciones
con la Filosoffa de Schopenhauer vy la Dogc
trina de la Energfa. Edit. Neptuno - La
Habana. 1947, p. 79.



Por otra parte, el tiempo, el espacio y la causalidad se
refieren exclusivamente al objeto, al fendmeno, y en caso que
éste no existiera, tampoco existirfan aquellos. De aquif se
sigue que el objeto es consustancial a las formas del princi
pio de razdén; al respecto cdice nuestro pensador : "De aqui
que el cuerpo como objeto propiamente dicho, es decir, como
representacién intuida en el espacio, sea conocido s8lo me-
diatamente por la aplicacién de la Ley de causalidad a 1la
de una de sus partes a las otras; es decir, en cuanto los o-

jos le ven y las manos le palpan." (1).

En consecuencia, toda representacién es por y para el
entendimiento, esto es, que el conocimiento del objeto esté
en funcién del intelecto; v desde este dngulo, no conocemos
el ob’'cto por la simple sensacién; 21 contrario, todo cono-
cimiento de un objeto, es decir, de sus diferentes aspectos;
como también la representacién de nuestro cuerpo como algo

objetivo se efectda en nuestro cerebro.

1.2. SUJETO-OBJETC,

Después de haber examinado la representacién; veamos lo
que corresponde a este puntol Para Schopenhauer, el sujeto es
el elemento puro de la representacién, es decir, el sujeto es
aquel que conoce todo, sin las formas del conocimiento,pero
no es conocido por nadie, porcue no es objeto de representa
cién. Desde este punto de vis—-a, es la tnica entidad abs -
tracta alejada; por tanto, del tiempo v del espacio, porque:
"El sujeto puro del conocimiento es el umicuojo del mundo que

mira desde todos los seres cognoscentes! escribié Vecchiotti

(2).

513 Ob. cit. T. I pg. 49
2) Vecchiotti, I. Qué ha d:cho verdaderamente Schopenhauer
Edit. Doncel 1972. pg. 39




Vale decir, que el sujeto es la condicién universal que
Se presupone previamente a todo fendémeno, a toda representa-
cién, puesto que todo lo que existe es solamente para el su
Jeto, porque sin €l no hay objeto; esto es que el sujeto pu-
ro del sujeto congnoscente es el elemento imprescindible en
la conformacién de toda representacién. Porque ésta se cons-
tituye bajo la dualidad del sujeto-objeto. Ahora bien,el su
Jeto puro no puede ser conocido por cuanto se halla en una -
instancia del puro presente v de la eternidad v, por ende,es
capa del tiempo y del espacio; siendo esto asf, el sujeto del
conocimiento no es objeto de rep-esentacién porque no es cono

cido por ningin individuo.

El sujeto puro del conocer no es afectado por el tiempo
y el espacio; desde esta perspectiva estd exenta de unidad
v pluralidad, puesto que éstas afectan solamente a aquellos
que nacen y perecen dentro del tiempo v espacio, mas no al
sujeto puro que no nace ni perece, al igual que la materia ;
por eso para Schopenhauer el sujeto y el obieto constituven
dos polos opuestos de la representacidn: es decir, el sujeto
v el objeto son formas generales de la representacidén y cons
tituyen el espejo de la voluntad, De allf que, el mundo feng
ménico es un mundo de una existencia real, objetiva e inclu-
80 nosotros mismos somos parte de este mundo, en contradic -
cibén al concepto de nada, que es un concepto de no-existen-
cia; en cambio, el mundo objetivo, empfrico, cuva existencia
se da dentro de un marco temporal v espacial, es real, por
consiguiente, estd sujeto a la lev de causalidad; por eso,el
mundo exterior es la fuente de todas las representaciones,co
mo dice el filésofo : "E1 objeto, aunque no es la cosa en sf,

es real en cuanto objeto" (1)
(1) ob. Cit. T. I. pg. 119




E1l mundo fenoménico no existe sdlo como un simple obje-
to que estd allf, v que puede ser o no ser objeto de conoci-
miento, sino que es necessriamente objeto y para el conoci =~
miento, sin el cual nada puede ser pensado. Desde este dngu-
lo, el mundo fenoménico estd condicionado por el sujeto, v
aun més, el mundo como representacién es el fundamento  del

conocimiento.

El sujeto es aquel que se representa el objeto y en con
secuencia, éste estd condicionado por el sujeto, porque sin
el concurso del sujeto conocedor, légicamente no habria nin-
guna representacién o ideas del sujeto, como sefiala R,Lehmann
" ser sujeto... significa justamente... que formar v tener
representacién, ser objeto, nada més que ser contenido de u-
na representacién" (1). La representacién no sélo se consti-
tuye por el lado del sujeto ni menos por el lado del objeto,
es decir no se puede llegar a la representacién partiendo so
lamente por el objeto ni tampoco Unicamente por el sujeto,si
no que ambos elementos coadyuban a la formacién de la uni -
dad representativa: dicho mds exacto: la representacién no
es sblo objeto ni es sblo sujeto; al respecto afiade I. Vec~-
chiotti: "Esto no quiere decir entre sujeto y objeto exista
entidad, va que la unidad representativa no quiere decir ni
reduccién del suijeto al objeto, ni reduccién del objeto al

suijeto" (2)

Por el contrario, la representacién presupone en un mig
mo momento: el sujetc v el objeto. Estos desdoblado constitu
ven la forma primaria de la representacién. De modo que ser

objeto para el sujeto significa ser nuestra representacién,

(1) Lehmann,R. Los Grardes Pensadores,T.II,Edt,Espasa-Calpe
(2) Ob. cit. p. 18 1940 p. 446.



ésta se hace perceptible cuando relacionamos un objeto con o
tro; esto es, cuando llegamos a obtener un conocimiento in-
tuitivo de las cosas por medio de causa y efecto. Por eso ,
no hay nada que exista en forma independiente y, por cierto,
ajeno al sujeto conocedor, como dice Schopenhauer : "Una exis
tencia objetiva en sf, absoluta, ni siquiera puede ser con-

cebida por la razén, pues lo objetivo, por el hecho de serlo,

siempre tiene su existencia en la conciencia de algin suje-

to" (1)

Por consiguiente, el suijeto que por si mismo conoce o
que puede elaborar juicio, imdgenes, etc., en base del obieto
percibido. Pero, para ello no es necesario la presencia del
objeto, porgue el sujeto no es una propiedad del objeto que
ha considerado. Dicho mds exacto, el suijeto no depende de lo
representado; sin embargo, en cuanto que el sujeto es la for
ma de la representacién depende de ésta, porque toda repre-
sentacién como se ha dicho, supone necesariamente un sujeto
v objeto; y la falta de uno de ellos, desaparece la repre -
sentacidén, como manifiesta el pensador De Danzig : " Pues co
mo quiera el sujeto las conoce y construve plenamente por si
mismo, independiente de todo obijeto, tienen que depender de
la representacién, no de lo que es representado. Debe ser
la forma de la representacién como *tal, pero no como propie-

dades de lo que ha tomado la forma representativa® (2),

fin nuestro mundo circundante se hallan las cosas, a las
cuales las vemos, y las palpamos de un modo directo. Las imé

genes que nos formamos de ellas, no son reales, sino mds bien

(1) Ob. cit. T. I. pg. 109
(2) Ob, cit, T.II. pg. 28




simples represen”“aciones que nos formamos en nuestra mente,
0 sea due las cosas no existen en el espacio, V qPr tanto
fuera de nosotros; por el contrario, son puras representa -
ciones, como dice Alejandro Ruiz Cadalso: '"Nosotros no cono-
cemos los objetos tales como son...conocemos tan solo repre
sentaeiones que de ellos nos formamos en nuestra mente; esta
representacién no es... una entidad real, sino cosa ideal,un
mero fendmeno... la realidad, que ciertamente existen bajo
esos obietos, esos fendmenos, esas apariencias, esas repre -
sentaciones, aqueda desconocida para nosotros: la cosa en si®
(1).

Por o*ro lado, el tiempo, espacio v cansalidad delimitan
al obieto, el cnal es esencial para el sujeto conocedor,pues
0 que le permite obtener un conocimiento a priori del obije-
*0., m es'’e sentido, el objeto aparece como contenido del
“iempo, espacio y causalidad, puesto aque éstos se cons“itu -
ven como propiedadesindestructibles v por ende inseparables
del obhieto, por tanto, éste se manifiesta hajo el dominio de
aguellos. Pero, mara que un obieto sea realmente un obie'o
tiene necesariamente que *ener un correla’oc ‘nmediato: el su
jeto, v sin é1 no se podrfa dar un obhjeto, aunque éste exis-
ta sin el sujeto,pero tal existencia es ahsurda por cuanto
gue no tiene un correlato de un sujeto que se represente, v
viceversa. Concehir un suieto exisi’endo,sin un mundo de la
representacién, es absurdo; lo cue se deduce que hay una co-
rrelacidn {nima en*re el sujeto u ohieto, mas no una rels -

cén de causa v efecto entre aguellos, por eso, d ce nues’ro

(1) Ob. cit, Pg. 79.



autor : "Allf donde empieza el objeto termina el suieto”(1).

Asf pues, el hombre en cuanto conoce 1los oﬁﬁe+os per-
ceptibles es un correlato necesario de toda representacién,
va que es la condicién supuesta de cada uno de los objetos
exigtentes, incluso el mismo cuerpo del sujeto es objeto, por
consiguiente, todo lo que existe es sbélo para el suijeto puro,
mas éste no es conocido por ninglin sujeto cognoscente, por -
que escapa de la lev de causalidad, v sélo sabemos que es co
rrelato de *toda representacién, v ;Cudl es el principio que

rige a las representaciones? ;veamos ahora cudl es.

1.3. EL PRINCIPIO DE RAZON

Después de haber desarrollado los elementos de la repre
sentacién; veamos ahora cudles son las relaciones necesarias
para el sujeto percipiente. Principio de razén suficiente es
el principio fundamental de +odo conocimiento, porque es a
priori. en toda sus formas, como tal radica en el entendimien
to. De allf gue no se puede aplicar al con’junto de las gosas
con exclusién del intelecto en el que exis'e, es decir, cual
quier cosa es posible solamente en virtud del suje'o perci -
piente. Asf pues, el principio de razdén suficiente estd liga
do a distintas formas de nuestra representacidn, porque las
diversas formas de dicho principio son relaciones necesarias.
Lo oue nos demuestra que la aprioridad del principio no se
puede aplicar en una misma forma a todas las representacio-
nes porque son diversas como la fuente misma del principio.
Por ello, todo aquel que se funda en una conclusién tendré
gue determinar con exachi*ud en cudl de las diferentes nece-

(1) Ob, eit., 2. I. pR. 39




sidad del principio se apova. Pues existe cuatro formas del
principio de razdén suficiente que a continuacién desarrolla
remos .
1) REPRESENTACION PERFECTAS,0 COSAS.- En esta seccidén de nueg
tro +trabajo; veremos
aque el principio de razén suficiente del devenir es la lev
causal que regula las relaciones entre las cosas naturales,
es decir, es la que de*ermina la sucesidn necesaria de causa
v efecto de los estados de la materia. Este cambio se consi-
gue cvando se presenta un determinado estado, el cual se sa-
be a priori que ha pasado de o*ra condicidn, a la cuzal le ha
sepuido una segunda, de acuerdo con una regla determinada.lis
ta relacidén vor la que acaece un fendémeno, cada vez gue 1le
precede otro fenémeno determinado s la lev de csusalidad ,
ésta es completamente distinto del puro v simple azar. Segui

damente examinaremos otra forma del principio de razdén.

2) RTPRESENTACIONES DIF REPRESENTACIONTS, O SEA CONCECT0S.En

asimto nuestro interéds se centrard en examinar que la razdn
es la facultad de las ideas generales, abstractas, as decir,
es la facultad de los conceptos; los cuales representan la
sintesis de muchas cosas que condicionan a la palakia v pow
ence al pensamiento, el cual estd conformado mor la combing
cién de nociones que se refieren 21 mundo. Los conceptos,los
pensamientos no son ideas intuitivas, sino abstracciones que
resultan de representaciones, porque : "Todo esto se basa cn
la facultad "inica para formar representaciones no gensible,

sino abstractas, generales, que se llaman conceplos (es de-



cir, formas colectivas de las c-#n8). porque cada una de e-
1las comprenden a muchos individuos', sefiala Schopenhauer(l)
3) PARTE FORMAL DE LAS REPRESENTACIONES PERFECTAS, O @ SEA
RSPACTO Y TIEMPO.- Después de hacer un examen somero de
las representaciones de las represen
taciones; veamos ensepuida cudles son las partes formales de
dichas representaciones. El tiempo v espacio son considerados
en sf : PRINCIPIUM RATIONIS SUFFICIENTIS KSSENDI. E1l tiempo
es la forma del sentido in*erior, es la forma més gene¢ral v
siemnre presente; v por medio de esta forma a priori nos per
cibimos a nosotros mismos como un fluir, Si el “iempo fuese
le Ynica forma , nosotros no conocerfamos permanencia alguna,
ni alguna cosa con caricter duradera. Pues todo fluve en el
tiempo, este fluir se siente en la conciencia. Pero ademds, To
dos los fendmenos se dan en el esnacio v por tanto, éste es
la forma externa. Ahora bien, sobre la RATIO FESSENDI del es-
nacio se funda la geometrfa v sobre el tiempo se funda la a-

ritméiica,

4) SUJETO N3 LA VOLUNTAD QUT TS SUJETO PARA EL SUJETO COGNOS
CENT#.- Veamos finalmenite, la Wl*ima forma del principio
de razén suficiente; se ha dicho que la ley de can
salidad radica en la accién; pero en el hombre v en el animal,
dicha relacién causal se convierte, sobre todo en el hombre ,
en la causalidad consciente, porgue al presentar los motivos
a los aludidos seres, éstos tienen que ejecutar su accién de
acuerdo a su carédcter ihnato e invariable. Como se puede a-

preciar claramente, el mo*ivo es la ley consciente, donde el

(1) Schopenhauver,Arturo Los dos problemas fundamentales de la
etica | Sobre libre albedric .
Edit.Aguilar 1960. Pg. 117



efecto que sigue a la causa es inevitable. En ellos no es
tan fécil de predecir como en las otras cosas, debido a que
se tiene un conocimiento incompleto del cardcter individual.
Tstos son los puntos que a continuacién desarrollaremos en

mna forma més minuciosa.

PRINCIPIO DE RAZON

71 principio de razén suficiente es el principio méds ze
neral, cuya funcién consiste en unir los nexos de los fendmg
nos. Porgue todasnuestras -—epresentacion-s estén entre sf
en una relacién repular v determinado a priori por la forma
de dicho principio, puesto que éste es la expresidén general
de varios concc mientos dados a priori. Desde este punto de
vista, no hav nada que exis*ta por sf e independiente, ni tam
poco nada individual v sin ilacién que pueda convertirse £n
ohjeto para nosotros. Se enti.nde, pues, pcr principio de
razén a todas aquellas representaciones necesarias que go=-
biernan el mundo de la representacién. FEste capftulo se sub-

divide en las siguientes secciones, a saber :

1.3.1 REPRESHNTACTONES PERFECTAS, O COSAS.- ;Qué es la cosa ?
no es un ente abg

tracto , sino algo concreto, porque esté constituido por la

existencia - esencia de la materia y las formas o estados

de ella, a los cuales se les llama en sentido amplio formas

o modos de ser porque son las gue determinan la especifici-

dad de los obijetos; asf la lev de la causalidad se refiere a

las formas de los obietos: mas no a la materia, pues ésta per

manece igual en todo cambio, Pero todas las representaciones



de las cosas que se dan en la conciencia del sujeto estén ba
90 la condicién temporal, pues no hay ninguna representacién
por més compleia o DOr mAS insignificante que sea pueda elu-
Air a la forma del +iempo. De donde se deduce que el Tiem-
po es alpgo consubstancial a *todas las representaciones dadas

en 1la gensibilidad interma.

Asf pues, la presencia inmediata de las representacio -
nes en la conciencia estd regida por el tiempo, esto es que
solamente en la conciencia es donde se pone de manifiesto con
+inuamente las representaciones. Por esta razén, el suieto
no puede permanecer con una sola representacién; por el con-
trario, estd con*inuamente cambiando en cada momento de su
vida, segin las circunstancias en que se halle; no obstante,
de la fugaciad de las representaciones, del cambio incesan
+e de las cosas, estas representaciones de los objetos se

conservan en 1la conciencia.

De este modo, el tiempo se constituve como la forma de
1la representacién de la sensibilidad interna, mientras que el
esnacio es la forma de la sensibilidad exierna, Dero +ambién
el espacio v el tiempo son las formas puras de la sensibili -
dad externa, norque dichas formas son perceptibles por medio
de la materia, sin la cual no es posible la coexistencia del
tiempo v espacio. Pero el tiempo es la forma de las sucesio-
nes de los estados de los cuernos v, por consiguiente, toda
modificacién estd suieta al dominio temporal, nor cuanto que
date involucra a la materia v a sus alteraciones, pues dice
el filésofo : "cambio & veriacién de estados, v la sucesién

s6lo es posible en el +tiempo? (1).
(1) Ob. Cit. , Bdic. 1911. pg. 51.
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De esto se deduce que la lev de causalidad se circuns -
cribe solamente a los cambios de los estados de la materia,
mas no a otro género de variacidén. En este sentido, dice Scho
penhaver que la lev de causalidad se enuncia: " Toda varia -
cidén en el mundo material, no se produce sin que le preceda
inmediatamente otra" (1). Dichos en otros términos : " Todo
cambio tiene su causa en otro cambio que le precede inmedia-

+amente®, (2).

Desde esta éptica, el nexo causal es el regulador de *o
dos los cambios que aparecen en el mundo de los objetos,o sea,
los cambios que se producen en un determinado momento Vv situa
cién, por tanto, no hav ninguna modificacién de estado de
la materia que pueda eludir a la sucesién del tiempo como
+ambién a la simultaneidad del espacio. Por eso, la causali-
dad se encuentra en una relacién directa con la modificacién
del estado de la susten-~ia, asf{ por eijemplo, cuando vemos que
un efecto se ha producido, decimos de inmediato que es una
consecuencia de una causa que ha operado anteriormente. Fste
hecho nos demuestra claramente que el efecto no existia an -
tes; dicho mds exacto: el efecto nos lleva a inferir otro
cambio anterior al efecto, v +al cambio es o'ra de otra mo-
dificacién anterior, v asfi nos formamos una cadena de causa
]1idad hasta el infinito, pero no se debe a un principio mo-

tor o a una causa primera.

Se ha dicho que el estado anteriaral efecto es la causa,
v dsta es indiferente al +iempo en que ha ocurrido la causaj

de modo pues, la causalidad no sélo se constituve tinicamente

(1) Ibid, p. 134
(2) Ibid. p. 136




como cambio de estado de la materia, en un determinado lugar
del espacio, sino que al mismo instante la causalidad par+i-
cipa de la sucesidén del tiempo. De aquf se infiere que el
nexo causal no se constituye Unicamente en la sucesidén pura
del tiempo, en la exclusividad del espacio, sino en un deter
minado espacio v tiempo, a lo que afiade nuestro pensador "Fs
cardcter esencial del mismo que la causa precede siempre al
efecto en el érden del “iempo, v sélo por éste se conocerd
nrimariamente cudl de los dos estados, unidos por el nexo re

lacional, es causa v cual es el efec*o". (1).

De allf que la lev de causalidad se refiere especifica-
menie al principio de razén suficiente del devenir, o sea al
snarecer v desaparecer de los estados de la materia, porque
precisamente cada modificacién de la materia implica necesa-
riamente una 2lteracién de sus cualidades , formas v exten -
siones, etc. Por eso es absurdo decir que el obieto sea cau-
sa de otro obhieto , porque los ohijetos de por sf{ solos no »a
san de una extensién a otra extensién, o de una cualidad a o
+tra cualidad, etc.,sino que el generador de los cambios de
la meteria es la lev de causalidad, porque aquella es porta-
dora de las formas accidentales, como anota Schopenhauer:"Ts
completamente falso 1l1lamar causa al objeto mismo v no al
estado. Asf... algunos llamarfan al espe’ijo ustorio causa de
la combustidn: o*ros 4 la nube; otros, & los ravos del sol,

otros al exfgeno, v asf{ sucesivamente 2 capricho" (2).

Como se puede observar, la causalidad se produce en el

nivel del estado de la materia. Y la causa, en el sentido

(1) ob. Cit. Edic. 1911l. pg. 69
(2) Ihid. p. 60.




més estricto de la palabra, se produce sobre todo en el rei
no inorgénico; pero también acaece en el nivel mds baio,como
la excitacién de la planta; igualmente, la causalidad rige
en el reino animal por medio de los motivos especificamente
en la esfera humana. Asi pues, la causalidad se refiere exclu
sivamente al cambio que opera en -21 nivel fenoménico de la
materia; mas no a otro género de variacidén, es decir, no sc
puede aplicar la causalidad a lo que no le conviene. Por eso,
cuando vemos que un objeto ha cambiado de estado o cuando ha
sufrido alguna modificacién, decimos entonces gue se ha ope-
rado un cambio, puesto que el estado actual ha sido origina-
do de otro estado anterior, como dice el fildésofo de Danzif:
"La lev de causalidad solo se refiere a los estados de la ma
teria, esto es, a su movilidad, cualidad, en el tiempo; pero

en modo alsuno a la existencia del objeto® (1).

Tal es asi que todo cambio sélo puede aparecery desapa-
recer segin una regla determinada, ésta es la que rige las
modificaciones de los estados, asi{ decimos que tal o cual eg
+tado es consecuencia de otro estado que lo precedid, como ex
presa el filésofo: "Aquellas relaciones en las cuales la an-
terior se llama causa, v a siguiente efecto , v su relacidn

se llama consecuencia" (2).

Pues hien, cuando una cosa ha sufrido cambio, es prec’ -
so que hava recibido la accién de otro obiecto, sin esa accidn
no habrfa ocasionado ningin cambio; dicho de otra manera:cuapn
do aparezca un nuevo estado, es necesario que inmediatamente

antes haya ejercido una modificacién sobre otra cosaj; Vv asi

(1) Ob. Cit. prg. 71

(2) Schopenhauer,A. La euadruple rafz del principiode razén su
ficiente. Pdic. 1943, pg. 52




sucesivamente hasta el infinito; por tan'o, es absurdo decir
que hava una causa primera, ceneradora de toda relacién cau
sal, puesto que no hay una causa primera que nos permita -
concluir el paso de la no existencia a la existencia actual.
Lo Ynico que podemos inferir de las anteriores experiencias
es que las causas han surgido de otro estado en virtud del
nexo causal. Por esta razén, la lev de causalida se aplica -
solamente a los cambios acaecidos en los objetos, v para que
este cambio se produzca en un determinado momento,es necesa-
rio que se reunan las diferentes condiciones a fin de que pue
da ocasionar un cambio de estado: Y a tales momentos se les
1lama : momentos causales o los momentos en los cuales se

descompone “icha relacién,

Sin embargo, hav un nexo causal que ocurre muy répido y
gue emcapa a nuestra percepcidn: es el caso de la explosién
de la pdlvora; pero a pesar de esto, colegimos con toda segu
ridad que la causa es la inflacién, v la explosién es el e-
fecto, De este modo, la causalidad se hace evidente en las
variaciones de las posiciones de los cuermos que se dan en
un lurar del espacio, o cuando los sucesos de las posiciones

coexisten en un instante del tiempo.

Fn este sentido, la lev de causalidad nos permite deter
minar en qué momento vy lugar se puede producir un cambio de
es®ado, porgue el principio de razdén suficiente del devenir
dice que la aparicién de un nuevo estado supone necesaria -
mente una cansa que la preceda. Tsto nos lleva a pensar que
la relacién de causa-efecto, se da en el orden temporal v eg

pacial,  solamente mediante el *iempo serd posihle discer -



nir cudl de ellos es la causa v cual es el efecto; de lo con

trario, no se sabrfa nada v por dltimo no habrfa ley de cau-

salidad.

Asi pues; el principio causal es la que rige la apari -
cién vy desaparicién de los estados de los cuerpos, pero és-
tos no estdn divorciado del espacio; contrariamente, la cau-~
salidad se produce en una determinada sucesidén del tiempo Vv
un lugar determinado del espacio, al respecto anota Schopen-
hauer: '"No es, pues, la sucesién de los estados en un tiempo
puro lo gque constituye la lev de causalidad, sino la sucesién

en el tiempo con relacién a un determinado espacio" (1).

La relacién causal se halla esencialmente en una rela -
cién de sucesidn correlativa de un antes v un después, o sea
de un antes: la causa, v un después: el efecto. Desde el pun
to de vista de la causalidad es imposible que exista una re
lacién recfproca entre los cuerpos, porque éstos supondrfian
gue el efecto fuera a su vez la causa de su causa. ks decir
que lo después : efecto, fuera a su vez un antes: la causa de
la causas; lo cual es absurdo. E1 princinio de causalidad es
la regla que rige a la relacidén necesaria de causa y efec-
t0, por eso la ley relacional es una ley inmanente, porque
precisamen‘e el nexo causal se aplica a los sucesos de los
cambios que ocurren dentro del mundo; igualmente se aplica a
los actos humanos como también al choque de las piedras; pe-

ro en sentido de mudanza.

NDe +odo esto, Schopenhauer, extrae dos corolarios de la

lev de causalidad: primero, la lev de causalidad de la ener-

(1) Ob. cit. T. I. pg. 42.
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gfa que dice : todo cuerpo en reposo o en movimiento se con
serva infinitamente, sin aumentar ni disminuir a través del
+iempo infinitos; segundo, la lev de causalidad de la eterni-
dad de la materia indica que la lev de causalidad se refiere
a los cambios de estado de la materia, esto es, a su reposo,
movimiento, forma, cualidad, por consiguiente, comprende a
su aparecién y desaparecién en el tiempoj; pero no rige a la
materia misma, porque ésta estd exenta de aparecer y desapa-

recer, de ahf que sea considerada como substancia.

3.2. REPRESENTACIONES DFE REPRESENTACIONES, O CONCEPTOS.

Después de haber examinado un aspecto del principio de
razén suficiente que trata de las conexiones de las represen
taciones, veamos shora otra forma de dicho principio. Los
conceptos son propios de los seres racionales v como tales
forman una clase especial de representaciones, distintas por
cierto a las representaciones intuitivas que, sin embargo,se
sustentan en éstas. Por eso, a los conceptos se les llama tam
bién representaciones secundarias porque los conceptos repro
duce las intuiciones intuitivas. Por lo visto, la esencia YV
realidad de los conceptos se hallan en una relacién estrecha
con las representaciones insuitivas; sin éstas, aquellos no
exigtirfan. De modo pues, los conceptos son aquellas ideas
ahstractas o representaciones que el hombre ha logrado ela-
borar en base a las percepc’ones intuitivas. Dichas ideas in
volucran a +infinitas cosas individuales, como dice nuestro
£:16s0fo: " Se ha denominads a tales representaciones con -
ceptos, morgque cada uno de ellos comprende un nimero indefi-

nido de cosss particulares en sf, 6, mds bien, bajo de si,



por lo que viene a ser una suma de ellas. También se las pu

diera definir como representaciones de representaciones"(1l)."

Los conceptos como representaciones més generales, v na
cidas de la abstraccidén gozan de una existencia objetiva,por
consiguiente, son ajenos a la serie del —iempo y espacio,por
que ellos se hallan a priori en la razén. De ahi que el pen-
sar es la facultad de formar los conceptos, con 10s cuales
se obtienen los conocimien®os, pero éstos se consiguen en ba
se de las representaciones intuitivas, pues sin éstas seria
imposible formar los conceptos v, por ende los pensamientos.
Isto nos 1lleva a pensar que los conceptos se encuentran vin-
culados a las representaciones empfiricas, puesto que de a-
quf han surgido los conceptos, o sea que éstos se han extraf
do de muchas representaciones sensibles, para luego utilizar
lo en la formulacién de los juicios, como dice Schopenhauer:
Mediane el empleo de concepto, se piensa sélo la parte Vv i;
las relaciones de dichas representaciones que se necesitan en

cada caso™. (2).

:(Cémo se forma los conceptos? Primero : cuando se tiene
un objeto percibido, al cual se les secciona en sus diferentes
propiedades; de tal modo que nos permi‘a conocer sus diferen-
+es caracterfsticas. Este andlisis consiste, pues, en obtener
sus cualidades, sus relaciones con los demds, con el fin de
conocer dichas propiedades. Lo que ocurre aquf es que se cong
ce menos el objeto percibido a medida que se va separando Ssus

cualidades consiitutivas.

(1) Ob. ¢it. Do« 156,7 .« 1911,
(2) Thid. p. 161,



Segundo : Cuando se observa a varios objetos intuidos, a los
cuales se les van separando todas aquellas cualidades que no
son comuneg a cada uno de ellos, es decir se va conservando
solamente a lo que es a ellos. Lo que se obtiene en este pro
ceso es el concepto de género, v en éste estd comprendido to
do aquello que tiene algo de comin. De allf gue el concepto

sea una generalizacién v como tal no puede ser percibido por
los sentidos. Y lo que ocurre ahora es que se conoce menos,
porque el conocimiento abstracto se ha elevado de la repre-
sentacidén intuitiva, es decir, cuanto mds alto se sube en

abatraccién, menos serd nuestro conocimientos; asf por ejem -
plo, los conceptos: ser, esencia, vida, etlc., son los méds va
cfos, porque son representaciones mds generales, es’o es :

cuanto méds universales son las abstracciones, cuanto mds se
apartarén de la materia intuitiva, entonces tanto méds pobres
v aburridos serédn los conceptos, puesto que son universales;
v como tal, escapardn de toda perceptividad de la conciencia;
v solamente son fiijados v retenidos por la palabra. Los con-
ceptos son representaciones, cuya conservacién estd ligada a

la palabra v sélo asf son pensados los conceptos.

Y ;Con qué instrumento se opera en el pensar? F1l hombre
no podria pensar los conceptos abstractos, si no tuviera un
instrumento rue le permitiera operar en el pensamiento v con
ello retener. Estos instrumentos requeridos son las pala -
bras v la escritura., FEstos son, pues, los s8ignos instrumenta
les con los cuales se puede pensar michos conceptos, vale de
cir : el lensuaje como signo conceptual es el que puede darnos

a conocer las cosas como también de los hechos que ocurren en



cualouier lugar v tiempo. Pero todos ellos son posibles co-
mo se bha dicho por un nidmero mfnimo de concepto que abarca a

numerosas cosas v por ende a sus cualidades.

'm efecto, lo que la razdén recibe v trasmite por medio
de las palabras son las nociones abstractas, discursivas, V
con las cuales nos referimos a las cosas del mundo empfrico.
Asf pues, el hombre puede pensar a las cosas con la ayuda de
los conceptos, porque sin éstos se anularfa toda reflexidén o
pensamiento, al respecto dice el pensador de Danzig: "Todo
pensar, en el sentido mds amplio de la palabra, es decir, T0
da actividad espiritual interior en general. Necesita o las
palabras o las imdgenes fantdsficas : sin ninguna de ambos

carece de sentido" (1).

Por lo anotado se deduce que la razén nos da a conocer
s8lo o que recibe por medio del conocimiento intuitivo, me-
ro *+al conocimiento es de carécter general v abstracto; v en
cuanto, no amplfa el conocimiento, sino que le da otra forma,
como acota el filésofo: "Toda 1la esencia de los conceptos -
que forman la clase de representaciones abstrac*tas consiste
Unicamente en la relacién del principio de razén que ponen
en evidencia; v con esta relacidén es la misma que constituve
el principio del conocimiento, la representacién abstracta
tendrd por esencia la relacién que existe entre ella vy otra

representacién® (2).

hora bien, los 1inicos medios que poseemos para repro-

Auvcir, conservar v recordar a voluntad son los conceptos ;

(1) Schopenhauer,A. Sobre la cuadruple rafz del principio
de razén suficiente. Fdit. Aguilar 1967.
pp.169.170.

(2) Ob.:e1t: 2. 1. pR. BA



en cambio, el entendimiento est4d limitado a lo inmediato, lo
cual no hasta al hombre para construir edificios, méquinas ,
etc., 8ino que es necesario el concurso de la razén. Pues e
1lla ha de sustituir la intuigidn por las nociones generales
valiéndose de los conceptos v s86lo asi el hombre puede diri
gir su trabajo, puesto que los conceptos 8son fdciles de ma-

nejar que las representaciones intuitivas.

Por otro lado, los juicios tienen por funcién buscar un
concepte para la intuicidén o busca las reglas que confirmen
a los conceptos en la intuicién empfrica v, en este sentido,
los juicios se constituven un intermediario entre la razén
v el entendimiento. En efecto, el juicio es la mds simple re
lacidén conceptual por medio del cual se piensa algo,es decir,
el penssr consiste en unir o separar dos o mds conceptos; Vv
cuando un Jjuicio *iene por fundamento otro juicio, entonces
estamos frente a una estructura formal, 1légica, lo que nos
demuestra que la 1légica opera con las combinaciones de esfe
ras de conceptos. De este modo, los juicios se convierten en

vinculos de los conceptos.

3.3. PARTE FFORMAL DE LAS REPRESENTACIONES, O SEA ESPACIO Y

TIEMPO.

Tras de haber analizado las representaciones abstractas;
veamos enseguida cudles son las partes formales de dichas
representaciones. La parte formal de la representacidn son
lag intuiciones pura del tiempo v del espacio, éstos son in-
uiciones muras porque carece de toda representacién v, vpor
consiguiente, no puede ser percibidos por el entendimiento ni

por medio de los conceptos, sino que sélo son comprensibles



en virtud d= la intuiciédn pura:; es algo asf como log nume -
ros puntos. lineas. que sélo son intuibles aprioristicamen
te. En este sentido., la extensidén v la divisibilidad infini-
+a del tiempo v espacio son gsﬁe+os sélo de la intuicidn
mas no de la representacién. Dichos en otros “érminos, al
tiempo v espacio tienen en comin wuna infinita divisibilidad
v una infinita extensién; sin embargo, se diferencien en que
a una le es esencial v a la otra le carece de sentido, o lo
que es lo mismo :la simultaneidad no se da en el tiempo la

L]
sucesién no se da en el espacio.

As{ pues., el tiempo y espacio son formes puras. por tan
+to vacios de contenidos; de ahf que cada uno *enga una
exis“encia propia, por consiguien“e pueden ger intuibles por
s{ sin el concurso de la experiencia v por es*ta razén se 1es
considera como una clase de representacién. Por elle, todo lo
que se da dentro de los lfmites del ‘iempo Vv espacio, ‘tales
como causa, motivo, etc.. tienen una existencia relativa.Por
eso, el tiempo v espacio son conouidos como foirmas de 1a
experiencia. Y una de las formas del principio de razén sufi
ciente que gobiernan las conexiones entre las reprecentacio-
nes es el *Tiempo cuya esencia es la sucesién, y en ella -~
descansa toda la numeracién y el cdlculo; vy la o*tra forma es
el espacio, cuva esencia es la situacién, en ésta se *tiene
lugar el condicionamiento reciproco de las partes de la re-
presentacién; +ales como ocurren en la geometria, en virtud
de la lev del principio de razdn de ser, que dice que las
partes d=1 tiempo v del espacio se condiciona una +ras otra,
o sea, las partes se determinan mutuamente sin gue en ella

intervenga el principio de causalidad.



En cambio, en la sucesién del tiempo encontramos que ca
da instante estd condicionado por el anterior: esto es que
todo momento viene condicionado por el que lo precedid,y fue
ra de esta relacién no hay otra, porque el tiempo tiene sola
mente una sola dimensién y , por consiguiente, no puede *e~
ner miltiples relaciones, por esto escribe el filésofo de
Danzig: "Porque en é1 (tiempo) cada momento solo puede exis-
tir, en cuanto aniquila el momento anterior, su padre para
ser a su vez aniquilado por el siguiente; como el pasado y
el futuro (independiente de la serie de su contenido) son tan
irreales como un suefio, y el presente s6lo es la linea sin la

extensién y sus contenidos que sirve de limite entre los dos"

k1)

Las infinitas partes que conforman 21 tiempo y espacio
estdn relacionados entre sf{, es decir, que una parte estd -
condicionado nececariamente por la otra que la antecedid , y
esta relacidn se llama sucesién en el caso del tiempo y si-
tuacién en el caso del espacio en virtud del principio de ra
zén que regula las partes de dichas formas puras. En base de
dicho principio, cada instante del presente que pasa a un pa
sado sin fondo, es absdutamente irrecuperable, mientras 1los
momentos que vienen del futuro es algo inevitable. Ellos o-
casionan en el hombre la necesidad de conocer la existencia
de la aparicién del instante presente que, luego, se conver-
tird en momentos pasados. Pero esto no se podria llegar a
comprender con un simple encadenamiento 1l6gico de conocer,eg
to es, mediante una construccién conceptual, sino méds bien

son conocidos directa e inmediatamente por la intuicién.

(1) Ob. Bit. T. 1. p. 40,




El tiempo es 1la forma del principio de ser, que consis-
te en la serie sucesivas de sus momentos; en cambio, en el es
pacio es la situacidén, en la cual sus partes se condicionan -
reciprocamente. S8lo después de haber comprendido lo que gon
las intuiciones trascendentales del “iempo v espacio, estamos
en condiciones de diferenciarlos de las intuiciones empfiricas;
como también de las impresiones de los sentidos. Lo que nos -
lleva a pensar que dichas intuiciones estédn expuestas a la i-
lusién de los sentidos, mas es*o no sucede con el conocimien-
to intuitivo de una figura geométrica en el espacio, que posee
una validez 18gica, porque proviena de la forma a priori, asf
por ejemplo, cuando se demuestra un teorema por medio de 1los
juicios, lo que se obtiene de ellos es la verdad 16gica. Esta
verdad es conocida solamente por la intuicién y no asf por el
pensamiento, pmorque sencillamente la verdad 16gica reside en
la razdn de ser, mas no en la razén de conocer, puesto que
ésta solamente nos proporciona un conocimiento de conviccidn
y de comprensién de por qué de los que se afirma en la propo-
sicién es asf{ v no de otro modo.De ah{ que después de una dg
mostracidén de una proposicién geométrica uno estéd convencido
que la tésis demostrada es verdad, como manifiesta nuestro
autor: "En cambio, la razén de ser, conocida por la intuicidén
de una proposicién geométrica produce la satisfaccién que to-
do conocimiento adquirido proporciona: cuando aquella se tie-

ne, la percepcién de la verdad del teorema se apoya Unicamen=-

te en 61, v no en el principio de conocimiento dado por la
demostracién" (1).
As{ mismo, cuendo se pregunta por qué el tridngulo equi

14tero tiene tres lados iguales, la respuesta serd porque son

(1) Ob. cit. Edic. 1811. pp. 211-212.




iguales los tres dngulos, pero aqui ;Se puede hablar de
causalidad? No, porque no hay ningin cambio, entonces ;serd
16gico? No, porque la igualdad de los dngulos no constituyen
de por si una prueba de la igualdad de los lados. Por lo vis
to no hay una relacién entre conceptos y juicios, sino en-
tre lados y 4ngulos, o sea que la igualdad de los lados no
es fundamento necesario para el conocimiento de la igualdad
de los 4ngulos, sino indirectamente, es decir, la relacién
de los lados v éngulos nos es posible conocer en forma me-
diata, porque su fundamento de ser igual es ser asi y no

hay otra razén.

De modo que siendo los dngulos iguales deben ser tam-
bién los lados y no hay otro fundamento que lo sustente; lo
quec encontramos aqui es una relacién de necesidad entre dngu
los v lados, pero no directamente una relacién necesaria en-
tre el condicionante y lo condicionado, asi por ejemplo, la
igualdad de los &ngulos ‘a la igualdad de los lados del trién
gulo equildtero, hay una relacién de necesidad de lo condicig
nante (la igualdad de los 4dngulos) a la consecuencia (igualdad
de los lados) esta relacién no se puede demostrar, sino sola

mente intuir.

Esto nos lleva a pensar que la relacién de consecuencia
se conoce. por medio del conocimiento de la razén de ser;mas
no con la razén de conocimiento. Porque con ésta se sabe so-
lamente la coexistencia de la igualdad de los dngulos y la i
sualdad de los lados. Asimismo, la razdén de ser de un prin-
cipio o postulado geométrico es conocido por medio de la in-

tuicién vy, por consiguiente, la verdad de un principio se a-



poya en la intuicidén, mas no en la demostracién dada por la
razén de conocimiento, aunque ésta logre demostrar la verdad
del principio geométrico, pero, (En qué se funda dicho prin-
cipio? En la intuicidén. De alli que la evidencia y validez -
se obtienen por medio de la razén de ser; es tan igual como

lo que se obtiene por medio del conocimiento 1l6gico de 1la

razén de conocimiento.

Por otro lado, se ha seflalado que el tiempo tiene una so
la dimensién, y en ella se funda la numeracién que consiste
en enunciar v repetir constantemente la unidad, y solamente
empleamos nombres diferentes para saber, cudntas veces hemos
repetido en cada momento, lo que significa que la repeticién
sucesiva de la unidad se uasa en la intuicién temporal, que
es lo que le da sentido. Igualmente, podemos ver en la multi
plicacién que se indica con la palabra veces gque es un con -
cepto de tiempo. De lo que se deduce que el tiempo es la ba-
se de la aritmética, v, ésta sin aquel no seria una ciencia
a priori ni sus principios tendrfan una certeza infalible,co
mo resume lo dicho, nuestro filésofo, en el siguiente enun-
ciado: " La intuicién de los numeros sélo sec da en el tiempo
y, por consiguiente, no puede ser representada por un esque
me sensible, como una figura geométrica, desaparece aqui el
recelo de que la intuicién sea empirica y, por tanto, estd su
jeta a ilusiones, recelo que fue lo tinico que pudo introducir
en geometria el método 1légico. Como el tiempo sélo tiene u-
na dimensién, el contar es la Unica operacién aritmética a
la cual se puede reducir todas las demds , v el contar no es

otra cosa que intuicién a priori... son Unicamente posible
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el cdlculo, las ecuaciones, etc. " (1).

3.4. SUJETO DE LA VOLUNTAD QUE ES OBJETO PARA EL SUJETO COG-

NOSCENTE.

La seccidén que nos precedid habiamos terminado viendo
que la numeracién, el cdlculo se fundan en la forma del sen-
tido interno; pero dicho sentido tiene lugar en la concien -
cia cognoscente por ende en el sujeto volente; centremos aho
ra nuestro interés sobre esta cuestién. Lo que conoce real -
mente el sujeto conciente es su propio querer, su propia vo
licién, puesto que es el mds inmediato a é1, al respecto ang
ta nuestro tratante :" El sujeto se conoce unicamente como
volente, no como cognoscente. Pues el yo representante,el su
Jjeto cognoscente, como, en calidad de correlato necesario de
todas las representaciones, es condicién de las mismas, jamés

puede ser &1 mismo representacién u objeto" (2).

Lo conocido en este caso no serd pues el conocimiento ,
sino su propia volicién, o sea la voluntad del sujeto mismo.
En otros términos: el querer és un objeto para el individuo
que conoce, como podemos observar en la siguiente proposi -
cién "yo quiero", no es una pr-posicién analitica, sino una
proposicién sintética y por lo tanto es a posteriori, porque
el querer se da en la experiencia interna, la cual tiene cg
mo forma pura el tiempo, por consiguiente, el quererradica

en el tiempo .

As{ pues, aquel mora en la conciencia; y desde este pun

to de vista, el querer es el conocimiento més inmediato de

(1) Db, oit. % 1. DE. 92
(2) Ob., cit. Edic., 1967 pg. 219



la conciencia individual, y no obstante que el querer es el
ser mds inmediato a la conciencia, es ajeno a la descripcién

y a la definicién, y por tanto no puede ser objeto de repre-
sentacidn, ya que ésta es asunto del conocimiento intuitivo.
En cambio, los conocimientos mds mediatos son posibles sélo

en el sujeto del querer porque é1 es la condicién necesaria
para todo conocimiento de la percepcién. Ahora bien, todo co
nocimiento supone, un conocido y un cognoscente, lo conocido
en nosotros, como se ha dicho, es la voluntad, puesto que és
ta es el sujeto del querer, el sujeto volente, mas no el su-
Jjeto cognoscente. De alli que 1la proposicién "yo conozco" es
un& proposicién analiticajen cambio,la preposicién "yo quiero"
es una proposicidén sintética,porque se da en la experiencia in
terna. Esto nos denmuestra claramente que el sujeto volente yel
sujeto cognoscente son dos entidades que escapan a todo conoci
niento,porque a dichas entidades no podemos aplicar las reblas

del conocimiento de los objetos del mundo circunsdante.

Pero sin embargo, lo que une al sujeto volente y al suje
to cognoscente es la palabra: yvo, lo cual es algo inexplica-
ble porque precisamente elude a las formas del conocimiento,
v solamente sabemos que el yo unc a las dos entidades rea-
les vya aludidas. Desde esta éptica, el "yo" es como un nudo
del mundo, v actda como un medio, entre el sujeto volente y
el sujeto del conocimiento; y solamente a través de estas en
tidades, l= voluntad puede ejercer su influencia sobre el co

nocimiento.

As{ pues, el sujeto volente es el objeto de la concien-

cia individual. Aquél se da cuenta uUnicamente en dicha con -



ciencia, y en ésta radica la forma del sentido interno: el
tiempo, es decir, el sujeto individual se conoce como volun
tad, mas no como cognoscentej; porque s8i el hombre quisiera
conocerse como sujeto cognoscente, seria preciso qued suje-
to se separace del conocer, a fin de poder conocer ei cono
cimiento, lo que es imposible. Por eso no hay un conocer del
conocer, como sefiala Schopenhauer: "El1 sujeto del conocer ja
mAs puede ser conocido, jamds puede ser objeto, representa -
cién" (1).

Veamos ahora, ;Cémo el sujeto volente influyessobre el
sujeto cognoscente? La voluntad e¢jerce su influencia sobre el
conocimiento cuando exige a éste que ponga atencidén en este
objeto o en aquella cosa, o cuando exige al conocimiento -
que repita la representacién que antes tuvo, etc. En todos
ellos, la voluntad es determinada por la ley de la motivacién,
por consiguiente, sin esta ley el sujeto volente carece de

toda provocacién.

La influencia del motivo no es conocida desde fuera, si
no desde adentro, esto es que sabemos por la evperiencia in-
terna. Este proceso es un acto de 1la voluntad, porque ella
sec ha visto impelida obrar por la presencia de un motivo que
consiste en una simple idea; de lo que se deduce que la mo-
tivacién es la causalidad vista por dentro, al respec®o dice
I.Vecchiotti: "Desde este punto de vista, la causa es el mo
tivo. La volicidén no se produce sin motivo {ya que de lo con

trario faltarfa 1la causa y la materia)" (2).

Se ha dicho: cuando el hombre observa a su propia con -

(1) Ob, cit. Edic. 1967 pg. 221
(2) Ob., cit. pg. 56.



ciencia , encuentra que el objeto de su conocimiento es su
propia voluntad, la cual por medio de la presencia de un mo-
tivo pone en movimiento al sujeto individual, de acuerdo a -
los fines e interés del individuo, pero estas actividades su
ceden tan rédpido que muchas veces no se tiene conciencia de
ellas ni menos reparamos qué motivo nos ha provocado actuar
y poner en manifiesto la voluntad, como afiade nuestro autor:
"Quien sea capaz de retener lo esencial, a pesar de las di
versas modificaciones de grado y la manera, no tardard en in
cluir, entre las manifestaciones de la voluntad, todo anhelo,
aspiracién, deseo..., asi como los séntimientos contrarios:el
odio, el amor, la célera..., en una palabra, todos los afec
tos y pasiones. Estos afectos y pasiones no sin sino movi -
mientos mds o menos débiles o fuertes, violentos vy tumulto-

sos, suaves o moderados, de la voluntad individual" t1).

1.4, ESPACIO+TIEMPO=PRINCIPIO DE CAUSALIDAD=MATERIA

Después de haber examinado que la voluntad individual es
el objeto mé&s inmediato del conocimiento para el sujeto cong
ciente; veamos a continuacién a lo que corresponde a esta cueg
tién. Habfamos dicho oportunamente; que la esencia del espa-
cio es 1la simultaneidad, en cambio, la esencia del tiempo es
la sucesidén, vale decir, la razén de ser del tiempo es la su
cesién de los cambios de la materia. Ahora bien, la sucesién
del tiempo, solo puede existir cuando el momento anteriorjel
pasado, ha sido aniquilado por otro momento que le sigue; el
futuroy v en esta cadena de sucesién, el presente aparece sé
lo como una linea divisora, sin ningina extensién y sin nin-

guin contenido, vy 88lo sirve como limite entre los dos momen-

(1) Schopenhauer,A.Los problemas fundamentales de la Etica. I.
Edait, cit. pg. 89




tos . De modo que el paso del futuro al pasado es tan fugaz,
y nos parece tan irreal como un suefio. Por ello, la fugaci -
dad incontenible de los instantes constituyen el ser del
tiempo, por lo tanto, la sucesién de los momentos, es el prin
cipio que rige la existencia infinita de la materia, porque

ésta no puede existir fuera de la formaa priori del tiempo.

Igualmente, el tiempo gobierna la permanencia invaria -
ble del espacio, y en dicho espacio no hay un antes ni un
después. En caso que existiera solamente el espacio, enton -
ces no serfa posible la simultédnea existencia de la materia,es
decir,la exclusividad del espaocio anularfia la coexistencia de ls
fendienes y por ende la materia, sino que ésta necesita de
otro elemento necesario: el tiempo. Esto nos demuestra que
la materia es el punto de wunién del tiempo y espacio, al res
pecto dice Schopenhauer: "Pero el tiempo y el espacio no son
supuestos 2paradamente por la materia, sino su esencia la -
constituye la unién de ambos... todos los fenémenas y esta -
dos imaginables, por numerosos que sean, podrian, en efecto ,
coexistir unos con otros en el espacio infinito, sin estorbar

se reciprocamente, o sucederse en el tiempo sin desorden"(1l).

Asi pues, el tiempo se halla fntimamente unido al espa-
cio, por tanto fuera de éste es imposible que exista aquel .,
Este como se ha anotado es exclusivamente sucesién de ins -
tantes, Pero, por otra parte, el espacio necesita de lo tem
poral, porque éste es un elemento inmidnente al espacio; con-
trariamente, si el espacio fuera el unico que rigiera el uni
verso, entonces éste serfa inmévil, pues en &1 habria una

{1)-06..0it. 1. 1. b 41,




absoluta carencia de sucesién de variacién, por consiguiente
la relacién causal vy por dltimo no habria desordenjmas S1
s6lo hubiera el tiempo que gobernara el universo, entonces =
todo seria pasajero y, por ende, habrfa una carencia absolu-
ta de simultaneidad v de coexistencia. Pero, lo que quiebra
la posible unilateralidad del tiempo o del espacio es la ma-
teria, porque ésta une la situacién v la duracidén, pues como
dice R. Lehmann: "Toda multiplicidad solo puede ser pensado

en el tiempo y en el espacio" (1).

Asf, la materia viene a serel punto de conciliacién en
tre el tiempo y el espacio, de modo que la materia se maﬁi -
fiesta como un producto de dichas formas apriori. Esta con-
ciliacién demuestra que el tiempo y espacio tienen en comin:
una extensién infinita y una divisibilidad infinita; sin en
bargo, difieren en su esencia, como se ha sefialado oportuna-
mente, vale decir: "La simultaneidad no se da en el tiempo,la

sucesidén no se da en el espacio", escribe Schopenhauer (2).

Y asf lo temporal y lo espacial son las condiciones for
males para que 1a accién de un objeto obre sobre otro, pueg
to que todo fendémeno causal se da dentro del marco del tiempo
y del espacio; y mds alléd de éstos, es absurdo concebir cual
quier fendmeno causal. Sin embargo, el tiémpo como el espacio
se pueden representar intuitivamente sin la materia, pero é§
ta sin aquellos, es imposible de ser representada, porque la
materia, espacio y tiempo se hallan en una relacién tan es

trecha, de modo que asi como laccién de la materia exige una

(1) Lehmann,R. Los grandes grandes pensadores T.II. Edit.
Espasa-Calpe 19-0, pg. 448

(2) Schopenhauer,A. Cuadruple rafz del principio de razén su
ficiente 1911. pg. 51



determinacién temporal, as{ también la materia exige para su
existencia de un espacio. Dicho de otro modo, el tiempo v cs
pacio son formas que dominan a su contenido empirico, y en és
te se hace perceptible 1la ley de causalidad y por ende la ma
teria, pues la esencia de ella es la causalidad, porque pre-
cisamente el ser de la materia es obrar y no se puede atribuir
otra propiedad que la accién, y toda accién supone necesaria
mente: materia, tiempo vy espacio, como dice el pensador de -
Danzig: "La materia nace de la unién del tiempo con el espa-
cio, pues no es sino la posibilidad de la coexistencia y con
&sta de la duracidén, que a su vez hace posible 1la permanen-
cia de 1la sustancia a pesar del cambio de estados. Y por con
sigstir 1la materia en la unién del tiempo y el espacio, lle-

va en si la marcha de ambos". (1).

De allf que el tiempo y el espacio estédn intimamente 1i
gados a la materia, solo as{ podemos conocer el tiempo y es-
pacio, porque la existencia de la sustancia (materia) supone
necesariamente un espacio; en cambio, su movimiento implica
una determinacién temporal.De lo que sededuce que el tiempo
v ¢l espacio conjuntamente constituyen la esencia de la matg
ria. Ahora bien, si el tiempo fuera la tnica forma pura de
la representacién, no podria haber permanencia ni situacién,
porque la continuidad temporal es perceptible solamente por el
cambio de estado de la materiajsi el espacio fuese la forma ex

clusiva de las representaciones,no podria haber ninguna modifi

cacién de la materia.
Y 1la forma de las diversas sucesiones de los estados de

los cuerpos es el tiempo, puesto que toda modificacidén esté

(L) .0bs-ecit. T. I. pg. 42.



sujeta al dominio temporal, por cuanto que éste involucra a
la materia y, por ende, a sus alteraciones. De 1o dicho se
anota, que fuera del 1limite del tiempo no es dable una suce-

sién de los estados de los cuerpos.

Veamos ahora, ;Porqué la causalidad es la esencia de 1la
materia? Toda accién de un objeto material es la consecuen -
cia de una causa, 0 sea que solamente se puede conocer el e-
fecto de 1la accidn de un objeto, sf v solo sf el dltimo ha
recibido la causa de un objeto inmediato de un modo distin-
to que el otro. De esto se desprende que la actividad del obp
Jeto es la esencia de la materia, Por eso, toda relacién cau
sal se realiza dentro de los limites de las formas puras de
la representacién y por tanto la causa y efecto es la esencia
de la materia. Asi pues, cada conexidén causal se realiza den
tro del marco fenomenal del tiempo y espacio, y fuera de és

tos es absurdo pensar.

Por ello, la pura causalidad es la materia, su esencia
es obrar, de ahi que a la materia no se puede percibir sino
pensar, porque la causalidad pura no es otra cosa que el pu-
ro obrar de la materia; por consiguiente, carente de cualidad
determinada, Asi pues, a 1la materia pura no es posible alcan
zar  con la intuicién sensible, porquec estd fuera del alcan
ce de la experiencia; no obstante que 1la materia existe,cuya
esencia como se ha dicho es obrar, la materia es, pues, una
actividad pura, una causalidad pura; por eclla, 1a realidad
fenoménica estd sujeta al principio de causalidad, de lo con

trario, éste se aplicaria a sf mismo, lo cual es absurdo.

Esta causalidad es la misma que la materia porque con



ésta se constituyen las tres formas puras de la inteligencia,
es decir, al lado del tiempo y del espacio, al respecto anota
Th. Ribot: "Causalidad, materia, accién son, para Schopenha
uer, términos sinénimos. La materia no e¢s de extremo a otro
mds que causalidad; su ser es obrar siendo imposible pensar-
1a con cualquier otro. Obrando, es como llcna el tiempo y el
espacio" (1). Ahora bien,acatemos de anotar que la materia

es igual a 1la causalidad, la cual se halla a priori en el en
tendimiento, siendo esto asf, también la materia es la corrg
lacién de la inteligencia, pues, ésta no es otra cosa que el
conocimiento dir-cto, suelta,etc., como dice el aludido estu-
dioso: "E1l correlato subjetivo dec la materia o de la causali
dad, puesto que ambos son una misma cosa, es ¢l entendimien-

to ( verstand). este no es nada mds, y su Unica funcién es

conocer 1la causalidad" (2).

E1l intelecto conoce a priori la causalidad como también
a la materia, lo dicho se constata cuando vemos a un objeto
cualquiera ipso facto lo conocemos como un objeto material -
que estd en condicién de poder obrar, porque lo esencial de
todo objeto es el obrar. En este obrar radica la realided de
las cosas. Pero, una de las formas subjetivas del entendinien
to es el tiempo, porque a través de éste puede operar el con
bio y, por consiguiente, puede aparecer el concepto de causa
lidad:; la otra forma es el espacio, que hace posible la exig
tencia exterior de una causa. Por eso, 1la ley de causalidad
no se puede aplicar a la materia misma, puesto que ésta esté

exenta de aparecer y desaparecer, porque sc¢ halla en un nivel,

(1) Ob. cit. pg. 79
(2) Ibid. pg. 80




en el cual no alcanza a operar la ley de causalidad.

La esencia de 1la materia es la actividad por ende de 1la
causalidad, lo que significa que la materia tiene que poseer
necesariamente como propiedad al tiempo y espacio, &stos -
coinciden en aquella, En este sentido, la materia actda como
ente conciliadora entre 1la sucesién fugaz del tiempo vy 1la
permanencia rigida del espacio, al respecto dice nuestro au-
tor: "De la visién de 1los colores": "En la materia es donde
se produce la simultaneidad, imposible tanto en el tiempo pUu
ro ajeno a la existencia, como en el espacio puro que no co-

noce el antes y el después" ((1).

Ahora bien, ;Cdémo se demuestra que 1la materia nace del

tiempo y del espacio?. La materiaes nortadora de una serie de

cualidades y propiedades, etc.s; sobre las cuales opera la cau
salidad; y ésta, como se ha anotado, estd sujeta al tiempo,
por lo tanto,no puede trascender fuera de éste. Y solamente
en el tiempo los cuerpos pueden ejercer una relacién causal
v de duracidén, puesto que en el tiempo puro no hay nada dura
dero, de lo que se desprende que la accidén como esencia de
la moteria estd atada a la esencia del tiempo; como podemos
ver, los cambios sucesivos constituyen una continuidad infi-
nita en el tiempo infinito; es decir, corre a la par cecn el
tiempo, aunque cada sucesién causal estd determinada por el
monento temporal; y en cuanto al espacio, la materia es idén
tica a la sus*ancia y como tal es permanente en el espacio,
como dice Schopenhauer: "Como, ademds 'Substancia' cs idén-

tica a "materia', podemos decir que substancia es el influir,

(1) OB, 24t. T. 1.-pg. 42



el producir efecto, concebido en abstracto, y el accidente
es la forma particular de obrar, el producir efecto en con

creto" (1).

1.5. LA CAUSALIDAD COMO CATEGORIA DEL ENTENDIMIENTO

Después de haber cxaminado las formas a priori; veamos
ahora la causalidad como forma a priori de la inteligencia.la
inteligencia es la facultad que se dirige esencialmente al
exterior, y su forma general y esencial es el principio de
causalidad que existe 2 priori en el entendimiento, o sea 1la
ley de causalidad es 1la forma propia del entendimiento. Con
dicha ley, el intelecto concibe cualquier fendémeno del mun
do dentro del mafco aprioristico del tiempo y espacio, v eg
te conocimiento intuitivo constituye el material para el co-

nocimiento secundario.

Asi pues, la ley de causalidad yace a priori en la inte
ligencia del ser vivo y, por lo tanto, es anterior, a la ex-
periencia. Desde este punto de vista, la conexién causal es
la condicidén formal e indispensable para percibir los obje -
tos en el espacioj; por consiguiente, éstos no serian posibles
en la aprchensién intelectual 8i no se conociera de antemg
no, lo que es la ley de causalidad, al respecto , sefiala nues
tro autor: "Y en verdad, la uUnica demostracién de la ley de
causalidad es anterior a la experiencia es la necesidad que
existe para llegar a la perfeccidén intuitiva del mundo exte
rior de una transicién que nos lleva desde la sensacidén, uvni-

co dato experii-utal a su causa" (2).

(1) Schopenhauer, A. La cuadruple rafz del principio de razén
suficiente. 1967 pg. 144

(2) Ob. cit. T. I. pg. 132



Por esta razén, la ley de causalidad no es empirica ni
tampoco viene del exterior por medio del tacto, vista, etc.,
8ino que mds bien tiene su origen en el entendimiento. De a-
11{ que la intuicidn del mundo objetivo es intelectual, esto
@8, que es obra del entendimiento, porque &ste, por medio de
los datos que los sentidos proporcionan, busca la relacidn
causal y, por lo tanto, obtiene ¢l conocimiento intuitivojide
esta manera, el entendimiento transforma en intuicidn todo
1o que 1a sensacién le proporciona, porque los datos que con-
ceden los sentidos son oscuros e insignificantes; por ello ,
es necesario que el entendimiento lo ilumine, v sélo asi,los

datos pueden llegar clara a la conciencia.

Asi por ejemplo, los datos que nos llegan del ojo, ofdo,
mano, etc., no son todavia intuicionesy solamente cuando el
entendimiento pasa del efecto a 1la causa nos aparece el mun-
do objetivo situado en el espacio y tiempo. Esto nos demues-
tra que la intuicién no es solamente sensible sino también -
intelectual. Es intelectual porque es conocimiecnto de causa
y efecto; es decir, la ley de causalidwd es consustancial al
entendimiento y éste, por medio de aquella rige la experiencia
empirica; por eso, la ley de causalidad nace y termina en 1la

intuicién empirica, porque es producto del entendimiento.

Y en toda intuicién sensible lo primero que encontramos
es la sensacidén, la cual es algo subjetiva: porque se produ-
ce en el organismo, As{ por ejemplo, el tacto, con ayuda del
movimiento del brazo, nos proporciona datos; tales como: ta-
mafio, dureza, temperatura de los cuerpos, pero no constituve

adn un conocimiento de tales propiedades. A ello sélo se 1lle



ga cuando el entendimiento pasa de la sensacidén a la causa ;
por ejemplo, cuando preciono la silla con una mano, la sen
sacién que recibo de ella no me proporciona, la intuicién

intelectual de las partes, ni la propiedad de la silla, y 8$
lo llegamos 21 conocimiento de ellos cuando el intelecto pa-

sa de la sensacidén a la causa, vy solo asf podemos construir

que la silla es sélida, de dureza fuerte, etc.

Veamos otro ejemplo, cuando un ciego toca con la mano
las caras de un cubo, obtiene un conocimiento intuitivo del
cubos pero ello serd posible cuando el entendimiento pasn pri
mero de la conclusién de un cuerpo sélido, en base de unare
lacién causal, a la construccién de la forma cdbica del cuer
po en el espacio, porque lleva dentro de sf 1la idea de 1a
ley causal y el espacio; sin éstos jamds podrfa surgir la i-
mégen de un cubo. Por lo anotado, se observa para que el en-
tendimiento entre en accidn, es necesario que tenga un punto
de partida tales como los fendmenos sensibles que generan las
afecciones , modificaciones, que se producen en el nivel de
los 6rganos de los sentidos; allf son percibidos como efec-
to por el entendimiento, el cual sin necesidad de instruccién
ni de experiencia previa pasa de las afecciones, de las modi
ficaciones a su causa; vy sdlo por medio de esta operacidén ra
cional del intelecto, los objetos se nos presentan situados
en el espacio, como dice R. Lehmann : "Solo por medio de una
inferencia mé&s o menos consciente, es decir, por una directa
aplicacién de la ley de causalidad, llegamos a la representa
cidén de causas de estas sensaciones, o sea a la representa -

cién de objetos existentes fuera de nosotros; en este sentido



1lama Schopenhauer intelectual a la intuicién., Las intuicio
nes son para nosotros la fuente unica de toda experien-

cia" (1).

Los cambios que operan en el mundo objetivo Son percibi
dos por medio de la sensacidén, 2o la cual lé atribuimos de in
mediato una causa. Esta operacién de referir el efecto a su
causa es un modo de conocer del entendimiento puro, sin el
cual no se produciria la intuicidén, es decir que el ser vivo
tendria solamente una conciencia opaca similar a la de las
plantas, de donde se anota que el entendimiento es el genera
dor de 1la intuicién empiricas por consiguiente; ésta es obra
de aquel; gracias a los sentidos que proporcionan 1los datos
que constituyen el material prima para que el entendimiento
confeccione 1la intuicién empirica. En este sentido, el inte-
lecto es como un artista que realiza su obra y los sentidos
son como sus peones que se encargan de proporcionarles 1los

materiales necesarios.

Y ;Cudl es el procedimiento del entendimiento para cong
cer? Su procedimiento consiste en pasar de los efectos per-
cibidos, Unicos datos experimentados por la sensacidén, a su
causa. Pero esta relacién causal tiene que ser aportada por
el entendimiento puesto que jamés ha podido llegar desdg fue
ra, sino que es connatural a la inteligencia, y 1la dnica fun
cién de ésta es el conocimiento intuitivo por medio del nexo
causcl. Dicho de otro modo, ¢l entendimiento es la facultad
de formar idea intuitiva o de percibir por medio de los Jjui-
cios, porque precisamente el principio de cousalidad es la

(1) Ob. clt. pg. 4467




regla general de los juicios del entendimiento, bajo dicho
principio estdn sometidos sin excepcién todos los objetos
del mundo exterior. Por eso, basta una simple impresidén en
uno de nuestros sentidos para dar ocasidn a un juicio,es de_
cir con ello el entendimiento formula juicios de conocimien-
tos. Dicha formulacién es posible porque el entendimientora
laciona el efecto a la causa. De esta maonera el entendimien-
to nos hace conocer por medio de 1la lev de causalidad la pQ
sibilidad de cambio de 1la forma y de la cualidad de los obje
tos, como expresa nuestro autor : "Aqui no cabe excepcién -
ninguna porgue la regla estd establecida a priori para to-

da posibilidad de la experiencia" (1).

Pero, por otra parte, Schopenhauer sostiene que la in -
tuicién objetiva sélo lo constituve los datos que nos prepor
cionan el tacto y la vista, mientras los réstantes son intui
ciones subjetivas, por cuanto que ellas sé6lo anuncian 1la
presencia de los objet~s que conocemos; mas con éstos no po
demos construir la relacidén espacial, asi por ejemplo con
el olor de la rosc no podemos construir el color o el tamafio
de 1la rosa. En cambio, la sensacidn que experimentamos cuando
vemos que un objeto yace en una direccién, aqui la sensacidn
visual es incapaz de darnos la distancia, pues ésta es afiadi
da por el entendimiento, como consecuencia de la relacidén cau
sal., Asimismo, la vista percibe los mds fines matices de la
luz, sombra, colores, etc., con los cuales ¢l entendimiento -
construye el tamafio, la distancia y la constitucidén de los

cuerpos, v asfi se obtiene la representacién intuitiva.

(1) Ob. cit. pg. 111



Pues esta representacién intuitiva del mundo objetivo
con sus tres dimensiones,.como la influencia de un cuerpo 80
bre otro y sus propiedades, son posibles solamente por la -
existencia pre-formada en la inteligencia: del espacio, tiem
po y causalidad, que son reguladores de los cambios, es de-
¢ir, el intelecto lleva en si la intuicién del tiempo, espa-

¢io y causalidad, por lo tanto, son anteriores a toda expe -

riencia.

También los animales tienen conocimientos de la ley de
causaliidad, por que poseen el entendimiento, aunque en menor
grado; sin embargo, se puede .observar en algunos de ellos ;
el conocimiento de 1la ley de causalidad le surge a priori,por
ejemplo, un perrito joven no salta de la mesa al suelo por

que anticipa el efecto.

Por lo visto, podemos decir que tanto el hombre como el
animal, aunque éste es en menor grado, lleva dentro de si
la ley de la causalidad y por consiguiente el entendimiento.
Pero el hombre es quien puede realmente formular juicios de
conocimientos por medio de la palabra porque posee en si la
ley de 1a causalidad como categoria de conocimiento del en
tendimiento; a2l respecto dice R. Lehmann : "Lo que en estas
formas, empero, se presenta, ligado al intelecto mediante
el penser causal o de la conexidén causa y efecto. La dnica
funcidén del pensamiento sintético constituye ahora segin Scho
penhaucr todo el artificioso sistema de las categorias. A e-
11la exclusivamente reduce ahora la conexidn entera del mundo
como representacién: la causalidad es el hilo en que eSte mun

do se engarza" (1).

(1) Oh, cit, pp. 446, 447,



La ley de causalidad nos es conocida a priori pues aqui
radica su cardcter trascendental porque toda sucesién de cau
sa y efecto es conocida aprioristicamente por el hombre, es
decir que éste juzga los acontecimientos por medio de la re
lacién causal, ya que ésta yace en é1 en forma trascendente,
2 priori porque es algo consustancial al hombre, De 2lli que
si sabemos cudl es 1la causa v cudl es el efecto, conocemos
ipso facto cudl de ellos precede al otro en el tiempo, y en
caso de que s86lo sabemos que hay una relacién causal sin sa-
ber cual dec ellos es causa y cudl es el efecto, entonces pro
curamos reproducir por la experiencia, porque el mundo esté
condicionado por el entendimiento. Entendido esto asi, 1la ma
teria es un correlato necesario del entendimiento, porque és
te es la facultad de juzgar todos los sucesos que aparecen
en la materia por medio de la ley de la causalidad vy, por tan
to, estd condidonada por el intelecto y pensamiento, como di
ce el pensador de Danzig : "Toda causalidad solo existe en
el entendimiento... sin é1 no es nada... porque ningdn objeto

se puede pensar sin sujeto" (1).

(1) OB ¢1%. T: 1. peg. b5,



2. EL MUNDO COMO VOLUNTAD
2.1. VOLUNTAD.

Tras de haber examinado el mundo como representacién;ve
amos a2 continuacién la segunda parte de nuestra indagacién -

que versa sobre el Mundo como Voluntad.

La Voluntad es la mds intrinseca de los fenomenos: con-
viene aclara que Schopenhauer utiliza a menudo como sindnimo
de Voluntad a la "Cosa en si" de Kant, quien sostuvo que la
cosa en s8f es la sustz-'cia que se halla detrds de los fené-
menos, y que el conocimiento humano jamés puede alcanzar a
conocer, Ahora bien, la voluntad considerada puramente en si
es un fmpetu ciego e inexplicable, porque encierra en sf
misma el fundamento de su ser. La voluntad es un impulso os-
curo e inarticulado, porque estd desprovista de todo conoci-
miento , y que se desplaza inquietantemente tras los fendme-
nos; pero sin embargo, mediante la adicién del mundo como re

presentacidén, especificamente en la esfera humena, la volun-

tad recibe el conocimiento acerca de su propio ser. Este capi

tulo de nuestra tarea estd subdividido en tres secciones a
saber:

Primero, la voluntad como cosa en si; en esta parte de
nuestra investigacién se centrard en analizar a la voluntad
entendida como cosa ¢n si que es v mds fntimo , el nidcleo
del individuo y del universo, v .aparece en éstos como u-
na fuerza ciega *de la naturaleza, al respecto manifiesta
R. Lehmann: " La doctrina de Schopenhauer ve el mundo como

apariencia y exteriorizacién de una fuerza irracional" (1).

(1) Lehmann,R. Los grandes pensadores T. II Edit. Espasa -
Calpe. 1940. pg. 474.



Pero aqui no debemos de entender que la voluntad es 1la
misma que la fuerza de la naturaleza, porque ésta es la mani
festacidén objetivada de 1a voluntad, mas no es la misma cosa
en sf. Porque, ademds, dicha fuerza hace su aparicién regular
¥y necesaria en los fendmenos bajo ciertas condiciones. Desde
este punto de vista, los fendmenos estdn regidas por la ley
natural, es decir, que el paso de un estado o otro se dan
dentro de las formas fenomenales: de tiempo y espacio. Dichas
leyes pueden explicar cémo, dénde y cudndo deben aparecer u
na determinada fuerza, Sin embargo, la esencia interior de -
estas fuerzas quedan inexplicables por la ley natural, o sea
que el concepto de fuerza es un concepto sacado del mundo ob
Jetivo, en el cual domina la causa vy el efecto, mientras que
el concepto de voluntad no trae su origen del fendmeno, sino
mds bien, viene del fondo mismo del individuo, por medio de

éste, la cosa en si se reconocer su esencia inmediata.

La segunda seccién™Bobre la voluntad de vivir y afirmo-
cién, se ha dcho que la voluntad es una necesidad ciega de
vivir, porque aspira constantemsnte a la vida. La voluntad
en el hombre es primordialmente un ansia de vida, aspira cons
tantemente a satisfacer sus apet.tos corporales, es decir, es
un impulso incontenible, que “.sca la afirmacién de su propio

ser. Este impulso incesante es €' mismo en cada uno de los in

dividuos. Ahora bien, cuando la voluntad se objetiva y se mul

tiplica a través del tiempo y espacio, genera una lucha de to
do contra todo, porque cada cual busca la felicidad y la su-

pervivencia lo que origina un egofsmo atrés.

Por dltimo, la tercera seccién se tratard de la vida y



pesimismo. En dicha seccién veremos que la voluntad es in
trinsecamente una aspiracién siempre frustrada, porque +todo
su esfuerzo hacia la consecucién de algo va acompafiado de
los sufrimientos. Si alguna vez el hombre ha logrado una sa
tisfaccidén, ésta no es duradera, sino mds bien constituye el
punto de partida para un nuevo esfuerzo. Todo esto .contece
en el reino de la naturaleza, pero se hace mids patente en
el hombre, En éste el afédn de vivir es mds notorio que en los
demés seres. La vida del hombre no es nunca un todo acabado y
definitivo, sino que oscila entre el dolor del fracaso y 1la
desilucién de 1la meta alcanzada. Lo que nos permite decir que
el pesimismo schopenhauereano radica en que la felicidad no
existe, sino que se reduce a la satisfaccién de un deseo, v
ésta es la condicién que precede a todo placer, al cesar con
la satisfaccidn el deseo cesa también el placer. Luego de ha
ber demarcado los confines de nuestra labor; 'veamos ahora

en una forma mids detallada a lo que concierne al primer punto.

2.1.1. VOLUNTAD COMO COSA EN SI

Habiamos visto que la voluntad como cosa en si es el
sustracto de todo los fendmenos de la natn- ~l:za, por lo tan
to, intoccesible 2l conocimiento., Esta entidad metafisica es
lo dYnico real que existe, sin embargo, 1la voluntad no solo es
la esencia del munc» sino Jue es .o que hace que todas 1las
cosas sean su representacién. Asi pues, 12 voluntad es 1o e
sencia mds intrinsica de todo cuanto existe en el mundo,por
consiguiente, éste depende en dltima instancia de la volun-
tad, lo cual es lo Unico que existe realmente, cuya naturalrza

es indestructible, al respecto manifiesta Schopenhauer : "La



esencia de todas las cosas es la voluntad y llamo a ésta la

cosa en si" (1).

La cosa en si es el ndcleco de todo lo que existe, v m'n
alld de esta esencia, no hay otra entidad metafisica, es de-
cir, que la voluntad tiene como limite metafisico a las co
sas y mds de ellas es imposibde ir. La voluntad e3 la rcali
dad dltima que permanece siempre igual y no le conviene 1a
multiplicidad; porque ésta corresponde a la reprecentacidn.
Ahora bien, la voluntad como entidad metafirica se halla en
una instancia superior, inaccesible al conccimiento humano,
puesto que el saber racionsl se mueve en el marco de la re-
presentacién. En cambio, la existencia de la voluntacd como
cosa en s8i sc halla alejada de todo principio del conocimien
to, por ser el SUBSTRATUM de +todo lo individual como tambidln
del universo y, por tanto, domina desde la fuerza de la
gravedad hasta la conciencia humana, y ecto demuestra que el
querer de la voluntad es completamente ciego e infinito por

cuanto que Jamds aplaca su eterno querer,

De manera que, la esencia de la voluntad es una fuerza
oscura e irresistible, como podemos observar en la naturalezo
inorgénica, vegetal y animal y que s6lo en el hombre 1la vo-
luntad adquiere conciencia de 3u querer, La voluntad es un
puro vivir imperturbable, mient. * que la inteligencia como
el cerebro son prirecederos , porque son productos o fendme- ‘
nos de la voluntad, porque ést2a, como secifiala Schoperhauer:

"Esta sustancia intima, es indecstructible a pesar del ani -

e oL R

quilamiento cierto de la conciencic con la muerte® (2).

(1) Schopenhauer, A, E1 mundo como voluntad y reprecentacidn
Edit., Aguilar 1960. T. II pg. 69

S .

(2] Ibid. p. Tl.



La voluntad es 1a mds originaria, no conoce sucesidn ni
coexistencia, es 1lo mds primitivo de lo existente Vs por con
siguiente, no es el objeto del entendimiento, porgue como di
ce R. Lehmann: "La voluntad es : la explicacidén dltima 'cosa
en si' que no podemos saber si tiene o deja de tener una cau
s2; de donde viene ni a donde va, por qué es, ni 8i tlene
un por qué: sabemos unicamente ‘que es, v que todo se refiere

a ella" (1).

Asi 1a voluntad estd en todo, no hay nada en el mundo
que pueda eludir a ella, ni algo puede ser contraria o 1a
voluntad. Esta como cosa en si es una e indivisible, ya que
es ajena a toda pluralidad, dicho de otro modo, 1la voluntad
como entidad metafisica estd exenta del tiempo, espacio v de
la causalidad, porque éstos perterecen al mundo fenoménico.
En este sentido, la voluntad es siempre la misma, es un puro
presente de permanencia inalterable, o sea no aumenta ni dis

minuye la esencia interior de 1las cosas.

La voluntad es un puro querer, éste es el ser de aque -
11la. Desde este punto de vista, 12 cosa en sf nunca deja de
querer; porque dejar de querer significa negarse a si misma,
Ahora bien, el querer y el actuar de 1a voluntad se manifies
tan al exterior, por medio del acto de 1-a voluntad, Porque
el principio fundamental de la co=4 en sf es el querer, por
medio del cual la voluntad se decide actuar. As{ el querer
de la voluntad no requiere aprendizaje, desde el principio
se practica lo mismo con +toda perfeccién, como el nifio recien
nacido que se agita y grita, porque quiere algo sin saber 1lo

que quiere.
(1) Ob. cit. pg. 31




Por otro lado, 1la voluntad nunca se somete a 1la inteli-
gencia, mds bien, ésta le presenia los motivos o proyectos -
necesarios a la voluntad soberana, o fin de que pueda ele-
gir lo mds conveniente a su esencin, En este sentido, el in-
telecto obedece n 1la voluntad, y en otros cusos la inteligen
cia se niega obedecer. En cambio la voluntad soberana es aje
na a toda obediencia, a toda variacién, Si todo acto de mi
cuerpo es en Ultima instancia la voluntad misma, y por lo ton
to, la voluntad se hace visible en el cuerpo. La voluntad en
si misma es inconscici te, pero paia darse cuenta de si y de
sus relaciones con el mundo externo, necesita objetivarse,por
eso crea el cerebro =n el caso del hombre; mientras, que en
otros casos continua siendo impulso incons:iente, ciego e i-
rrefrenable, como anota R. Lehmann: "La voluntad de Schopen

hauer es un impetu ciego sin meta" (1).

La cosa en si estd constantemente en actividad, vy ésta
es la esencia de la voluntad, puesto que jamds estd ociosa,
ni se fatiga como la inteligencia ni tampoco deJja de querer,
lo que ha querido, no desaparece con la edad; incluso duran-
te el mds profundo suefio, o sea cuondo el intelecto le abandg
na sigue trabajando como fuerzc vital, y que prevee .ibremen
te a 1la conservacién del organismo interior. El concepto de
voluntad viene del fondo de 1la conciencia inmediata del indi
viduo; v no de la representacién intuitiva y es en la con -

ciencia del hombre en donde la voluntad se reconoce.

De este modo, la voluntad es la Unica que posee liber -
tad, porque ésta es propia de ella, algo consustancial a la
voluntad, es 1la Ynica libre como la cosa en sf. Asi las ac-

(1) Ob. cit. Pgs. 4555456




ciones del hombre no son actos de su libertad porque pertene
cen 2l mundo de la apariencia, a las categorias del tiempoy
del espacio, como anota L. Blichner: "La voluntad es libre.
.. como cosa en sf, (en cambio) 1las acciones humanas pertene
cen al mundo de las apariencias... v no proceden de un libre

albedrio" (1)

La voluntad es lo que es, esto es, la permanencia es el
ser de la voluntad, pues nunca quiere trascenderse a si mis-
ma, por eso no aspira llegar 2 una meta, ni tiene obstdculo
que vencer, ya que es puramente ausencia de todo fin, es sin
plemente vida y nada mfs que vida. La voluntad es querer,pe
ro un querer sin limite, porque precisamente es el ser de
la vida, o sea que la voluntad es eterma e insatisfecha,como
acota nuestro escritor : "La esencia de la voluntad en si im
plica la ausencia de todo f£in, de todo 1limite, porque es una

aspiracién sin término" (2).

As{ tenemos la pesantez de 1la m~rteria, que es ausencia
de un fin dltimo; sin embargo, dicha pesantez es una tenden
cia constante que nunca ve cumplido su deseo porque siempre
es contrarrestada. Asi{ sucede con todas las objetivaciones
de la voluntad. La esencia de ella es 1la manifestacién de un
perpetuo deseo, donde el fin alcanzado es el punto de parti
da de un nuevo dee o, y as8i has a el infinito, por lo tanto,
la voluntad es un eterno devenir; asi vemos 1la planta como
objetivacidén de la voluntad que se desarrolla a partir de 1a
senilla, tallo, raiz, flor, semilla, ésta es un nuevo gérmen

del individuo. La materia es la esencia que queda una vez e-

(1) ob. cit. pgs. 207 - 208
(2) Ob, cit. T. II, pe, FO.



liminada todos los accidentes; asf también, la voluntad es
la esencia de toda la realidad de lo existente ¥ qQue es ab-
solutamente indivisible y se agita en el transfondo de todas
las cosas como afiade L. Biichener: "Vida, mundo visible, fo-
némeno, no son mids que imdgenes reflejadas por la voluntad
que los acompafia como 1la sombra; 1la voluntad sirve, par. e -
llos segin la expresién de Schopenhauer, de espejo se¢ refle-

Jja su imdgen" (1).

2.1.2.VOLUNTAD DE VIV.R Y AFIRMACION

Tras de haber examinado en mma forma ninuciosa 1a vo-
luntad como cosa en sf, hemos de pasar enseguida a inquerir
cuidadosamente a lo que corresponde a nuestra tarea. Pero an
te todo acloremos que 1a voluntad de vivir es la mizma que

voluntad en nuestro escritor.

Si el presente es el ser de la vida de 1la voluntad, a és
ta le estd asegurada la vica. Desde este punto de vista, 1la
muerte no puede destruir ni alcanzar a 1a voluntad, puesto -
que ésta es un vivir eterno. El1 dolor y la muerte son seguros
para los individuos, pues aquella representa la liberacidn de
los individuos dentro de la especie, puesto que significa la
renuncia a vivir, por ello al preguntarse A. Schopenhauer -
(Qué es 1la voluntad de vivir? Y contesta que solo podriamos
caracterizarla dicicado que ~s 1o libertad de ser o no ser

de la voluntad de vivir.

De 2lli que, cuando la afirmcidn de 1la voluntad se ha

producido, por ejemplo, cuando ha nacido un bebé& no hay una

(1) ob, cit., pg.167



fuerza que pueda destruir a la voluntad de vivir, porque se
ria un error creer que dando muerte al recien nacido se ha
logrado destruir la voluntad de afirmacién, ias el dnico elg
nento metafisico es 1la cosa en sif, la cunl es indestructible,
pues la violencia sélo afecta a su fendmeno. Asimismo se po
dria decir que la afirmacién de 1lo voluntad es la w«firnicidén
de su cuerpo, porque los diversos actos voluntarios que apa-
recen en el hombre tales como la satisfaccidén de las necesi-
des que son inseparables de 1la existencia del cuerpo. Asi el
procreador es signo o expresidén por medio del cual se afirma
enérgicamente la voluntad de vivir; pero esto no quiere de -
cir que la voluntad aparezca obedeciendo 2 una ley determi-
nada,porque agquella es ajena como sSe ha dicho a la relacidn
de cousa y efecto, sino que la aparicidén de ella obedece a
una causa ocasional, que es la que lleva a concretizarse en

el tiempo v en el espacio.

Siendo 1la més simple afirmacidén de la voluntad, la afir
macién del cuerpo humano v por medio de los actos del cucl,
12 voluntad se manifiesta en el tiempo y por ende en el es-
pacio. Y este fendmeno no representa otra cosa que la volun-
tad en el espacio, por eso, dondc. hay individuo hay voluntad
de vivir, porque la volun'ad por medio del individuo monifies

ta su cspiracidén permanente he ia la vida.

Ahora bien, el cuerpo humano como del animal es la vo-
luntad de vivir objetivada, la cosa en si se afirma a través
de ellos, en cuanto que cada uno de éstos se preocupan por
1a conservacién de su cuerpo, par~ tal fin, hace uso de sus

fuerzos y de los medios que dispone. En este sentido, el insg



tinto sexual es la afirmacidén de 1la voluntad de vivir,y por
medio de é1, ésta quiere afirmar mis alld de la vida indivi-
dual. Desde esta déptica, el instinto sexual constituye la
nds enérgica y decidida afirmacidén de la volunitad, porque el
afdn de la afirmacidén del cuerpo es la conservacidén y propa

gacidén de la especie.

Lo que interesa a la ofirrncidén de la voluntad es la con
servacidén de 1la cespecie, y ¢ésta es asegurada por medio de la
reproduccién, dicho més exacto, los 6rganos sexuales cstdn su
bordinados 2 la voluntad y, por consiguiente, ella estd eman
cipada de la inteligencia. Siendo esto asi, la voluntad agui-
jonea constantemente al hombre para que reprcdusca, y una vez
conseguida la propagacién de la especic le abandona a la muer
te; porque a la voluntad sdélo le interesa el cuidado de la es

pecie, y no osi la continuacidén de 1la vide individual.

El hambre v el miedo 2 la muerte, como también en el cui
dado que ponen para la  proteccidén dc sus hijueios, constitu-
yen la nmanifestacidén tipica de la voluntad de vivir en la es-
pecie animol. Pero la afirmacidén mds cvidente en ella es el
instinto sexual, puesto que &ste es la egrmeia de 1la afir-
nacién del cuerpo y por ende en &l &2 cicentra la voluntad
en general. De allf que, la voluntad esté conctantemente a ~
guijoneando al scr viviente, pr. a que genere vil nNuevo STy
una vez que ha obtenicdo lo que queria, entonces lc apbandona
a su completa destruccidn, porgue lo que le interesa a la vg
luntad de vivir ez perdurar a travéc de les tiempos, y para
ello recurre al instinto de reproduccion y solo aszi se man-

tiene firme en la infinita generacidén de generaciones. De



aquf se desprende, qQue lo que le interesa a la afirmacién de
la voluntad es la vida de la especie. Si la voluntad de vi-
vir no se manifestase en el instinto de la conservacién den
tro de un perfodo corto de duracién, entonces las preocupacig
nes v las penas de una existencia semejante no seria excesi-
va, por tanto, la vida resultarfa fdcil v risuefia; pero no
sucede asf{, porque la voluntad de vivir quiere para todos los

tiempos.

De manera que la afirmacién de voluntad c. vivir es la
volicién, la cual es inaccesible al conocimiento humano, no
obstante que ella no se halla presente a lo largo de la vida
del hombre no podemos aprehenderla. Sin embargo, el cuerpo es
la objetivacidén de la voluntad en el tiempo, por lo que pode
mos decir que la volic.én se desenvuelve en el tiempo, como -
dice nuestro autor:"La afirmacién de la vcluntad es la voli -
cién perpetua no perturbada por ningin conocimiento y que llz
ma la vida del hombre en general e 1

Adn mds, 1la voluntad tiene una existencia eterna, sabe
gue la vida es cierta, es decir, la vida es un eterno presen-
te. Desde esta 4ptica a la voluntad o¢e vivir le es indiferen-
te que los individuos nazcan o mueran, pues dichos actos sig-
nifican para la voluntad como un ensuefio fugitivo; puesto que
no tiene asegurada la vida eterna y la forma de esta vida
es el presente infinito. Entendido esto asf, la especie es la
objetivacién de la voluntad, y como tal tendrd una exis-
tencia infinita, ), que estéd re.ido por un presente inacaba-
ble; lo que Schopenhauer quiere decir es que la especie se

mantiene joven, en consecuenc¢ia,la suerte 1le significa un
(1) Schopenhauer, Ob. cit., T. III pg. 50.




instante fugaz, lo que es el suefio para el individuo, as{ por
ejemplo, todas las especies de animales desde el mosquito -
hasta el elefante, se mantienen presente y completns, aunque
se hayan renovado millores de veces, pues, siguen siendo 1n
misma y nada saben de sus congéneres que vivieron antes, ni
los que vendrdn después de ellos. Por lo anotado se ext "ae
que lc especie es 1o que vive en todos los tiempos.Asi pues,
1la especie no conoce la muerte ni se envejece es un puro con
servarse joven, aunque sus miembros se hayan renovado infini
tas veces. De 2l11lfi que 1la permanencia es la mds fntima de
la especie, y representa la imdgen indistructible del indivi

duo y por ende de la voluntad de vida,

Por otra parte, se podria pensar gue el hombre que anu-
le su vida por medio del suicdio, y por consiguiente, ocasio
ne la destruccién de su cuerpo ha negado a la voluntad de
vivir, ello no significa de ningin modo la renuncia a la vo
luntad de vivir, sino la renuncia a 1la vida, porque las cir-
cunstancias en que vive no le permite gozar de 1a vidaj pero
aceptarfa la vida siempre y cuando que le permitiera vivir
en un mundo, en el cual pudiera disfrutar de los goces que -
hay en é1, sin que ello le exigiera un minimo de dolor.De es
ta manera estaria aceptando la vida y por ende 1la afirmacidn
de la voluntad, por eso expresa 21 autor de "La visidn de
los colores" : " El suicidio, lejos de negar la voluntad de
vivir 1la afirma enérgicamente., Pues la negacidn no consiste
en aborrecer el dolor; sino los goces de la vida. El suicidio
ama la vida lo uUnice... que no acepta las condiciones... que

1la ofrece" (1).
(1) Ibia. Pg. 102




Asi 1a voluntad de vida, como se ha dicho, considera -
cierta la vida, y lo esencial de éstn es el dolor, el sufri
miento, de donde se desprende que el suicidio como 1a renun-
cia 2 la vida y por tanto 1la negacién de su cuerpo,es un agc
to indtil e insensato, porque el cuerpo del hombre es la vo
luntad mnisma hecho visible, es decir, que no es la misnha co
sa en sf, sino mds bien, es una voluntad objetivada, tempo-
ralizada, en este sentido , el suicidio es una manifestacién
de 1la voluntad de vivir, porque lo esencial de ella es el que
rer de donde se deduce que la voluntad no puede dejar de que
rer que cese 1la vida del hombre. Y cuando el impulso ciego -
quiere 1la muerte del individuo, no hace otrn cosa que afirmar

con toda energia su querer.

Por eso, el suicidio representa la afirmacién de 1la vo -
luntad; mas no 1la negoacidén de ella; de esto se desprende que
el suicidio se funda en el hecho de que la voluntad se halla
més alld del nacimiento y de la muerte y por consiguiente es
el fundamento de 1la vida; porque ademis, ella es la rectora
del nocimiento y destruccién de los seres en el tiempo y es-
pacio, Esto nos lleva a pensar que 2 la voluntad no le pue-
de faltar su manifestacidn afirm.tiva, tal como darse muerte,

conservacién y procreacidn.

Por ello la r.erte de los ndividuos no le afecta 2l im
pulso ciego, por el contrario, significa la afirmacién de 1lao
cosa en s8f, puesto que 1o muerte estd compensada por 1la gene
racién de los seres, pues, éstos aseguran y garantizan 1la vi
da de la voluntad. Ahora bien, la anulacién de la vida no al

canza a la voluntad de vivir, contrariamente, el dolor,el su



frimiento , la muerte son seguros y fatales para los indivi-
duos, los cuales tienen que resignarse con su destino a Tre-
nunciar a vivir dentro de la especie. No es el dolor lo Qque
tememos en 1a muerte, pues aquel lo soportamos en la vida.lo
que sucede es que intelectualizamos, lo conceptualizamos el
aniquilamiento del individuo, y eso es lo que realrente nos
inspira pavor en la muerte, y nos lleva a rechazarla, como
dice al respecto el fildsofo de Danzig : "Lo que nos infunde
pavor en 1la muerte del individuo, por ser as{ como lo concg
bimos, y el individuo, que es la voluntad de vivir en su Uni
ca objetivacién, se revela con todo su ser contra la muerte"
(1).

Pero esto no significa que el temor 2 la muerte resida
en la parte intelectual del hombre, porque lo intelectual no
es lo originario, sino que el temor ha sido adquirido, esto
es, que el temor a la muerte como también la aspiracién a 1la
vida reside en 1la ccea en 31, v ésta se objetiva en la cria-
tura racional. Por eso cuando el hombre ve que la nmuerte le
aniquila y le limita su ser, entonces ofrece un2 resistencia
desesperada, porque como afirma el pensador :"No es la parte
conocedora del yo la que teme Ja muerte...procede dc la cig
ga voluntad...el temor al morir es inseparable de esa volun
tad, porque ésta es la voluntad de vivir, porque en su recén
dita esencia estd a la asriracidén a la vida y a la conserva

cién" (2). /

Asf 1la afirmacién de 1la voluntad de vivir se hace evi -~
dente por el lado del odio v la indignacién del hombre, los

(1) Ob, cit. T. III pg. 18
(2) Ibid. pg. 120




cuales tienen sus rafices profunda en el sentimiento de lo in
consciente. Igualmente, la voluntad de vida se afianza en el
individuo vengador, que no tiene miedo 2 1la muerte y nadie
puede detenerlo del impetu de su venganza, esto es, que 1la
voluntad de afirma¢ién s> consolida inmediatamente en los ac
tos crueles de los hombres perversos. Esto significa que,el
hombre, te trasciende de la simple manifestacién de la indi
vidualidad hacia 1la negacién total de los otros individuos.
Por dltimo, la voluntad de vivir se afirma por medio de la re
flexién del hombre, por cuanto que &sta es un conocimiento -
que abarca no solo 2 un conocimiento esponténeo como ocurre
en los onimales, tombién es un conocimiento que abarca el re

cuerdo del-pasado y un conocimiento aproximado del porvenir.

2.1.3. VIDA Y PESIMISMO

Hemos visto que la voluntad de vivir lejos de negar la
vida 12 afirma con 14 mue-te, pues, ésta representa un medio
de triunfo, asi por ejemplo, 1la muerte de un individuo no sig
nifica 1a negncién de la voluntad, por el contrario, 1la des-
truccién del individuo estd compensada por una generacidén de
seres que aseguran y garantizan a la vida humana, por tanto,
a la voluntad de vivir. Por lo visto a &sta no le afecta 1a
muerte, porque, la cual es algo que ya estd contenida en 1o
vida, en la repres.atacién, de ta cual forma parte los seres
humanos; veamos ahofa con mas detalle, cémo los seres racio-
nales estdn condenados a2 la muerte vy 2l dolor, debido preci
samente a que estdn sometidos desde su nacimiento a2l sufri -

miento y a la muerte , porque éstos son partes de 1o vida.

Pero ;Qué es lo que hace que el hombre luche por su exis



tencia ? En principio, aclaremos que la vida es la misma que
mundo visible, fendémeno, como dice J. Gaos : "Schopenhauer

no solo hoce sinénimo los términos, idea, representacién, fe
némeno, objeto, u objetivacidén solamente, pues hace sindnimo
de éstos también el término vida" (1). De modo que la vida

no es mds que el espejo de la voluntad, es insepar:ible del
impulso ciego, que le acompafiard como la sombra al cuerpo.il
respecto, seficla nuestro escritor : "Por eco el mundo visi -
ble le llamamos su imagen, su objetividad y como lo que la
voluntad quiere es siempre la vida precisamente porque 1ln vi
da no es otra cosa que la manifestacién de aquella voluntad
en forma representativa (2).

La vida de nuestro cuerpo estd condenada a priori a 12
destruccidén, y lo dYnico que podemos hocer es retardarle de su
nuerte, ello demuestra que el hombre se halla empefiado en una
luche encarnizada contra la muerte, va sea en el comer,en el
dormir, en el cuidado de su cuerpo, etc. Pero que a2l final de
esta contienda ha de salir triunfante la muerte, porque le per
tenecemos desde el momento en que hemos nacido. Lo que hace
1la muerte es, pues, jugnr con su victima antes de devorarla,
Lo vida ensefia 21 hombre que todn sus deseos son algo ilescono
cido, por consiguiente, jamas puede llegar 2 ellos, ésto si-
tuacidén suscita en el ser racional un estado de incertidumbre
desconcertante, y aun todavia tiene més dolores que alegrios,
y como culminacién de éstos, aparece la muerte como dltimo ar
gumento para convencer definitivemente al hombre que todas
sus aspiraciones, todos sus quereres no son mds fue error y

locura.

(1) Gaos.J. La filosofia contempordnen Edit. La Universidod
Central de Venezuela 1962. pg. 152
(2).0b. eit. T. IIT pa. 12



Ahora bien, 4Qué es lo que pone en accibn al hombre? Es

1a lucha por la vida y une vez asegurada queda todavia la 1u
cha por desterrar el sburrimiento, el hastlo, pero éstos no son ma
les pasivos y pasajeros, sino que dejan sus huellas de desespe
racién. Lo que nos lleva a pensar que, el dolor, es esencial e
inseparable de la vida. Siendo estogsi, el do’or ocupa un lu-
gar preéominante en la vida presente y, por consiguiente,el es
pacio que ocupa el sufrimiento estéd una y otra vez ocupado por
otro dolor, esto es, que el dolor va y viene sin cesa., sin que
el destino pudiera alejarlo del todo, v si algu.a vez se logra
superarlos, pues, nuevamente vuelve tal como era, porque COmMoO
dice G. Simmel: "Schopenhauer hace del dolor la substancia absg
luta de 1a vida, 1o convierte en su determinacibn a priori,lo

sumerge en 1la ralz de nuestra existencia" (1).

Pero muchas veces aceptamos que el dolor solamente provig
ne de algo exterior al hombre y buscamos la causa y la explica
cién en el mundo circundante al individuo; mss no aceptamos -
gque el dolor sea algo esencisl a la vida, por consiguiente; ne
gamog gque el hombre lleve dentro de s{ el dolor, el sufrimien-
t0, couwc un manantial inagotable. Desde este punto de vista,el
hombre ests condensdo a no llevar una vida digna, en el cual
pudiera gozar la feilicidad, 1la tranquilidad j; sl contrario,su
vida se desenvuelve en un mar de suftimiento, de penslidades y
deseos, pues éstm estédn continuszmente impulsardo al houmbre a
lograr algo, aunque con sacrificios, v en este sentido, el hom
bre es inestable, nunca esti satisfecho, porque precisamente

su vida se mueve en un purv vaiven de ceseos interminables, que

(1) G. Simmel, NIETZCHE Y SCHOPENHAUER, Edit. Kier.1944.pg.87.



al respecto dice Th. Ribot: "Querer es,pues, en esencia sufrir -

y como vivir es querer 'toda vida es pir su esencia un dolor"

o

Por eso, el grado de dolor no proviene de los cambios re-
pentinos del exterior; sino mis bien, procede del hombre, por-
que precisamente el individuo lleva dentro de sf el dolor,y éste
se pone de manifiesto seglin 1ss circunstancias en que se en-
cuentrg el hombre; dicho de otro modo, la intensidad de las -
dolores estin determinados por los cambios que ocasiona la natu
raleza del hombre. Esto es, por las tendencias instintivas que
constantemente estén perturbando la tranquilidad, el soslego
de 1la vida, asf pues es indudable gque muchos dolores que nos
afligen vy que ros perturban provengan de algln objeto exterior;
y Que muchas veces pe.samos, que si logrimos suprimir todos los
accidentes externos, entonces de inmediato experimentarfamos un
gran gozo. Pero éste serfs uns vana ilusifn, pues, la cantidad

de alegrfa y de tristeza vermanecen siempre igual.

Is vida del hombre es uns lucha constante por su existen-
cia, aungue sabe con toda segurid:d que.ln de perderla al final
de su vida, entonces 4Por qué esta lucha?. La lucha constante
no estd en el amor a la vida ni tampoco al temor de la muerte,
aunque 6sta puede aparecer de un momento a otro, sino que la ra
z6n de ests lucha radica en la vida misma, poirque ésta 2sts sen
brads de un mar de escollos; por lo tanto, hay due sobreponer
se con mucho esfuerzo y tino a fin de poder afianzar mejor la
vida. Pero estos triunfos representen para el hombre una suavi

zacién momentines de la vida dolorosa, que en el fondo le con-

(1) Th. Ribor. Filosoffa de Schopenhauer. Salamanca 1879 pg. 19
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duce inevitablemente a3l naufragio.

De aquf se desprende que la vida humana es incapaz de ob -
tener la dicha, porque, 1la esencis del hombre es dolor constan-
te, disfrazado de mil formas, De a9l1ll que &l hombre esté sumido
en un estado de absoluts desgracia de dolor, nor eso, dice Th.
Rivots: "El dolor es un gran criminal, pordue sl perpetusr la vi
da perpetfia el dolor” (1). No es 1la cantidad de dolor 1lo que hg
ce absurda 1la existencia del mundo y por ende la vida del hom
bres; sino que el dolor mismo es inherente a 1la vida, siendo es-
to asi, entonces Jjsm4s se puede suprimir el dolor y pnensar en
alejarlos, por todos 1los medios posibles es un vano esfuerzo
e incluso en 1la imaginacibn de algo grandioso exige el desplig

gue de esfuerzos y por consiguiente de dolor.

Si en algunas ocasiones,el hombre consigue resolver las dificul
twles que 18 vida le depnra; pero esto serfia una solucibn pasaje
ra, puesto que el dolor se presente nuevamente en mil formas ,
como dice nuestro pensador: "Los esfuerzos incesantes por des-
terrar el dolor no consiguen otra cosa que variar su figura"
(2). 0 sea el dolor ssle a3l encuentro del hombre en diversas
formas, esto es, que opta diversas figuras, segln las circuns
tancias en que el hombre se encuentre, tales como pasiones -
sexuales, enfermedades, envidia, celos temores, desgracias,etc.
Y cuando se logra alejarlos de :odss esas dificultades; lo i-
deal seria dque no volviese jamAs, pero no sucede asl, porque el
dolor esti nuevamente acechard en una y otra forma la vida

del hombre.

(1) Ob. cit. pg. 194
(2) Obs eits 2 1. pgs 41,



Asf pues, 1a vida del hombre discurre en un mar de dolor
y de aburrimiento. Por eso, 1las biografls de cada individuo es
una historia de dolor y de sufrimiento, v que muchas veces tie
ne gue ocultar porgue sabe que 2unque si las relatara a los de
mis, éstos rara vez sentirfan interés o 1%stima, por eso pre -
fiere ocultarla y no relatarla a nadie. En efecto, 1la vida con
Sus amarguras y con sus esperanzas ilncumplidas nos engasfiancon
tinu=mente, poraue no cumple lo que nos promete, incluso nos
cuesta ‘trabajo comprender de que estamos engafiados, poijue -
siempre creemos que el hombre ha sido creado para ser dicho-
S0, por lo tanto, disfrutar de la vida con toda gratitud,y ve
mos que noes asi; por el contrario, el destino del hombre es

t4 envuelto de falsas ilusiones y desilusiones perpetua.

BEs decir, el horbre que nbrumado por la penosa carga de
su vida, no le queds otro recurso que seguir soportando el de-
signio de su suerte hasta su muerte, sunque se suicidara no cm
seguirfs su liberacifn, orrque cl dolor es la esencia de 1la vi
da. Lo que nos revela que ls muerte no tememos en el dolor; si
no mis bien, éste 1lo sopcrtamos en 12 vida y con 1ls muerte -
nos libramos del dolor. El pavor que .aos infunde 1ls muerte es el
aniquilamiento del individuo, porque el razonsmiento abstracto
es la causa de nuestros dolores y alegrfas. De este modo, el
pensamiento abstracto nos proporciona l:s tormentas v las ma-
yores pesadumbres de nuestm vida; y 3 medida que el conoci -
miento se hace mAs claro el dolor aumentag. Asi cuando vemos g
un hombre que, por algln violento dolor moral se golpea el pe

\

cho, se arafia el rostro o se tira a 1la tierra, todo &stos no

son mis que los impulsos de los medios violentos paras sustraer



se de alguna idea que le ha llegado a serle insoportable.

De allf que es indudable que el hombre tengs mis dolor que
alegria; sin embsargo, esta intensidad no depende del modo como
las cosas nos afectan; sino que mAs bien, del deseo de algo ,
pues, la inmedi-ata consecucibn de esta satiefaccibn se ve a-
lentado de mAs alegris que dolor, es decir, cuando al fin se lo
gra satisfacer ese deseo, no se consigue otra cosa que aplacw
momentAneamente, porque precisomente el anhelo a 1la dichsa es u
na fuente inagotable y, por consiguiente, todn .atisfaccién se
r4 solamente p-sajeramomentdnea,como dice G.Simmel:"Cuando el
el fin todo se ha superado y conseguido,nunca se puede haber
ganado otra cosa que librarse de un dolor o de un deseo,y,por

lo tanto,encontrarse en la misma situacidn que cuando este do
lor o deseo se presen*%d" (1)

Fl deseo por su naturaleza es dolorosa, por cuanto_que 1la
satisfaccifn de nuestro apetito engendra 1ls saciedad, y ahora
el deseo aparece bajo nuevas formas y por tanto la necesidad 2
parece otrna vez porque el fin solo ers aparente, y cuando no su
cede esto, nuevamente vuelve otia vez 1ln tormenta, la saciedad
del vaclo, el aburrimiento, por tanto wuelve 1la rutina lucha do
loros2 contra las necesidades de donde se concluye que la vida
humana se desliza entre el querer v el lograr como expresa éi
mmel: “E1 'Hombre' en general, tienz sin duds m4s dolor aue a-
legria, pero esta'm&s' no dependc de la medida que 1la cosa mis
ma proporciona, sino del deseo, que trata de obtener en todo
caso con m3s alegrias gue dolo: Tl anhelo de dicha que el hom

bre siente es inagotable y por eso no puede satisfacerle ningu

na proporcién entre felicidad y dolor" (2)

(1) Ob. cit. pg. 89
(2) Ibid, pg. 101
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G, Simmel pienss dque el despliegue de 1la voluntad no va a
compaiado desde su inicio por el seucimiento doloroso de 1a
privacidn; mas €ste surge como obsticulo en el camino de la vo
luntad que en su d esplazamiento va acumulando innumerables ex-
periencias los cuales han de dar la direccidén hacia el fin, es
to es, como consecuencis de esta experiencia nace el sentimien
to de una e speranza. Ahora bien, si las acciones se van reali-
zando conforme a aquel entonces no habr? un sentimiento de do
lor que vaya paralelo =z lz esperanga; por consiguicente, 1la mer
cha hacia ésta, es mAs bien placentero que doloroso y s6lo en
el momento en que se presenta un obsticulo que impida la consg
cucifn del fin o bien se paralizan los esfuerzos, entonces sur

ge el dolor,.

Se podrfa pensar que 12 felicidad nos conduce 2l mAs alto
sitial de 1la vida; aunque en reslidad nunca se consigue, tal
instancia, a2 lc sumo se logra la satisfaccifn de una apeten -
cia o bien el equilibrio de 1las necesidades. La felicidad es sl
1o el apacignamiento de una ansia, Y pensar que con la felici-
dad se consigue eliminar =1 dolor, es una ilusién, porque el
hombre desde su nacimiento est4d encarnado de negatividad, es de
cir, que 1» felicidad no nos concede l=2 dicha sino simplemente
llena un vacfo en el curso de 1la vida, como dice Voltaire: La

felicidad es una ilusi6n y el dolor 1a realidad" (1)

La felicidad no tiene una existencia por si misma, sino
que toda felicidad es 1a satisfaccibn de un deseo, de uns nece
81dad de 3lgo, Pues bien, con la satisfaccibn desaparece la a-

petencia y, en consecuencia, cesna el deseo del placer, Y cusan-

(1) CFr. Por T. Ribot. BEn Ob. cit. pg. 198



do hemos logrado mitigar un deseo, pronto tropezamos con obs-
tidculos y cuando al fIn hemos vencido o hemos llepgado 3 lame

ta , nos vemos libre del dolor o de una necesidad.

Por eso, 1la felicidad en €l precente es una decepcibn, ©
quizis estj en el porvenir o en el pasado; pero el porvenir es
incierto y el pasado es irreparable, entonces &D6nde estd 1a
felicidad?. La felicidad de 1la vida terrena est4 condenada al
aniquilamiento o 2l engafio, entonces 1la felicidad se muestra
como 1ilusoria., La vida para la mayorins de lo: hombres es tris
te y breve, y los que relativamente son felices lo son sola -
mente en apariencia. Y cuando disfrutamos de momentos agrada-
bles, el tiempo transcurrs répid-mente,en cambio, cuando esas
horas son tristes, el tiempo se desliza con toda lentitud, 1o
que quiere decir entonces que la dichn no es el elemento posi-
tivos; sino el dolor, porque éste se deja sentir con m4s fuerza

cuando desaparece 1la dicha de un bien, o de un placer.

Esto es, que sentimos el dolor, la inquietud, el miedo,
pero no sentimos 1~ ausencia del dolor, 1la tranquilidad, por e
s0 seria mejor para nosotros de no poseer por un instante 1z
dicha, como mnonifiesta el autor de "La Metafisica del amor":
"Unicamente el dolor v 1n necesidad pueden ser experimentados
positivamente y se hace sentir por si misma . Fl bienestar es
un estado puramente negativo" (). Porque el dolor, el sufri-
miento, al que pertenecen la provocacibn, 1~ carencia y la ne-
cesidnd, e incluso todos los ( :seos son de naturaleza positiva,
puesto que se manifiestan por sf misma en nuestro ser; mas l=
sntisfaccibén, el placer y 1la felicidsd consisten solamente en

(1)ob. cit. pg. 202.




que se hs suprimido uns privacién, se ha acallado un dolor, y
en este sentido actuan negativamente, ya que 1la felicidad co-
mo el plncer son en siI mismo estados pasajeros, que marcan u-
na suspensidn del sufrimiento, y, por lo tanto, no alcanzan
hacerse duraderos. Y cada vez que desaparece €l placer nos

despierta al dolor y a m4s deseos.

Por otro lado, 1la intensidad de la alegrin proviene de
creer que hemos hayado en 1~ vida una cosa que jam#s podria -
mos haberls encontrado nero esta satisfaccibn ~s fuzaz, por
cuanto 1a vida nos arrebats de un momento a otro, y nuevamente
vuelve el dolor y, por lo tanto, su pérdida nos produce tanto

dolor como alegri= nos produjo en su aparicibn.

Después de cste panorama conmovedor, invitemos al optimis
ta, par=a que vea la multitud de males s cue estd expuesto, en
seguida, llevémoslo por los hospitales, por los gabinetes de o
peraciones, luego por los calabozos y a los lugares de tormen-
tos y de e jecucibn, llevémoslos por 1los campos de batalla, ¥y
después de estos, se atreveris o decirnos gue este mundo es el
me jor de los mundos posibles, a3l respecto acota Ruyssen:" Nin-
guna actitud es m4s antifiloséfica gque 12 optimista, que se
tapa los ojos y los ofdos para no ver ni oir nnda del dolor
universals cobarde actitud ce esclavo, gque besa la manc que le
pega: Si el optimismo ¢s cobaraln, el pesimis:io €s 12 actitud
de los esclavos... quiere denunciar a2 la inteligencia a la i~
lusi6n del ser, vy vencer es 1 voluntad 1a ilusidn del querer

vivir" (1).

Pero Nietzche se salva de este pesimisiio, por cu=nto sos-

(1) RF. Por Cadalso Ob. cit. pg. 140




tiene 1a ausencia de los fines d2 1a vida, y s6lo busca e
levarse hasta el infinito sobre el presente siempre imper-
fecto, y en este sentido su concepcifn pesilista llega al
optimismo, e¢ decir, que llega superar al no que acompafia 2
los existentes, 91 s de los existentes er. general, que 18
aparece en el presente imperfecto. Asf pues, muchos optimis
tas pregonan con entusiasmo gue la vids es digna de viviry
por tanto, hay que sostener y defender ls compasibn y 1la
benevolencia; mientras que los pesimistas consideran quz es
te mundo es el peor de los mundos, puesto que en &1 se su-
fre mas cantidad de dolor que felicidad; y en esta linen =e
coloca el pensamiento de A, Schopenhauer, quien sostiene que
13 creencia y 1la esperanza de los optimistas no sirve para
los dem4s individuos. poraue ellos solamente-.persiguen su
smbicién personal, por eso dice el aludido estudioso Scho-
penhaueriano: " En definitiva, el pesimicmoes y seguiri siem
do para lamayor nparte de los espiritus, la pureza maestra
del sistems de Schopenh=uer, porque el problema del ma2l, en
esta filosofla, se hall~ plantado en térnino que es imposi-

ble eludir® (1) .

o -

(1) Ob. cit. Pg. 152



2.2, OBJETIVACION DE LA VOLUNTAD

Bl capftulo que nos precedié habismos visto que 12 vO
luntad ¢s la mAs intrinscec: de todo individuo y todo cucn-
t0 existe en el universc. El canitulo guec =2 continuscibn -
nos ocuparemos ests dedic-do -~ examinnr los grados de 1a ob
jetivacibn de dich~ volunt-d. Estn es en su esencia unn ng
cesidad ciega de vivir, por ella aspira constantemente o
1~ vida. In este sentido express José Gaos: " Como hable de
1as objetivaciones de 1~ voluntad de vivir, porque 8sin es
voluntad de objetivarse®™ (1) . ista necesid-d infinita de
11 cosa en s se concretiza gradu=lnente desde 1la manifes-
tacibn objetivad~ del mundo inorginico hasta los seres or-
ghricos. Los seres vivientes cepresentan la objetivacibn
m%s alts de 11 cos. en si. Ahors bien, cualquier ser vivien
te dentro de 12 v riednd de especie s6lc puede existir ba-
jo ciertrs condicicnes. Si éstos falton, faltan también lo

necesidné ciegns de vivir.

Estg parte del trabasjo estd dividido en las siguientes
sacciones: En 1a primers seccidn trat-remos de la Idea que
represents la primera objetivacifn mAs Infima de 12 cosa en
sf en su af4n de manifestarse cada vez mejor., L~ Idea es la
directa v adecu-da objetivacitnde 12 voliniad metafisica.
En este sentido, la Iden no es, nucs, 12 voluninad £4no re-
presentacifn; pero 13 representncifn que ests elajada de
1as formas a priori, porgue con formas puras y eternas de

5 en el serntide nlaténico (for-

L4

las cosas, es decir, 12 Id

ma eterna o modslo). Pero, par: Schopenhauer esta Idea se

(1) Ob. cit. pg. 152




se individualizarsd y se muiltiplicard en el mundo de la repre -
sentacién empfirica, asi por ejemplo, las fuerzas de la nature-
leza , tales como : peso, impermeabilidad de 14 materia, etc.,
representan pars el filésofo las ideas concretizadas vy que -
constituyen los grados mijs bajos de 1a objetivacitén del impul
80 clepo. Asi pues; 13 Ldess son formas genéricas de ser obje
t0s para un sujeto. Despubs de este anflisis muy somero pasa-

remos a lg siguiente seccibi,

In la segunda seccifn nuestia ateacién se centrars en exg
minar los grados de manifestacibn de 1A voluntad en el mundo
de la naturaleza, esto eg, la forma c6mo ells se objetiva en
grndos sucesivos que reflejan de modo c~da vez m3s perfecta su
propio ser; en relaciftn a 1o dicho exprase Th. Mann: "Ls volun
tad ancicso de vivir, para satisfacer v explar su deceo, se
Objetiva segfin este principio v se fragments en las miriades
de partes del mundo feromenal existente cn el cgpacio y tiem-

pO“ (l).

in todo este proceso evolutivo encontrarzmos que la cossg
en 31 carece de un objetivo final, poraque precigsaemente su esen
cla es el querer que en st es infimto, por consiguiente, 1lg
voluntad nuncs es satisfecha. Por esta razéa ella Jamds alcan-
Z3 una satisfaccibn definiviva ¢n todos las fases del proceso
evolutivo que reiliz~ dicha esencia. Por Gltimo, este capitulo
ceérrarenos con 1ls objetivacién de 12 velvntad en el hombre. La
tercern seccifn lleva por ti%u]L Bl Individuo y Caricter. Ests
seccibn estors coms-grada al hombre que renresenta 1a expresibn

m3s alta de 1la objetivacién de 1a voluntad. Dicka objetivacién

e
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(L) Ob. cit. pg. 20.



se caracteriza porque posee el conocimiento reflexivoe y el don
de las palabra, donde 1z conciencis es ¢l conocimiento racionsl,
vy los motivos se independizan por comnleto del medio ambiente.
El hombre es el finico ser privilegiado capaz de formular idesgs
v pensamientos; como también de ocultar los motivos de su con-
ducta. En 13 esfera humans, 1la cousa v el estimulo son susti -
tu%dos nor los motivos norque &stos son percibidos en la con -
ciencia y , por tnantc, ha de provocar la manifestacidn indi-

vidual segln 1= intensidad del motivo. Despuds de haber visto

los confines de nuestra tarea; pasemos enseg-ida a exsminar en

una forma mAs deta lada lo que corresponde sl primer punto.

2.2.1. IDEA

Habiamos dicho en el primer nunto del capitulo, que nos
precedif“gque 1= voluntad crio entid @ metaffsica es el fondo
sustentador de todo cuwmto exziste, pero esca voluniad ciega de
13 naturaleza se va corrigiendo y enmendando poco a poco o me
dids que va elevindose hocia 1la perfeccidn, y csto se debe a
qgue 1= voluntad se ha olvidado de si misma y de sus necesids -
des, es decir, la Idea rencesenta narn la voluntad d primer -
#rado de su perfeccifn v, en consecuercia, el snonzdamiento de
sf mism=a, De modoc que la Ile¢= est® libre de 1la representscién
y del egoismo del impulso irracinrnal, va que la Idea ocups el
circulo intermedio entre el mundo de la voluntad v el universo
de 1n representacifn, y en este sentido, 1la Id=a s la imagen
eterna quec tiene un~ existencins nbjetiva, por cusnto se hallna
1le jada del tiemmo y espacic. Pero esto norsignifica que la -
Idea sea idéntica 2 la cosn en sf que es 1la voluntad,®ino que 1la

Idea es par2 nosotros 1la objetivacifén inmedis ta de la volunta,



perc cuando €sta todavia no es objetivada ni representada, y
s6lo llega a 8stas, cuando 1a Ides ingresa en el tiempo dilu-
yéndose idénticamente en todos los individuos, o sea, la Ides
se presentn al conociiiento humano, bajo la forma de espacio,

por consiguiente, en el tiempo., De aqul se deduce que la espe
cic es 1n objetivacifn m#%s directn de la voluntad de vivir,es
to es, que la Idea es 1la esnecie que representa la esencia -
mis intrinsecs del hombre v del animal, lo que nos demuestra

que l3s especies vienen hacer el corrclato gmpirico de la Idea,
y como tal se halla sometida al principio de razfén suficiente,
es decir, cusndce 1a Idea cae bajo tal principio entonces 1a &
dea adq lere una existencia empirica y, por ende, asume una

forma especifica individual. Desde este punto de viesta, 1la I
deca es una coss conocid-, noraue como dice nuestro autor:"Ides
es la especie (species), pero no es sénero (genus); las espe-

cies estdn subordinadass por 1a naturaleza® (1).

In este sentido 1a Idea abirca a “na infinid-d de cosas
pParticulares, cuya naturalezs se halla bien determinada, como
acota I. Vecchiotti lax "Idea es ls unidad desmenuzada en plu
ralidad medionte el espacio y tiempo, el concento es la unidad
reconstruida por la plursnlidsd mediante la "actividad abstrac
ta de 1la rez6n" (2). Asf pues, 12 Idea es el coufin denominador
de todos los objetos individuales, esto es, que éstos tienen
por ralz comln a la Idea, ls cual es, como dice Schopenhauer
la UNITAS ANTE REM,Pues bien,las Ideas representan las distintas

especies formas y las propiedades numerables de los cuerpos inorga:

nieossinorginicos y fuerzas naturales. De este modo, las Ideas

(1) Ob. cit. pg. 264 T. II,
(2) Ob. cit. pg. 42



se manifiestan en l1lss infinidades de individuos.

Dicho de otro modo, 1z Idea es 1a raiz comdn de 1la plura
lidad de los individuos y éstos se conducen bajo 1la copia o
modelo de la Iden. En efecto, cuando 1la Idea se moldea bajo
1a forma del tiémpo, espacio y cnusalidad da origen a las co-
sas particulares, 1las cunles son 1las objetivaciones inmedinta
de 12 cosa en si. De esto se deduce que 1a Idea es el inter-
medi-ric entre 1a voluntad y el fenbmeno, 21 respecto =nots R.
Lehmann: "Las Ideas se hallan eh el punto medio .ntre 1la cosa
en sf y el fenbmeno, pero sin ser igunles en esencia ni per-

tenecer a2 1la una ni 2l otro"™ (1)

En cste sentido, 1las Ideas se manifiestan en 1las cualida
des y formas de 1a matiarin, y es aquf donde se manific stan lss
Ideas como individuos, v ¢stos estdn subordinados al principio
de raz6n suficiente. De donde se deriva que la materia es el
eslabbn que une la Idea y el fenbmeno. Porque 1la materia por
sI misma no puede representar ninguna Idea; sin embargo, es
el fondo sustentador de tcAas las meonifestaciones de las Ideas
singulares que en ellas se¢ manifiest-n tales como cualidades,
0 sea cada una de las cualidnades de 1a materia como : pesantez,
solidez, fluidez, cohesibn, ete., representan manifestaciones

de las Ideas.

En cambio, 1 forma, el color, etc. son elementos de 1las
cosas; por 1lo tanto, no pertene =n o 1la Idea sino a la percep
cibn intuitiva o sea 2 la .cpresentncibn, como dice el autor
de "El mundo como voluntad y represcntacibn® : "La forma y el

(1) Ob, cit. pg. 454 , 5




color, elemento inmedinto en 1- perzepcifn intuitiva de la Idea,
en el fondo no le pertenecen, no sienio otra cosa que el inter
mediario que sirve pars la manifestacibn, ya que, en verdad,el

espacio es tan ajeno 2 1la Ides como el tiempo® (1).

Por otro lado, las Ideas se manificstan en los innumera-
bles individuos que estén bajo los limites del tiempo, espacio
y causnlidad y que, sin embargo, se conducen de acuerdo a2l mo
delo o copis de la Idea. Asimismo, todos los entes finitocs se
rigen bajo las formas puras; en c-mbio, 11 Ide~ no estid suje
ta a thles principios ~ priori, porque es ~jenn 7 13 plurali
dad y 21 cmbio. Por lo tanto, 1as Idens permanecen inmuta -
bles como unn y 12 misms y exentn de 1las formns del conocimien
to; por esc 1lns Idens no son objetos del conocimiento, Por el
contrario, los objetos particulares, 1l7s cosqs y los seres exis
tentes en el tiempo y en el espncio, por su multiplicidad y
mutabilidad no constituyen una objetivacidn adecunda y plena

de 1la voluntad.

Y en vista del constnte fluir de los entes, nos dice Th.
Ribot que : "Schopenhauer, p-rn detener este flujo perpetuo de
las cosas, que hrbin imngin-~do Hersclito, somete a los fenfme
nos 1 las Idens inmutables, a t-les tipos especificos" (2).De
este modo, 1la Iden se constituye como 17 objetivncibn mis adg
cuada y plena de 1la voluntad, por tanto 1la Idca es 1la primern
y la mAs inmediata pbjetivacibn de 1la voluntad, esto es,en el
sentido de especie, de esencia universal y genérico., Desde eg
te punto de vista, la Id=a solamente manifiesta el cardcter op

jetivo de 1las cosas, que pertenecen 2 los fenfmenos 5 y no 2

(1) UB. oit, T.I1. pi. 264
(2)-0b. oit. pg. 133




sf a 1a esencin intrinseca de las consas,es decir, que ni 1a I
dea ni el conocimiento pueden condu~irnos a penetrar en la e-
gencin de 1as cosas : 1la voluntad, 2 1a cual se llega s6lo por
1a vin de 1la conciencia individral. Asi pues, la Iden es la

forma de los objetos, que existen en una instancis alejada del
marco temporal y espacial, en este aspecto 1ln Iden se constitu
ye como un objeto del pensamiento racional, pucsto que Eéste es
abstracto y discursive v por ende indetermin~do En este sentl

do, los conceptos son creaciones de los hombres.

Los hombres designan un nombre o lns cspecies por medio
de los conceptos, como también a los productos artificinles,
porque los cunles no tieunen 1a forma de 1n Ide~ eterna, si-
no que m4s bien, son cre-ciones de los hombres. Ahora bien,la
Idea es n~bsolutmente intuitiva, v aunquc ~barque 2 una infi-
nid-~d de 1as cosas p-rticularecs es, empero, absolut-mmente de-
terminada, especificn. En efecto, Idea ¥y concepto tienen en -
tre sf un~ afinidnd, es decir, mientr s 1la Iden es 1la unidad
desparromnhda en cada uno de los entes, mediante el tiempo y el
espacio, o0 sen lg Idea es 1a UNITAS ANTE REM, en cambio, €l con
cepto es la unidnd reconstruida s pariir de la pluralid ad de
los entes,mediante 1la actividod de 12 razbn, o sea es la UNI-

TAS POST REMNM,

Por otram parte, cada grado de objetivacifn de la voluntad
es una Idea, en el sentido platbnico una forma eterna 0 un mo-
delo y aque luego se coneretizard en el mundo de la representa-
cién. Desde este punto de vista, 1n Idea plntbnica s6lo le fué
negada las form=s de 1los fenémenos, que A. Schopenhauer 1lama

principio de razén , y cuando 1la Idea cne en este principio,



entonces 1a Idea se moldea y por t-nto es objeto del conoci-
miento por p-=rte del sujeto. De esto se diferencia 1l- Idea
platdnica gue es una reoresentacidn, un objeto, una cosa incog
.

noscible por medio de las formas a priori, 2l respecto dice el
pensador :"Cuando consideramos: 1la Iden como pura imAgen objetl
va, como pur~ forma ajens al tiempo v a2 todnas 1la relaciones ,
constituye 1o Idea platbnica, considerada empiricamente y en
el tiempo constituye 1-» especie o género; pues, €l correlato
empirico de 12 Idea, S6lo 1a Ide= es propismente eterna, pero
1la especic tiene nna durscidn infinita, nungue cu forma puede

extinguirse algdn planeta™ (1).

De otro lado, cu=ando el individuo conoce. a un objeto de
terminado de inmediato se¢ eleva sl puro sujeto del conocer, y
con €1 también el objeto contemplado, entonces, se precduce la
pura Iden y, por ende, 13 verdadera objetivacibn de 1la volun-
tad; es decir,; que el mundo como representacién 3Iparece "pura'
por consiguiente, da lugar n 1la perfects objetivacibn de 1a
cosa en si. Unn condicibn indispensable para llegar al conoci
miento de 1la Idea e¢s 1la contemplacibn, es decir, la intuicidn
pura de las cosss, pues, agul nos perCemos en el objeto con -
templado, y, por consiguiente, las cosas nos aparecen como I-
dea porque precis-mente en el acto de 1a intuicibn desapare-
ce nucstra personslidad, puostolque nos olvidamos de nu:stra
individualidad, Por quc nos sustracenos del prinecipio de razén

suficiente.

Desde estas perspectiva, 1a Idea es la entidad mfs eleva-
da, en la cunl y2 no se distingue el sujeto y objeto; porque

(1) Ob. cit. T. II, pge. 264
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ambos se identifican en esta esfera, o sea, gque el objeto con
templado absorve en su totslidad 3l <ujeto, y de este modo,da
origen a la Ideaj por ejemplo, cuandc contemplamos un Arbol -
aungue hava existido miles de 2fios 1o quc vemos no es el frbal
particular, sino 1la Idca del 4rbol , y en e¢sta instancis desa-
parece el individuo que conoce v, por tanto, el principio de
razén, v 1o gue quedn &s la Idea v el sujeto puro del conoci-

miento aque juntos forman la objetivacién de la voluntad,

Asf €l sujeto 2l perderse cn el objeto intnido o contem-
plado €3 ocasibn a que la conc encia se convierta en uns ima-
gen del objeto. Ahora bien, el sujeto y el objeto son los Gni
cos elementos, por medio de los cuzles se produce la Idea, IEn
este sentido, 1la Idcas ¢s coio una especie de sintesis de los g
lementos sludidos, p3r cn-nto que el objeto es 1la Idea del su
jeto. Y &ste al perderse en el objeto intuido se identificarj

con el objetc mismo.

2.242¢ GRADOS Y MANIPESTACIONES D2 LA VOLUNTAD )JE VIVIR,

En esta parte de nuestrs ind-gacifén hemos de - abordar
los diversos grados de manifestncibén le la voluntad, es decir,
trataremos de 1la evolucidén gradual d¢ 1la objetivacibn de laz
cosa en sf en el mundo de 1la naturaleza hasta llegar 3l hom -
bre, esto es, empezaremos nnestro cometido an=lizando Zas for
mas m%s bajas de monifestacién de la voluntad en el mundo in-
orginico, después pnasaremos n 0 =sfera vegetal y finalmente
2l mundo 2znimsl. En el nivcl vegetativo veremos gue 13 volun-
tad se nos presenfq como 2lgo extremadnmente proéximo al no ser,

a la no existencia, porque en dicho gr lq voluntad estsd pri
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vada de 1la facultad de representacén, esto es, gue carece de
tods relscifn con su propio ser y sclamentes aparecer’ esta re
lacibn clara cuando el impulso ciego alcance un »rado mis al-
to como en el animil y sobre todo en el hombre. De allf que es

te capitulo est4 subdividido en tres niveles a3 saber.

El primer grado estars dedicado a examinar el grado mis
fntimo de¢ la objetivamcibn de 1a voluntad, en esia esfera sed
tGa el mundo inorgAiica; aquf todavi» no se ha tronsformado en
una individuslid~d determinada, sino que imper-: el mecanismo
de la ley czus2l. Asimismo en est~ esfera se hallan las fuer-
zas generales de la naturaleza, tal como 1la fuerza de la gra-
vedad que es la mfs simple y mis bajas de las manifestaciones
volitivas. En este neldaflo, 1~ voluntad aparece como un impul

SO0 irracional, una s>rd= agitaciébn.

En el segundo grado veremos de c6mo ¢l impulso ciego, que
en el reino inorgfinico era una fuerza irracional, se ha supe-
rado en el reino vegcetal. En esta esfers, las plantas no tie-
nen movilidad ni sensibilldnd propin, pero lo relevante en e-
llas es el crecimiento por 1a exciticibn., ¥sta domins en el -
mundo vegetal y en 1la parte vegetativa de 1la vida animsl.Bsta
forma de c2usalidqad so diferenciade 1a anterior en que 1la ac-
cibn y la reaccibn no son igusles, vale decir, ls intensideod
del ecfecto no ests siempre en razén directa de la intensidad
de 13 causa; mAis esta separacibn se acentin sobre todo en 1la

sigviente fnase o saber: la esfers animal,

Seguidamente examinaremos el tercer grado. En este pelda

o se colocan los animales que llegan a tener una representa-
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cifn intuitiva, donde los instintos cesan de obrar como impul
so ciego. En 1n escala m%s baja de 1la vida snimal se ubican
los zoofites, los radiarios y en general los acéfales entre
los molGiscos, gque dis-onen de uns débil sombra de conciencisa
para percibir sus nlimentos qué. gse les ofrecen.lLos peque-
fos insectog son atrafdos por el brillo de 1 luz como por
la 1lama, 1ls mosca se posa en 13 cabeza de la lagartije, aun
que vea que sus semejantes ha sido devorado. ., Lo que nos
demuestra que en los nnimales inferiores, la accibn del moti
vo estf tan inmedi to como la excit-cifén. fn cambio, en los
animales superiores v m4%s inteligentes la influencia de los

motivos ests cada vez mas mediata.

2.2.2.1 INORGANICOC

En este nivel, lo caracteristico de la manifestacibn
de la voluntad es el impulso ciego, oscuro, que domina en to
dos los fenfmenos de la naturaleza inonimada. Asi, en el mun-
do inorg#inico existen energias, como : electricidad, solidesz,
fluidez, elasticidad, etc., que son caracteristicas esencia-
les en una determinada materia, por ejemplo, 13 fluidez es
propia de los cuerpos liquidos, el magnetismo es propio del
imdn, ete. Dichns fuerzas constituyen la objetivacibn inme -
diata de la voluntad en un grado inferior. En efecto, la mani
festacibn de las aludidas fuerzas son en si 13 inmediata evi-
dencia de 1la cosa en siI, Por esta razdn las fuerzaé origina-
rias no pueden ser llam-das causa ni efecto, sino que son con
diciones .. previas = cads fenfmeno relacional, y mientras que
en estos no se produzcan 1las fuerzas criginarigs permanece-

rén ocultss en sus respectivas materias, y solamente se pon -
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drin en accién cuando se efectde 1la relacién csusal.

Por eso dice nuestro fil6sofo que es absurdo preguntar
cudl es 1la causa de 1la pesantez, de la solidez, etc., sino
que mis bien éstas advienen en el encadenamiento de caussa y
efecto; por tanto, dentro de los 1lfmites del tiempo y espa-
cio. En este sentido, A. Schopenhauer tiene bastante razén sl
decir que es falso que 1ls fuerza de gravedad sea la causa de
la calda de los cuerpos; y es m4s adecundo decir que 13 proxi
midad de la tierrs es 1la causa de la cafda de t j o cual obje
to. De esta manera, la manifestzcibn de la voluntad en el rei
no inorganico se caracteriza porque en &l la aparicibn de la
causa y efecto es mucho mAs comprensible empiric-mente; asi
por ejemplo, cuando vemos que una bola de billar choca con o-

tra bola, esta Gltima se ve empelida ejercer un movimiento.

Pero cuando queremos ver c6mo se trasmite la fuerza cau-
sal, nos vemos imposibilitado de alcanzar a percibir dicha tras
misién, la que nos lleva s pensar que el movimiento (algo in-
corpbreo) de un cuerpo a otro es imposible percibirlo empiri-
camente, por tanto, nos es un misterin como anota 4. Schopen-
hauer: "De igual maners y en lag misma medida se separan ‘tam-
bién en el reino inorginico la causa y efecto, apareciendo ca
da vez m#As claro lo puramente empirico que es también ranifes
tacifn de 12 voluntad; pero decreciendo con ella la comprensi

bilidad" (1).

No obstante que la manifestacifn de cgusa y efecto en 1la

naturaleza no viviente es homogéneas v uniforme, no se puede

(1) Schopenhauer,A. Sobre 1la Voluntad en 1la Naturaleza
BEdit. Alianza, 1970. pg. 9



alcanzar a2 conocer clmo se realiz- el paso de las energlas .
Ciertas disciplinas, tales como 1la Cufmica, Fisica...,nos en-
sefian que hay en el mundo fenoménico dcterminadas leyes y re
glas que rigen la aparicién eventual de tal o cuales fuerszas.
Lo que nos demuestra que se hallsn ocultas, 2 nuestra pcercep-
cibn, sin embargo,esto no guiere decir que son iguales 3 1la

cosa en si, sino que aquzsllas son diferentes de é&sta, no obs-
tante que la voluntad en su manifestacién estd subordinada al
principio de razbn suficiente. Por lo dicho, se desprende que
la fuerza en si c=stj alejada del tieupo y por canto de 1la re
lacifn causal, puesto que ésta tiene luger dentro del marco

aprioristico del tiempo y espacio.

En cambio, las fuerzas carccen de csusas, porgue como se
ha dicho en 1liIneas arribe, e stin exentas del tiempo, como ano
ta nuestro tratante: "La fuerza en si es la manifestacibn de
1a voluntad y como tal no est4d sujeta 2 12 forma del principio
de razbn, cnarece de¢ causa. Estd fuera dec todo tiemmo, es omni
presente y parece, por c¢ecirlo asil, esperar constantemente 1la
aparicifn de las circunstancias bajo las cuales puede apare -
cer y apoderarse de uns determinada materis arrojando de ella
otra fuerza tods determinacibn del tiempo s6lo es aplicable 2

su fenfmeno; en cuanto a ells, carece de sentido." Li:

Como quiera que 13 lev natural de 1la pesantez, fluldez ,
ete., se manifiestan en los fenfmenos particulares, correspon
de o &stos toda modificacifn, mas no a l2 ley natural, pues

ella permanece inalterable e idéntica nsi misma en todos los

(1) Ob. eit. B IY. Dgs 40.
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objetos en que opera.De modo gue 13 ley natural es la unidad
esencial que aparece de manera constante en los fenfmenos es
necificos, esto es, siempre y cuasndo las condiciones lo permi

tan para tal o cual fin, o por virtud del acaso.

Por otra parte, todos los aspectos gue son objeto de es-
tudio de las ciencias naturales, estin goberndas por la ley
causal; es decir que &sta se manifiesta uniformemente en to-
dos los fenfSmenos que se le condiciona; y en este sentido 1la
misma fuerza se puede repetir en millones de fenbmenos.Lo que
nos lleva a pensar gue la fuerza aunque sea divergente es una
e idéntica en todas sus mranifestaciones; por consiguiente, la
voluntad es una. Toda fuerza puede estar en la materia en un
esta2do de reposo duranie miles de ailos y solamente podria en-
trar en accibn cuanio incid@ en e¢lla otro fenfmeno que lo 1i
bere de su estado dur iiente; =2si por ejemplo, €l galvanismo
permaneceri quieto durante miles de afios en el cobre y zinc,
y éstos permanecerin tranquilamente ante la plata; pero ton
pronto entren en contacto con los otros tres cuerpos se con -

vertiridn en llama.

Todo movimiento que realizan loe cuerpos se debe a 1los
diversos mbviles que inciden en ellos, y esto ocasiona que 1z
cosa en sf se ponga en evidencia; esto es, para que ésta se
pongrn de manifiesto, por medio de la fuerza de los cuerpos du
ros, basts la presencia de la causa externa, 10 que nos reve-
1a que todo movimiento tiene su punto de partida en 12 volun-
tad; si esto es asf, todo objeto inorginico tiene por princi-
pio interno = 1la cosa en sf, y como condicibn ocasional exter

na: 1la causa. 4si mismo, en el mundo inorginico de la natura-



leza desaparece todo rasgo de individualided, y ﬁnicqmente don
de podemos encontrar algin vestigio hncia una determinada di
reccifn de un ser viviente, pero que ha sido paralizads por

el endurecimicnto, es el caso del cristal, a2l que se refiere

el fil6sofo Danzig: "56lo el cristal puede ser considerado en
cierto modo individuo; es una unidad de esfuerzo hacis deter-
minadas direcciones, que paralizada por el endurecimiento de-

ja una marca de su modo de accién" (1),

Pero en otra parte A, Schopenhauer nos dice que 3st como
vemos 2 19 voluntad de los seres dotados de conocimiento, en
los cueles 1la nota m4s relevante es 1a tendencia a2 la conser-
vacibn gue se manifiests en el buscar, perseguir y huir, al
g0 semejante ocurre ecn el nivel inorginico, pues en éste en -
contramos 1la tendencis de buscar al cuerno; como en el ¢=280
de la fuerzs de gravednd,o la capacidad-dé un cuerpo de -recibir
un movimiento de hufda, o 1la movilidad ocasionada por la pre-
s§i6n o choque. 4si por ejemvlo, el objeto de la mecinica es
la de estudiar 1s tendencia de los cuerpos de conservarse -
siempre por medio de 1la colisibn, pues a través de &sta impi-

de que otro penetre y por tanto destruya su compacticidad.

Pero hay,ademfs, en el mundc material como unz especie
de un esfuerzo de querer manifestarse, siendo 1la m4s baja ¥y
universal manifestacitn volitive 1a fuerza de la gravedad o
peso de los cuerpos, 1= cual se llama 1la fuerza esencial de
13 materia. Desde esta perspectiva, no hay materia alguna sin

manifestacibn de la voluntad, como nnots Juan Herschel: "Los

(1) Ov, cit., T.II. pg. 36



cuerpos todos que conocemos descienden a la superficie en
1lfnea. perpendicular a ésta si suspendiéndolas en el aire
se los suelta, impuls4ndoles 3 ello una fuerza o esfuerzo ,
resultando directa o indirectn de una consciencia (conscias
mess) v de una voluntad existe en 1lguna pacte, aunque es-
té fuera de nuestro alcance al sefialar 1la fuerza a que la

mamos gravedad™" (1).

Por dltimo, en la naturaleza infrganica no encontramos
ninguna condicidn subjetiva que le permiticrs dirigirse al
mundo exterior, sin embargo, se puede considerar como el pri
mer p2so hacia 12 consciencia g las pledres que caen una tras
otras y que experimentan una 3ccibn externa y conforme 3l

cual se modifica su posicibn y su movimiento.

(1) R.®, por 4, Schopenhauer , Ob. cit. pg. 133
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2.2.2.2 VEGETAL .°.

Acabamos de ver que en lag esfura inorgénica prima las
tendencinas ciegas; pero 1= voluntad de viwir en su nfin de
manifestarse objetivamente c2da vez mejor, llega al nivel
m4s elevado, 21 reino vegetal, en el cual 12 voluntad no so
lamente se presenta como un impulso oscurc, sino que apare
ce un elemento distintivo que es la excitacifn, que le va
dar a 1l+9s plantas cierts orientacifn 7 su movimiento; vea-
mos ensegulda cb6mo se manifiesta 1a afirmncién de 14 volun
tad en este grado. En el munio vegetal, 1las plantas tienen
1a capacidad de recibir 1~ excit-cibn, 12 cuql opera como
una fuerza inconsciente, sexdn 8sta puede sucumbir o espe-
rar sin poder ir al encuentro o buscarlas. .isi pues, 1la ex
citaeibn es propia de 1as plantas cono tmbién de los Orga
nos vegetativos del reinc animal y en ellos 1la excitacifn
aparece como una sustitucidén de 1a inteligencia, pordue la
excitacifn en el caso de 1las plantas le da ciert~ orienta-
cibn en sus movimientos espontineos, pero todo ello se debe
5 un principio interno de poder : 1la voluntad. La cusal le
permite 2l desplnzamiento, segfn el influjo que reciba del
agente exterior, asf el girasol coincide con el deseo 2 1la
luz v el movimiento hacia 1la lug, 0 sen, 19 percepcibn no
est4 separada del agente, como expresa nuestro autor. " Wo
podemos dccir que 1:s plantas perciban propiamente la 1luz
y el sol; pero vemos gque bur .n de diferentes mnodos su pre
sencia o ausencins, gue se dirigen liaciaz ellos o los evi -

tan" (1).

De otro lado, 1la plants se funds en 12 potencia repro_
() Ovb, cit, pg. 120




productora, ~or medio de la cu=i 1la voluntad se objetiva ;

por tanto, no se da en la plonta el binomio: sensibilidad e
irratibilidad, nuesto que corece de locomocibn y deapercep-
cibn, por eso las plantas nos revel-n su perfecta inocenecis,
y %2l inocencia ests bosada en 1o falta de conocimiento.Por
esta razén no se¢ ofende de sus 6:ganos genitales, ni tampo-
co se siente culpable, va que &sta se funda eh el conocimen
.to y por ende es propio del hombre, 4si misoo, podewos obser
var en las ploantas unn manifestacidn de sobrecogimiento de
temor, pero que después vuelve a la serenida., como dice Cu
vier : "Cusando Desfontaines llevabs consigo una sensitiva

en el coche recogliase squélla en un principho por la2 trepi
dacién del vehiculo; pero volvia 21 cabo de extenderse co-

mo si estuviese en completa aquietud" (1).

Ast pueé, la voluntad se mqanifiestn en el reino vege-
tal como en 13 vida del orgonismos animnl de vida vegetati
va; los cuales carecen de inteligencia, como dice nuestro
pensador: "Del conocimicaito o representacifn no tienen las
plantas, m4s gue un anilogo o sustituto" (2). Sin embargo,
el lugar del conocimiento lo ocupa: 1la excitacibn, por 1lo
tanto, ésta ha de ser el puntc medio entre el mundo exte -
rior y las nlteraciones de tz2les seres. Por eso, no podemos
decir a ciencia cierta gque las plantas perciban la luz, el
sol, pucs, s6lo vemos que evitan o buscon su presenciz de g
llos, es decir, las plantas zarecen de la capacidad intelec

tiva v sensorial; euperoc, suple a tales elementos por 1la

(1) Rf, po. Schapcrthauer. Ob. cit. pg. 108
(5) @b. elt. pzs 118
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receptividad de 1la excitacibén por medio del cu2l la volun-
tad de acoge a 1la satisfaccidn que le ofrece el mundo obje
tivo. Dicho de otro modo, 13 planta no posee ninpguna facul
tad intelectivs o representativa por cuanto no tiene cons-

ciencia de st.

De 23111 gue 2 1las nlntas las llamamos comunmente se
res inconscientes norgque sus movimientos son ejecutados sin
ninguna guia del instinto, pues lo Gnico gque le falta es el
elemento secund-rio, 1la inteliseneia, mas no 1a voluntad.la
cual como princ.pio de vida se halla presente en la planta,
y &st2 no tiene un» crnsciencia del mundo exterior; peroc, 2
pesar de esto, se puede observar que las plant-as trepadoras
se arrastran siempre a un sovorte. Vemos aqul,que incuestipo
nablemente, hay vn enlace entre el =mbiente y su movimien-
to, por lo tanto, se praede considerar como una.. débil per-
cepcibn como también un oscuro goce de si mismo, tal como
se nuede observar e¢n el ejemplo gue nos trae nuestro autor:
"De manifestaciones volitivas en 1la plinta nos dan las tre-
padoras, que cuando no tienen cerca 2lgin rodrigbn a que a-
garrorse, dirigen su crecimiento, buscando, hacia el lugar
m&s sombrio siempre tal vez 2 un pcdago de papel de color og
curo , halle donde se halle huyendo por el contrario del -

cristal, poraquec brilla" (1).

Las diversas direcciones aque la ml=anta se cncamina se

debe esencinlmente a un m6évil interno: 12 voluntad, sin és -

ta no se podria explicar estos desvlazamientos. Lnas experien

cias hechas con grano germinativo se h-n demostrado gquc co-

(1) Ob, -6l pE. 112
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locados en cualguier posicién. siempre emiten su rafz hacia
9b2j0 y su tallo hscia arribz, lco cual pruebs gque la2 direc-
cibn de 1la plonta no depend: de ningun» atraccibn de los -
cuerpos, sino dc¢ un principio interno que cs la cosa en si;
por e jemplo, en el caso de la cebolls, decl ajo, que, coloca_
dos con sus bulbos en lu;sares oscuros, se dirigen hacia 1a
claridad y colocados dentro del agus se dirigen hacia arriba
y esto prueba que ni el aire ni 1a humedad les dan la direg
cidn, nmorque ést~ es concedida por la voluntad metafisica,2
sf Cuvier expresa que cxisten cen 1las plant- ciertos movi-
mientos , 2l parceccer espontinecos; pero gue dichos movimien-
tos son manifestaciones de 13 volunt~d, como se puede obser
var en el signiente cjemplo: “El jueves Gltimo llevaron  a
cabo en unn dc nucctras cnlles mis concurridas una hazafiade
género enteramcnte nuevos, tres o cuztro srandes honcos que
en su vehemente esfuerzo por brotar a3l mundo visible levan-

taron un~ gran losa" (1).

ihora bien, los nctables ensavos llevados a cabo han
demostrado que 1lns plantss poseen como unz especie de hAibi-
tos vy que al fin pucden perderlns, por ejemplo, una planta
encerrad- en un~ cim~ara ilumin-da dc¢ continuas no obstante
del condicionamicnto , 12 planta no debajssde abrirse por
15 mafiana y cerrerse por 13 nochc. Igualmente, hay determi-
nndas plantas de clima c4lido guc sc dispensan minuciosamen
te para el invierno, esta 1isposicibn pars cl futuro sin
que les gufs un conocimicnto, es una clara minifestacidn de

19 voluntad cn 1la planta,

(1) Rf. por Schopcnhaucr. Sobrec 1la Voluntad en la Naturaleza
pge. 109,10
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De 1o dicho se desprcende que la plant»s en unos casos
tienden 5 un medio hlmedo; y otrrs requicren de un medio sc
co; en cambio, otra se cncanin~ hncia 1la luz y finalmente -

hacia el agua.

2.2+2.3 ANIMIL

Después de haber pasado por el reino inorginico, vege-
tal, llcga 1~ voluntad 2 1y csfera animnal; a3l arribar a este
peldaiio, 12 objctivacibn de la voluntad de vivir consigue -
superar cl estadio anterior. En esta csfera. las manifesta-
ciones de los 2ctos volitivos son wmAs claros, puesto que al
canzan n tener ¢l conocimiento intuitivo, que les han de
peraitir orientar a 1la fuerza inconsciente segln las impre-
siones que recibn del mundo que lo rodcay ello se debe a que

1o prim-rio, lo mds originario cs la voluntad de vivir,

Esta aspira constantemente 2 12 vida, v para ello des
plie:a su csfuerzo por vivir. isi pues, 12 voluntad tiende
a mnifestarse objetivamentc 2 través de los animnles. De
nllf que &stos hag~n uso en tods lucha de¢ sus armes ofensi-
vas, por lo anot~do se desprendc que leos animnles se provi-
sionan de ciertas armas, norquec existe cn el fondo de toda
animnlid~d un <sfuerzo hnacia 12 vida; ¥ no asl a 1la inverss
asi por cjemplo, €l toro no embiste porguc tiene cuernos,si

no gue tiene cucrnos porgue quiere embestir.

En efecto, lo mis Intimo de todo anim2l es 1la volun -
tad, y por consiguente, ésta hn determinndo 1a estructura
v 11 organizaci6n ¢cl animal cn funcidén a 1la forma de vida

gue han e llevar, como e¢xpresa iristdételes con respecto a
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los insectos quc tiencn couo arma el agui jén: "Tienen qa;
ma porguc tiencn ira" YLa naturaleza hace los 6rgnonos p"q
el oficio v no é&ste para aquéilos® (1). Como podemos apre
ciar, chda uno de las nartes de un or-anismo cst4 d estigo-
do 2 ejecutar una determinnda funcidn, dicha funcibn le ner
mite al animal a responder con eficacia a2 su género de vi-
da. En otros términos : cnada parte del orsanisnos avuda a
las otras, ~ fin dc que pucdan cumplir mejor sus funciones;
nsI por ejemplo, 1las garras son siempre para asir 1la pressa,
los dicntes sirven pnra desgorrer y deshocr v el ecanal in
testinal pora digerir, los miembros de 1a locomocibén 2 prord
sito para llevarlos allf dondec se encucntran sus presas,sin
gue ningin 6rgano guedc inutiliz~do. Porgue la LEX FIRSIO
MONAE n~tural no ncomitc que ningtin animal tenga un fpgano
supcrfluo, sino que mic bicn, todos los Orgonos sin exccp-
ci6n descmpefinn su labor de acuerdo 2 1la funcidn cspecificn
con aue fuercn encomend-dos, e inversamenté a ningln animal
le nuede faltar un 6rg-no para asegurar su género de vida ,
Pues cnda uno de ellos cstsn de algiin modo en Intim» relacign
entre si, c¢s deceir, gue c¢nada parte cstid calculnda para un de

terminado género dc vidna.

De esto sc desprende que no existe ninguna porte del
organismo ~nimnl quc sea defectuoso, superfiuo =21 todo; nror
el contrario, codos los componentes son ncecesarios y dque por
consiguiente funcion= con odn 1la nerfeceifn reocucrida parn
¢l fin designado. Mas ¢sto no signifiea de ningin modo que,
1- voluntad, como principio de vid-, hay~ tenido que conocer

previnmente el fin - conseguir pars luego acomodar c2da par-

(1) R.F., por Schd;énh~ucr. Sobre 1 voluntad cn 13 naturale
z7e Pge 89
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te del organismo animal 3 su luger corresnondiente por cl e
contrario, €l guerer mismo dc¢ 1o voluntad es su fin e inme
dintamente su consccucibn, es dccir, el guercr hacer y al-
canzar e¢s uno cn 12 voluntad, porque el cual no tiene* lag

necesidd de conocer previamcnte pary dominar ni conocer

otros nedios extraiios parn un fin.

Desde esta perspectiva, todos los movimientos que rea
lizan los nanimales son debidos precisamente a la voluntad,
porque ésta es el principio de la vida; por tanto, fuente
de cada movimiento; siendo esto asi, la diterencia de los
movimientos radica solamente en el grado de excitacidn in-
terno o externo > bien de la intensidad del motivo. Esto s,
que ha sido mediatizado por el cerebro. De manera que no
hay ningin movimiento que haya sido emanado de si mismo.Sug
le ocurrir en determinados actos, en las cuales se presenta
conjuntamente el motivo y la excitacidén, por ejemplo, cuando
examinamos un objeto pequefio o lejano (motivos); entonces se

dilatan las pupilas para el aumento de la luz (excitante).

asi pues, el animal obtiene sus motivos por medio de la
representacidn intuitiva, que lepermite colocar como el pun-
to medio entre el elevado hacer del hombre y las funciones
orginicas excitantes. Por eso, la accidén del animal es in-
falible siempre y cuando no seoponga a su motivo otro con-
tra otro motivo o un adiestramiento, pues en estos casos se
separa su representacién y el acto volitivo. Pues bien, el
acto volitivo es una unidad indivisible que se encuentra en
cada parte del organismo, es decir, el acto volitivo coexis-

te en cada parte y en la funcidén de la misma; de modo que ca
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da acto volitivo se manifiesta en una relacibn estrecha
de una con la otra, en mutua ayuda. De lo dicho se ex-
trae, que lo que existe en €l fondo de cada figura ani »
mal es el acto volitivo, y éste se constituye como una
unidad indiwisible y como tal se halla alejada de la re
preseftacidén; dichos en otras palabras : "La verdadera
esencia de cada figura animal €és un acto volitivo fuera
de la representacidén; y, por consiguiente, fuera tam-
bién de sus formas el tiempo y el espacio un acto voli-
tivo que no conoce, por lo tanto sucesién ni coexisten -
cia, sino que tiene una unidad indivisgible", escribe Scho

penhauer (1). &

En cambio, la ccnciencia del murdo externo es propio
de los seres racionales y, por consiguiente, se da en e-
llos la percepcidn clara, porque tienen en alto grado 1la
inteligencia; pero a medida que se desciende de la escala
zooldgica, encontramos cierta clase de animal que posee u
na ccnciencia infima del mundo exterior; es decir, que su
conciencia se encuentra limitada a un ppaco conocer  de
las cosas inmediatas. En lincas generales, la inteligencia
de los animales se van elevédndcse gradualmente desde los
roedores hasta los seres humanos; en éstos el intelecto es

un instrumentc que estld al servicio de la voluntad.

(1) Ob, cit. p. 92
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La voluntad no es, pues, algo secundaria a la inteli-
gencia ni menos como una cualid~d inherente al animal , Al
contraric, es 1la mfs intrinseca, es l1la rc¢ilidad Gltima, 1a
cunl se manificsién en ¢l animal. O seq que por medio de és
te 1la voluntad se objctiva. En efecto, cl animal provisto
de todos los 6rgnanos ncces-rios, exisec o 1 voluntad deter
minadzs circunsteonci»s pnara poder vivir, pucsto quc 1o co-
sn cen sf cs cen Gltimn instancia 13 que decidce, como dice
el fil6sofo: “Chd~ espceiec ha determinado sn formn y orgn-
nizacidn nor su prroi2 voluntad y a la medifa de las circuns

tancias cn que querfa vivirt (1).

Por lo dichn se concluye que 1» volunt-d sc csfuerza
en modificar 1a figura 4Acl perseguidor y, por consiguicnte
su adecuncifn 2 11 circunstanci~ en quec habitan sus pressas,
aunque éstas sc retirena lugares inaccesibles um opten otro
modo poco innaccesible parn el perseguidor, vor c¢jemplo: cl
080 hormi ucro tiene 10s cuatro piés con piernas lorgas y
fucrtes, garras largas ¥ “aices peque.1s, y no poseen dien
tes, pero estAn provistos de una lenguz viscosa y fulifor-
me; cstas caracteristicas hacen gue dicho animal puedn de-
senterrar +térmitgs. 2n cl caso de los buhos; &stos se ha-
1llan provistos dc pupilas grandes , las mismns que les per-
miten ver en 12 oscurid~d; v porquec ticnen cucrpo cubilcrto
de plumss blandas, puecden volar silenciosamente. Las abc jos
tambieén tiencn ciertos car cteres que las incducen hacer su

ponal,

Parece que los animnles, 21 construir sus obras,lo ha-

o — ——— —

(1) Ob, cit. pg. 92
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cen delibcradamente; pero en realidad, estas obras son con
sccucncias de un instinto ciego,lo que nos lleva a considerar
que son guinados por 1la volunt:d, mas no nor 1la inteligen -

cia.

El intelecto anarece en el animal solamente como avudn
para 1o conservacifn de 1la cspecic de loc anim-les, Desdec cg
te Sngulo, el anim~l tiene mAs necesid-d que la planta, por
que &sta carece dc intclizencia. thor- bien, la innumerable
figura de animal quc nucbla 1~ tierra repr scnta s6lo 1la i
migen dc 12 voluntad; es decir, gue éstn se dejs traducir 2
través dc 1~ diversidad de fizrras como por la veriedad de
tendencins volitivas, que son las quc forman su c 2ricter;a-
si por ejemplo, lo- animilcs que cstdn destinndos 2 13 lu -
clin, 21 robo, presentsan . arrns v misculos fuertes tales co
mo la liebre que estd provista de orejas largas. De todo 1o
anotado se concluye quc la'voluntad es complctamcnte ciega,
sin conocimiento; sin cmbargo obra mor medio de los instin-

t0s animnlcs y de 1-s funcioncs fisiol6: icas,

Los animnlcs nerciben 1as consas en cu-~nto son motivos
de su volicifn porque su inteligenci~ se halla decmasindo
adherida » su volunitad, nor «cso Bo nucdcon desnleenr mavor
deliberacibn en sus decisiones. bu menoria se componc s80la
mcnte de simplcs succesioncs de cosas presentes,por lo cu=sl
rno - distinguen cl pasado ai el porvenirs; contrariamcnte,
¢l hombre distingu: los tres nivelcs del tieupo, por cso
gufren m4s quc 1los animalcs. Los animales s6lo conoce 1los

males inmedi-tos, 2l resvecte dice Schopenhaucr: "E1 ani-
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mal 2 quien no 1lc¢ inguiet=s ¢l porvenir ni el pnrsado, gozn

con calma 11 serenid~d dcl presente" (1).

El ~nimal determina sus movimicntos nor medio de 1a
impresifn inmediata quc recibe, nucsto que sicnte v perci-
bec, micntras que ¢l homtrc, ademds de &stos; piensa y sa-
be; c¢s decir, tiene un conocimiento medinsto; en cambio, el
animnl tienc un conocimicnto inmcdi-to. E1l hombre express
su pensamicnto 2 través de la palabra, mientras que 2quél
se conunica por mcdin del sentimiento, de gesto y sonidos
inarticuladns, pcro 1 pesar que ¢l hombre y el animal per-
tenecen n dos csferas distintas, tienen en comin el senti
miento del querer. Los animslcs no son capaces de premedi-
tnaciones, ni menos oculsan sus falsas intenciones ni tampo
co disimulnn sus cmociones, por cso nos recreamos contem—
plandc sus conductas; contrariamente, ¢l hombre oculta sus
falsos proplsitos. Sin embargo hay unn identid-d cntre el
hombre v el animal en 1o aguc cerrcspondc o los cefectos de
1> voluntad; tales como ; e6lera, amor, alcgria, tristeza,
ete., 781 por c¢jemplo, =21 animal quicre su existencia, su
bicnestar, su conscrvacifn, su »nropagacifn, ctec.; cn cam -
bio en el nivel del conocimienin no pucde juzgrr ni pens-qr,
porqué sencillamentc carece del %pnocimiento reflexivosasi
mismo , el hombrc v el animal ticnen en comin 1 irratibili_
dad objetivada cn las {ibrnas musculares; por cjemmlo,se sug
le ver en los animnles const-ncia, fortaleza, bravurs,etc.,
v en cstes menifestacicnes ¢s drnde el animal toms concien-

eis. de su existir. En nlgun~s de ellos, c¢stns m=nifestacig

(1) ob. cit. 7. I. pg. 140
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nes de irritabilidad son mucho mS5s acentu~das que en el
hombre, ts1l como ocurre en casi todos los anim~les de san

gre caliente hnasta los insectns.

2.2.3. EL INDIVIDUO Y C.R.CTER

La voluntad dc vivir en su incesonte cempefio de en-
contrar una objetivacifn m4s perfecta y un foce mAs comple
to ha llegndo como culminaci6n dc¢ un largo recorrido a 1n
especie humana, c¢s dccir que ha 1llcgndo o c¢lla pasndo las
mAs diversas escalas yva nnot~das nteriormc .te; asi pues ,
el hombbre represents un~ objetivacidn mAs excelsa de 1a
voluntad de vivir, norque »mosce el privile:cio de 1o cons -
ciencia y de 1la razfén, con lis cualés estan en condiciones
de cucstionar y preguntar su existencia y de los que le ro
dean. In este espacio d3 nuestra taren estd encominndo a
desarrollar dc un modo mAs detill~do 1las diversas formas

de manifestaciones de 1a afirmacién de 12 voluntnd.

Veamos, pucs, gue el hombre representn como cunlquier
otro ser de 1» naturnlcza, 1la objetivocifn de 1la voluntad,
ssf como los fendmenos naturalcs poscen determin~d=as pro-
picdades que les permiten reaccionar ante la prescnecia de
un cstfmulo, sf también el hombrec c¢s posecdor c determi-
nadas c~racteristicnas distintivas quc les permite opernr en
el mundo de¢ 1la noturslcz-a. Desde cste punto de vista,cl in-
dividuo sélo como fendmcno cs distinto dec los demis y Ppor
tanto est3 expuesto 1 1la destruccibn, mas no como coé@ en
sf, pucs como voluntnd todos son irunles, porquc clla esth

presente en todos los individuos, y como tal es 1la concien-
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ciz universal, y en ésta radic~ la eternidad del hombre;
por eso la muerte viene n desvanecer 1~ clilegn creencia de
que su conciencina es distints de 12 conciencia universal,
1la mucrte es 1la ausencia exclusivn de 12 cosa en sI,” mas

no del indiwviduo.

Bl organismo dcl hoabre es 11 enc~arnicidn visible de
1a volunt-d tal como se reflejn en el cerebrc, 0 s€s que
12 voluntad por medio del cuermo se crén una inteligencina
con 1a cunl se llegn a2 reconocerse en la conciencia Inti-
ma del hombre crmo voluntad: ncero ¢l vn s¢ componc de un
elementn quc conoce: la inteligencia v c! ctru quc ¢S CcO=-
nocido ¢ 1la veluntad. De modn que nucstre cuerno lo conocg
mos inmedintmente por medic de 1la accifn de los midsculos,
por el sentimiento del dolor , placer, pucstc gue pertene-
cen 1 1la voluntad; micntras que el conocimicnto de 1 os
cuerpos 1lo hacemns por medio de las cualid-~des, extensio-

nes, movimientos, es un conocimicntn mediato.

Ahor~ bien, el cuervo c¢onlleva 1la inteligencia pucsto
que 1 través de ést~ se¢ manificsta intuitivamente la volun
tad; o sea quc e€lla sc objetiva por mcdioc de las funcio-
nes cercbrales, como dice nucstro tratonte: "Tedo cuerpo
es 1a m-nifestacifin intuitiva de 12 velunt~d, es accir, 1n

voluntad objetivada por 1las funcion s cerebrales" (1)

Las manifestacicnes intuitivas de 1la veluntad se ha-
cen posibles nor medio Ae las funciones ccrebrnles, 0 seo

que el cucrrc humano es 1la objctivacifin inmcdiata del im-

(1) O%. eits T XX pg. YOT
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pulso oscuro, pcro la volurtad se hace consciente a través
de 1las funciones del intelecto; por I~nto todos los =ctos
voluntarios se¢ basan en 1la cosa en sf, pucs ella se mani-
fiesta en el cuerno del hombre co:0 en el animnl « Yen cs_
te sentido, 1la accifndel cuerno es el acto de 1a voluntad
objetivada, esto esytanto los movimicntos voluntarios como
los involuniarios del organismo. De ¢lli quec cada acto de
13 voluntnd sobre cl cucrpc es también influjo sobre 1la vo
luntad; en suma el cucrpo c¢s 12 voluntad objetivada, esto
es, s¢ hn convertide en reprcsentacifn; “po. ¢so se puede de
cir 4, en cierto sentido, que el cuerpo c¢s el conocimiento 12
posteriori dc 1a cosn en s, v ésta c¢s el cnnocimiento a

priori del cucrno.

Cada acto de mi cucrpo es un fendmeno de un ~cto volun
tario, el cual par~ poder actuar le basta 1la presencia de un
motivo cualauiera, O sea quc 1lns -ctos velunt=rios tienen un
principio externo en los motivos, puesto quc éstos se deter
minan snlamente en €l aqul v ahora; dicho mAis exacto, en las
circunstoncias presentc. En cambio, el hecho de que yo quig
ra no esexnlicado por el motivn, pordque 1la explicocidn que
da ¢l hombre se qued~ solamente en el nivel de los fenGme-
nos, mas no puede explicor = 1a voluntad pucsto quc ésta es
inaccesible 2 1a razb6n, por ejemplo, cuando vnreguntc cl por
qué de 1l» elecciii sin tencr en cnent= el caricter, no ten-

dria res-uesta nosiblec,

Por otro lnado, la voluntod por csenci-> tiende a 1la
aetividad, haciéndose cvidente en 1la irritabilidad de las

fibras musculares, pero solamente, cusndo sobreviene 1a
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actividad nerviosa comec motivo quc le ha de dar ls direc-
cidn de su movimiento, v sin 1a prescencina del motivo se
mentendria como irritabilid d pur=s, come pur~ voluntad. 4
s pues, la irrit=bilid~d cs un determin~do cstado de 1n
voluntad, quc se¢ objetiva en las fibras musculares de 1los
hombres como en los animnlcs, y sobre todo en los animales

de sangre ca'iente, incluso los insectos.

Bl agente quc dirige la maguinaris interna del cucrpo
humano es 1la volunt~d, por crnsiguientc, &sta constituye la
gul~ de los nctos externcs dcl hombre; paras ello, la volun-
tad se vale de 1a cencicneia y del conocimiento por cuanto
que €éstos obran hacia fucra, y s6lo a tryvés de cstos medios
la voluntaéd se hace conocer, ¢s decir que la voluntad 24 -
vierte su propia conciencin dc si: por medio de 1la inteli-
geirciay diche en otros términos, la voluntad cobr- concien
cia de si sclamente cen el momento cn que aparece la inteli-
gencia, por leo tanto, 17 volunt-d c¢s el conocimiento mas in

medinto de nuestra concicncia.

[

shora bien, el hecho gue 1~ volunt~d tome conciencin
de si mism» es lc que se 1llam~ el sentido interno, el cual
tiene por cbjeto percibir las mAs diversns excitnaciones de
1a pronia voluntad, o sca que por medio de 1~ refloxifn ra
cionzl. Igualumente, la concicncia humenn es portadora de
1~ represcentacidn sensibl-, pucs €sta es limitnda a 1=
sensibilid~d inmedist~; pero por cncim~ de Cstr se eleva
1a represcntacifn concertual, sbstrecta. Yen cste nivel
se producen 1as deliber-ciones, los ccnflictos, motivos,etca

es decir, que cl hrmbre pucde ontar detcrmimndes actitudes
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en virtud de su capacidad conceptual, ya que ¢l libre albed.
drfc redica en 1n conciencia y constituye el motivo més
fuerte para elegir o no dcterminadns actos, como dice el
fil6ésofo dé Danzig : "Surgir delileracibn o conflictos de
motivos, en 1la conciencia humana, digos; que entra el libre
albedrio en ¢l m%s estricto sentido de 1la palabra, el que
he 1lamado decisién clectiva, v gue no consiste mAs que en

el motivo m4s poderoso para un caricter individuaa® (1).

Scm dicho guc el hombre actls esencinlmente por mo
tivos, sin embargo, ¢l ser humnno puede elcgir libremente
cnalguier movimicnto porgue posec la capacidad deliberado-
ra, por lo tanto puede scmeter o critic: los motivos, y €s_
tos siemprec suporen al intelecto, pueste gue &stc es un
medio por el cunl se presentan los motivos, es decir que és
tos son exitontes que nacen del,cemebro yien virtud de Ce-
tec se formo_unaz deterninada imagen, quc ha dec provocar unn
reaceifn inmedi~t~ cn 1a conciencin 1llamada volicibn., .si
pues, ¢l ser humanc ectdna cscnecinlmentc por motivo, porque
gstc es 1 causa que h~ de operar snbrec unn ccifn conscien
te; dicho dc otro mode, 1~ intuicifn de un objeto ha de pre
ceder previamente cualquicr movimiento cnnsciente snbre el

fendmeno.

En ¢l hombre es dende se produce clar-mente el moti-
vo y 12 ncecifn, 1- represontacién y lawluntad; cempero, esS-—
$ta demarcacifn no suprime dc ningln modo 1la scrvidumbre de
1~ inteligencia crn respecto a la scberans voluntad. En e-

fecto, 1 inteligenci: sc¢ desempeiin c¢omo un medic para pro-

(1) Sobre 1la volunt-d en la naturaleza, Alianza Edit.Modrid
1970. pg. 66.
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porcionar los motivos para @b2. el-hombre pueda obrar, es
=
decir que 1la inteligencin de los scres cognoscentes acta
como medio de los motivos; por lo tanto, de 1o causalidnd,
0 sea que la inteligencis hn de servir como un pucnte de pa
S0 para las alteraciones que pronceden de afuera hacia nden
tro; lo que no ocurre c¢n ¢l anim=l porque en éste, 1~ intg
ligencia se halla limitada, En cambio, en el hombre cstéh
mAs desarrollado €l inteclecto, sobre ¢l cual se 2nova 1=
razfn, y en &ésth se haila 1a representacifin conceptual, ¥y
solamente cn ¢l estracto conceptual se pone cn juego 1= ca
pacidad imaginativa y creativa y por ende 1a reflexidn y

el pensamiento abstracto.

El ser conceptunl, por medio de su esfuerzn intelegc
tual , podrhi satisfacer sus mAs diversas nccesidn~des gue le
depazn a lo 11go e su existencia, De 2111 que 1a acecifn
del hombre c¢sts condicicnado por el motivo y pora cllo ha-
ce usn del intelecto y por tanto del cnnocimicento. Zsta ca
pacidad cognoscitiva e¢s el 1fmite esencial del ser humano,
pues allf dende desanarecc el ser humane crncluye también
el conocimicnto; por ¢sn sin la  capacidad cognoscitiva no
podriamos formarnns uns idea de 1a influcnciz del mundo ex
terior ni sobre ¢l estadn del sei humano; 21 respceto aila-
de nuestro fil6sofo: "El verdadero caricter de 1la animali-
dad, el gue sefialn sus lfmites cescncinles ¢s el conocimien
to, :a cnusa del conociniento condicionndo por ¢l seglin
motivos, donde la animalidad concluye de saparece el co-

nocimiento propiasmcnte dicho " (1).

(1) Ob. cit. pg. 120
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¢ La actividad del conocer e¢s de una naturaleza secun
daria, y esto lo podemos confirmar , cuando se renliza uns
lnbor intensa o forzada, en la cual el cerebro sc agota ¥
en consecuencia fectn al corganismoj; por el contraric, la
cosn» en sf es de una naturaleza metafisica, incorpbrea, e-
terna, etc. Por lo tanto, no se fatiga ni se altera,no se
perfeccinna por el ecjereicio; de allf que .ile jandro Ruiz
Cadalso dice que : "Es 1la individunlid-d fiel reflejo de
1~ voluntad tal como lo escribid Schopenhauer; clege en
el fondo, vidente hnst~ cn los m4s minimos let~lles persi-
guiendo fines que no nodemos imaginar, porgue son de carac
ter trnscendentnal v estin situado fuera de nucstra experien_

cia mosible v de nucstra inteligencia" (1).

Por esc, todns las manifcstaciones realiz-das por el
hombre son ¢n Gitimn instoncia manifestnciones de la veolun-
tad, n sen que ésty es el dnico agentc propulsor de 1las ag
ciones, y por ello se vale necesarianmente de la concicencia
y del sistemn nervinso y, por lo tanto, ambos se hallan en
una relacifn cstrecha, v cuande un determinado nervio es
cortadr, anuladn, es por consiguicnte descrncctado de 1
conciencing cntonces.se producen los movimicntos incons -
cientes; pero también hay d eterminados orgeonismos juc rea-
1izan determinndos movimientons, lo que 2l parecer snn movi
mientos conscicntcs, cusnio en realid~d son movimientos in
conscientes; éstos sun generadns o causadns por la volun -
tad. -

En cste sentido, 1la multitud de alteraciones gue pro

ceden del intericr del organismo no llegan a 1la conciencia,

(1) Ob. cit. pE. 251
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»
asf por ejemplo, 1la contraccifn de las fibras musculares

se debe a ciertas alteraciones deltejido celular,como
dice nuestro autor : "La iuea de las funciones vitaies
Yy vegetales llevados a cabo sin conciencia tienen por
su Intimo motor a la voluntad, es una idea que se con-
firma udemds por la considerucidén de que aun el movi
miento, reconocido cowo voluntiurio, de un miembro no

es nds que el resultauo de una multitud de alteraciones

procedentes en €l interior de ese miewbro" (1).

Por olra parte, se podria creer que €l acto voli
tivo de la conciencia inuediata ¢s libre puesto gque no
depende de nada, sin embergo,ne .€s libre, porque estd
sometido a la uacidn de los mouvivos y por lo tanto los
actos siguen con tunta necesicad cowo 1los cawmbios que
concurren en el mundo objetivo. Asi pues, el houwbre se
diferencia del animal en que d4ctda por una especie de
representacidn, aunque no tenga un conocimiento claro
y preciso de los umotivos de la representacidn, sino me
dianawente. La caracteristico cdel homkre € que posee
la capacidad sensitiva. La cual estd objetivada en los
nervios; y en virtud de la sensibilidad, el hombre pue
de apreciur y distinguir los uds G¢iversos fendémemosque
se les ofrecen, y cuando predomina la sensibilidad da
lugar al genio, por e€so el hombre genio es €l hombre

€n :© Ssumo grado.

Ahora bien, el org anismo humano es uuy sensible a

las penas, placeres, etc., precisauente porque la a-

(1) Ob. cit. pgs.71l,72
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paricidén sdbita de éstos, wepercuten en forma perjudi
cial en el ser humano; asf{ mismo existen en determina
das purtes uel organismos en las que no inteviene el in
telecto, sino lo que dowina y anima en ellos es la vo-

luntad., Y en.este sgntido, el movimiente corpcral coindi-
de con el movimiento afectivo de la voluntad, por ejemplo
el rubor de la cara con la verguenza, las rdpidas palpita

ciones cardiacas con el placer, el temor, etc.

Pero hay, ademnds, ciertas prupiédades tales coumo
justicia, valor, lealtad, generosiuau, etc.,que sohn in
herentes al houbre, pero uichas cuualidude s solamente
lgs podemos conocer eupiricumente, es decir, cuando se
exteriorizan en una deterwinaua accidén del individuo.
En efectu, no s6lo 1los conocenos en los demds honmbres
sino tumbién en nosotros miswos. De aunl que muchas ve-
ces nos sentimos desilucionudos cuaiido, por ejemplos nes
descubrimos que no tenewos un grado favorable de valor
como €n los otros hombres. In cuwmbio, cuando en cier -
tas ocasiones hemos aado prueba de valor, de generosi-
dad, de lealtad, de rerflexidén, etc.,estas experiencias
nos conaucen & un conocimiento empirico de las cuali-
dades que poseeLios,yUnicauente este conocimiento a pos
teriori de nuestras cualidaues es 1o que se ha llamado
el cardcter adquirido; es decir, al conocimiento que -
mis se acerca a luas cualiuuues de ser mala o buena, lo

que se puede esperar o no, ete.

De lo dicho, se revela que ui‘.trus no hayamos
decidido obrar, por ejemplo,en la eleccidén de algo,siem

pre peruaneceremos cowo un misterio tanto para los de-
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nds cowo para nosetros wisaos; o sea que nadie puede
saber a ciencia cierta de cduo zctuurd el otro, ni és-
te de mi persona cuando nos encontramos en una deterai
nada situacidén, y solumente después de haber actuado
podemos estar seguros que tal o cual individuo nos ha
deuwostrado su auistad. BEn caso que necesitamos de una
sran ayuda, recurrimos quien liaya cauo prueba de geng
rosidad. Otra notu esencial que encontramos en el hon
bre es su cardcter constante, esto significa que el ser
racional jauds cambia, pues permanece lo ! ismno a lo lar
go de su existencia. wsta afirmacidn la pouemos coupro
bar eninuestrus experiencius diarias; asi por ejemplo,
cuando nos encontramos con personus gque nos han sido
deshonestas con su comproumiso, retirawmos nuestra firme
cuonfianza, o cuando heuos puesto toda nuestra csperan-
za en su persond, quien a1l final nos ha defraudado. A
quf no decimos "Su cardcter hu cawbiado", sino " me he

equivocado con é1".

Igualmente, las modificaciones que suelen produ-
cirse en el ser cousciente estdn dadas en funcidén de
la direccidn de la consecucidén de algin objeto, como
consecuencia ue las circunstancias en que se halle, o
también seglin las necesidades, e¢dad, etc., Sin que por
ello cawbie su cardcter constante, por el contrario é_s_.

te se uantiene inv=riable.
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Después de haber exauinado al individuo y su ca-
récter, pusewos enseguida a 1o que concierne al dltimo

capitulo .

3.0 &L CONOCINnILNTIO AL ©4RVICIO bu La VOLUNTAD.

Bl tercer capftulo estd conforuwado en dos pzurtes a
Sabers: El conocimiento cowo inotruwento de la cosa e€n
si. aqui ubordaremos 1la manera cduo €l conocimicnio a-
porta determinados datos ¢ la voluntad, para que ésta
pueda operar en el mundo fenoménico; lo que nos demues
tra que la inteligencia juega un rol secundario con res
pedto a la cosa en si, es decir, actia cono servidora
de la voluntad soberanu. La posibilidad del conocimuen
to es la mds ultu expresidén que la voluntud se ha dado

en su desarrollo, como voluntad de conocimiento.

In la segunda purte trutaremos: El conocimiento
cowmo moumentdnea liberacidn de la cosa en si, cowo con-
secucncia de lu sobrselevacidén de la inteligencia. La
acumulucidn excesiva de la inteligencia lleva al hombre
de genio u ver a lus cosas de uhb LoOdO general; mas no
a 1o que €8 particular, porque 2ste es propio de los hom
bres normales. Y uno deé 1los hombres que se destaca en
estu esfera de la inteligencia e¢s ¢l genio. La misidn
de éste consiste en cunocer las ideas. Dicho conocimien
to deja de ser esclavo (e la voluntaa y, por consiguien
te, se hace libre, para luego convertirse en €l sujeto
puro del conociuiento.De alli que la naturaleza del genio

radica en permanecer constantemente en €l sujeto puro
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del conocer. Por tul ruzdn, €l genio no participa de 1la
miseria, ni de lus debiliduades de los howmbres normnales.
Después de estu exégesis muy soumero del contenido de
este capitulo; pusemnos de inuediato a desarrollar en

unu forua mds detallada los puiitos aludidos.

3.1, £L CONOCILILNTO CO0 INSTRUMo&NTO DiE La COSA EN SI
La voluntad tiehe la nccesicac de darse cuenta de
las cosas del mundo y ae los sucesos que se producen
en él; por e€so creag en €l inuividuo el cerebro, y por
medio ue la funcidn de éste percibe los objetos del mun
do exterior; también se da cuenta de su couciencia inti
wa, 0 sea el yo como entidau volente. De lo cual se des
prende que la inteligencia ha naciuo paru Servir a la
voluntal, s como tel conoce solamente lus releciones de
lus cosas, al respecto mnunifiesta I. Vecchiotti: " El
conocimiento sowetido a lu voluntud, sélo toma las rela
ciones entre los objetos, uo percibe éstos, sino en cuan
to que existen en un tiempo determinado, en un ludar de
ter.iinado, en circunstuncias determinadas por unas cau-

sas dadas con deterwmin.dos efectos " (1).

Pero, cuundo acewds del conociwiento intuivivo a-
parece cowv cowplewentu un segunuo nivel de aprehensidne
lu razén, que ¢s propio .el howbre, dicho conocimiento
¢std ¢ estinudo a c¢onocer lus relecioncs de lus cosas en
tre s{. Auora bien, €l intelccto cowo procedente de la

voluntau estd Gestineto a lu disposicidu de ellajpor con

(1) Ob. cit. pg. %6.
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eiquisni,Jla labor del couocimiento es prictico, esto es,
su wisidén es couprender las relaciones entre los obje -
tos, was no la esencia de éstos; al respecte dice nues-
tro autor : "Wuestro entendimiento, destinudo al servi-
cio de la voluntad, no tiene gue percibir mds que las re
laciones de las cosas, y no su sustancia y naturaleza

propia" (1).

Por lo expuesto, la inteligencia estd concenada a
priori al servicio de la voluntad individual. Desde es
te punto de vista, €l intelecto proporcicna a la volun-
tad, el conocimiento de relacidn, que el mundo ofrece ;
es decir, el houbre puede alcunzar a comprender todo lo
que sucede dentro del marco de la naturuleza, como.anota
. Ribot ¢ "En la naturaleza, como en la vida y en la
ciencin, lu intc¢” igencia c¢std al servicio ue la voluntad
y no es mds que un instrumento a las drdencs de la fgoul

tud seioral (2)

La inteligencia es algo secundario; fisicamente
estd sometida a la VIS IW:RCIAB, o sea estd privada de
actividud, por ello es necesario que¢ la voluntiad le co-
uunique su activiuad, le estiumule con su esfuerzo, pues
to que la domina y la dirige, y sélo asi el intilecto
podrd entrar en accidén. E1 intelecto descansard cuando
la voluntud le permitu, es decir, lu inteligencia aisla
dunlente de In faculiad seiloru curece de todo ejercicio,

esto es, por si sola se encuentra couwo algo inerte, sin
(1) Ob otk ToIT pgs 133
(2) Ob. cit. pg. 137




- 132 -

vida; y solamente cuando la voluntad interviene con su

exigencia, el intelecto cobra actividad. Pero en la oca
sidn en que se le exige demasiado, pronto se fatiga, se
agota,, For eso el trabajo intelectuul necesita pausa y
aescanso sin las cuules le sobrevendrian el entorpecimien

to y la iumpoteuncia paru obrar.

Ahora bien, ¢ Cudl es la causu a que la inteligen
cia no puede lograr una couprensién cabal del mundo ex-
terior? lsta incapacidad del conociuiento se Gebe a que
estd atada u su rafz primitiva: la voluntad, la cual ee
Opone a toda activiuad libre de la inteligencia, que no
sea de su intencidn, interés, Por eso, el intelecto no
podrd apunter hacia el mundo, mientras que no se libe-
re de dicha raiz, aunque sea 1lo mds breve instante. Di
cho de otro modo, 1. inteligenciu no pourd obrar por sus
propios wedios, husta cuando no se desligue de su atadu
ra. Por otro lado, lu inteligencia por uds esfuerzo que
despliegue puru doblegar @ la voluntad, su accidn en es
te sentido es una vana pretensidn; aun uds tocavia, no
podrd oponer resistencia, puesto que la voluntad es el
amo-originario, es la que domina,' por tanto, €l conoci-
miento intuitivo no podréd obrar por su propio . poder y
su wmovimiento; al respecto anotau nuestro pensador: "El
intelecto no puede oponer resisteucia, pues es siervo
¥y esclavo de la voluntad no es couo ésta... ni puede o
brar por su propio poder y con su propio movimiento.La

voluntad sabe perfectauente tenerle a raya y obligarle
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a peruanecer quieto, mientras que aquél, a pesar de sus
mayores esfuerzos, no puede obligar a la voluntad a una

breve puusa, durante la cual pueda €1 levantar la voz"

£ L)

In cambio, la facultad soberana no obedece jands
a la inteligencia, antes bien ésta es algo asi como un
consejo de ministro, al cuul la voluntad soberana le propo
ne a sucousideracidn toda cluses de proyectos, entre los
cuales los gque wmds le couviene a su esencia, ya que su

querer e€s 1inmutable.

Sucede a menudo que el intelecto le presenta cier

tus cosas a la facultad seiiora, ésta lapuede aceptar o
rechazar, segun su conveniencia ce agrado o desagrado.
En este sentido, la labor de la voluntad es fiscaliza-
dora a7 tcdo cucuto se le ofrece; lo misuo ocurre cuan-—
do el intelecto, uespués de una drdua lavor, ha logrado
obtener resultauos que pueden ser de interés para la co
sa en si, y en el momento en gque se le presenta, ella

la acepia o la rechaza.

31 conocimiento néds ecabado puede modificar ligera
wente la couducta de lu voluntud, ;Céno? Presentdndole
los objetos mds precisuvs, a fin que ella pueda juzgarla
mejor, evivando asf caer ¢n el error de su eleccidn. Pe
ro hay ciertas representaciones gque pueden ser objeto
de interéds para la voluntad, pero el conocimiento abs-
tracto la advierte a la cosa en s que tal o cuales rg

presentaciones son ajenas a sus buenos propdsitos. La

(1) Ob. cit. T. II pg. 80
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Voluntad soberana toma wuy en cuenta esta prevencidn;en
tonces de inmediato, la cosa en si iupone su autoridad;
esto es, obliga & la inteli_encia obedecerla a tomar o
tras direcciones gue serala su intencidn, al respecto
expresa el fildsofo de Danzig: "Tal advertencia es deci
siva y entonces oblija a la inteligencia a obedecer. Is
to se llama ser "duefio de si". 31 dueiio o sefior es aqui
evidenteuwente la voluntad y €l servidor la inteligencia,

puesto aquella es sieupre la que ordena en definitiva"(l).

Cuando querewos recordar alguna cosa, lo conse =
guinos mediante un e¢sfuerzo intelectual. Lo wismo ocu -
rre en la ocasidn en que ueditumos sobre algdn asunto .
Pero en otros casos, la inteligencia se niega a recordar
algin objetu, o bien se resiste poner uatencidn en una
deterninada materia. Asiuisuo suele suceder a menudo -
cuando el intelecto no le presenta a su aumo el recuerdo
de alguna cosa en su debido tiemwpo, entonces la voluntad
Se aglita de ira; y frente a esta situacidn, 1la inteligen
cia se esfuerza en presentarle lo exigido, aunque en ho
ras después de un modo inesperado. BEn otros casos, cuan
do vewos a unh hombre nos recuerda vagauente haberlo vis
to, sin saber cudnao, udnde, cduo, y sin cmbargo su as-
pecto nus recuerda que nos fue agradable o desagradable;
en este casuv, la nemoria cunserva €l estado afectivo,
mas no lu causa quc lo produjou, J cuando la voluntad se
halla fuertewente excitada de temor, miedo, asonbro,co-
mo consecuencia de la aparicidn de algo extraiio,de inme

(1) Ob. oit. T II pg. T7
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diato acude a la inteligencia paru gue justifique el uo

tivo de la subita aparicidn de los objetos raros.

&n cambio, cuando la inteligencia no ha podiuo cou
Placer con el objeto gque la fucultuu soberana le exigia,
entonces aquella se limita a presentarle lu imagen de
un objeto, la cual cunplird el papel consolador de su a
mo; dicho de otro wodo, cuando la voluntad no ha sido
sutisfecha con €l objeto c¢xigido por €¢lla, ésta presiona
al intelecto para que le presente por lo menos la ima-
g€n u€e uha cosu, con la cual la voluntuda ge¢ sentird un
tanto consvlaaa; e€s algo asf couo (expresa A. Schopenha
uer) una nodriza que acalla a2 un niido contdndoles cuen-
tos; o sea, pues. el conociwiento intuitivo trata a 1la
Tfacultud svberana seuejante a la auma uel bebe, que tra-
ta de c(istruer a: pequenio coutdndoles cuentos mds o me

.
nos alegres, que pueden uvespertur en €l niuo un estado
de dniwmo correspondicnte.

&n ciertas vportunidadues, el intelecto tiene mu -
chas veces que forzar ua su naturoleza (que tiende hacia
la verdad) a tomar por verdad a las cousas, aunque ég
tas no seun verdaderas ni posioles, sino dnicunente pa-
ra tranquilizar a la voluntad. Aqui se ve con toua elo-
cuencia que la inteligencia es €l instrumento ae la cg
sa en si, porque cowmo seidala a. Bchopenhauer: "La inte-
ligencia ha sido creada paru el serviciov de una voluntad
individual; por cunsiguiente, estd cestinceda a conocer

sflo en cuanto suministran motivos para esa voluntad, y
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a4 no profundizar en dicnos objetos ni a descubrir su in

tima esencia" (1).

BSto Jewmuestra gue le voluntad de por si wisma ca
rece ue conocimiento,contrariuaente, el intelecto estd
privado de la voluntud. msto podewos cunstatar en 1los
siguientes ejemplos ¢ cuando recibiwos una noticia, o
cualquier otra interrupcidn nos hace olvidur lo que es
tawus pensando en algo, perv si el usunto ¢s de suwo 1pn
terés para nosotros, por escasu que Sea, Sieupre conser
varenos el recucrao del afectu'que produ’v a uuestra vo
luntad y, por tanto, sabrewos en qué nedida nos ha in -
presionado. Igualuente, la meworia conserva lu relucidn
de las cosas que 1nteresa a la facultad svberana, a pe
sar que las cusas hayan desaparecido, no obstante de e-
1llo, esta relucidn nos sirve o veces couo hilo conduc-
tor para recordar cudl era la cosa que habisuos olvida-
du. Asimiswu, cuanwu recordauus una circunstancia que
fue huunillante pare nuestra existenciu, y al instante -
nos sobreviene €l rubur a lu cura, J NOS e€ncorvauos 0
tratawmos ue desviar el pensamiento hacia otra distrac-
cidn;en todus estus ejeuplus, vemos cun todu evidencia
que lu voluntau presiovna a lu ueoria (aunque ésta sea
débil) a cunservar todo aguello que le intercsa en e€sSe

mowento.

Algunas vec.o la inteligencia se nalla husta cier
to punto excluido de 1la resovlucidn de la voluntad, esto
es, el intelecto nu participa en lus decisiones que aque

(1) ob. cite T. I. pe. 202
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lla escunde, untes bien igunora por mﬂipleto lo que 1la
soberana pruyecta secretaunente, y solamente puede lle -
gar a saber por sorpresa; es decir, para descubrir 1la
verdadera intencidn de lu cosa en si debe sorprenderla
en el actuo de su munifestacidn, as{ por ejemplo, el in-
telecto nuo pueae explicur la pasidn que tengo para €l €8
tuciov . aAsiwisuwo, desconuce por coupleto que es 1lo que
nme ha llevadu a bousque jar un plan de negocio y hasta -
qué punto deseo su realizacidn; pero si me llegase algu
na nuticiu en la que ue dice que ¢s factihle el plan ,
inwediataniente provoea c¢n auf una alegria; y en este ins
tante, es donde la inteligencia advierte cuan grande era
el deseu que csperaba la voluntad; y que la inteligencia
le tenfa como prubleudticu.

g

Fn cawbio, cuando la voluntad se abandona a si mis
na puede ser juguete de parte ue la inteligencla, pero
tan pronto que llegue la ovcasidn, la voluniad hard sen-
tir su sutoridad, y no pernitird que la inteligencia le
propurcione ciertus representacioncs que evoque algin -
pensamiento gque pueda ocasiovnarle cicrto estado de ale-
gria o de tristeza; por eso la voluntad tiende a cncar
sar por otra via. Desde e¢ste dngulo, el intelecto no
pucde opuner resistencia ulgunu, sino que la resisten-
cia es proupiv del iupulso ciegu, es decir, es propio ce
la voluntuu. Por ~<ta razdn s que ella puede aceptar o
rechazar algunas representaciunes, lu que deuuestra que

la inteligencia es ajena a la decisidn de la voluntad y
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que- solauente le proporcina los wotivos pero sdlo umuy a

pusteriori.

Pero en ciertas ocasiones en que la inteligencia
se hallaba precipitadamente rcsogiendo o recibiendo da-
tos de las cosas o de los hechos, en ese momento apare-
ce la Yaculiad soberana wanifestando su tenor, su ale -
gria, su esperanza, etc.Y wuchas veces los lleva al in
telecto a cuitir palubras de arrepentiuiento. Couo po-
dewos ver; aqui la voluntad no esperd que €l intelecto
terwinara su lubor, sinv que se precipit, de lleno, co-

Lo diciendo jaunvra me toca a ni!l

Por otra parte, €l desarrollo de la inteligencia se
encuentra en relacidn con el iwpulso ue la voluntad,pues
to que aquella ticne su urigen c¢n la creeiente necesidad
tGe la veiuntad; ‘'esto es, la clariuac de la inteligencia
conlleva a lu couprensidn inmediata de lus hecuos ante-
riores, asi por ejenplo, cuundo & los cachorros de la
leona se les separan de su maure, se agitan y rugen in-
cesanteuwente; algo andlogo sucede con los niiios. Asinis
mo la vivaciuad y rapidez de los monos estdn en relacidén
cun €l desarrollu de su inteligeuncia; incluso los mds PO
bres ue inteligenciu aguzan su entendimiento pa-a distin
guir lus cusas que realuente le interesa o de¢ la que dg
testa.

Por dltiwo se ha dicuo que todu conociwiento pro-
viene ue la intuicidn, en caubio, el conocimiento de

nuestro propic querer e€s ajenoc atal coumprensidn;no obs-
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tante ello es el conocimiento mds real que cualquier o
tro, pues el Unico que conocemos inmediatamente sin ne
cesidad de representacidén, sin que sea a priori como
el conocimiento formal, Asi pues, el conocimiento de
la volicién es el conocimiento a posteriori, puesto que
se da en la apariencia; por consiguiente en el tiempeo,
vy esto lo podemos observar, cuando el hombre se obser-
va a sf mismo, encuentra que la inteligencia es hasta
cierto punto algo extrafio a la voluntad sefiora, porgue
aguella no puede ingresar al laberinto s~2creto de ésta
v solamente se limita a suministrarles los motivos que
requiere. Sin que por ello se les diga todo, ya que el
intelecto no tiene confianza plena de la cosa en si,por
que la promesa que ésta hace al conocimiento, lo duda
mos en nosotros mismos, pues no sabemos si acometer o
no la empresa. Y en caso de iniciar, dudamos del éxito
o quizad tengamos que retroceder en el momento de la
ejecucidén. Pero qué sucede cuando el conocimiento se a
parta momentdneamente de la voluntad; veamos en que

consiste.
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3.2. EL CONOCIMIENTO COM" MOMENTANEA LIBERACION DE LA
VOLUNTAD.

En la esfera animal habiamos encontrado que hay
grado. de inteligencia ; desde la conciencia animal més
rudimentaria hasta la del hombre. La inteligencia huma
na ha surgido de los inmediatos fines de la voluntad.
El aludido conocimiento permite al hombre alcanzar un
grado de liberacién frente a su fuente de origen, es
decir, el conocimiento al ser una representacién de
la voluntad, sus contenidos adquieren ura cierta inde-

pendencia con respecto de la ciega voluntad.

Este capitulo estd a su vez subdividido en dos
secciones. En la primera seccién, nuestro interés se
centrard en examinar la naturaleza del genio.lLa genia-
lidad del hombe es una disposicién para mantenerse en
la intuicién pura. Dicha disposicién supone desprender
se de todos los intereses, de la propia personalidad ;,
es decir, el sujeto deja de ser un mero individuo v se
convierte por consiguiente en el puro sujeto del cono-
cimiento. De modo pues, el genio representa la libera-

cidn momentdnea en relacién a la cosa en si.

Después de examinar esta parte del conoc‘miento,

pasaremos enseguida a la segunda seccidn.

Esta segunda seccién se titula "El sujeto puro
del conocimiento". Aquf veremos cémo la polaridad de
la antitesis: voluntad y representacién, se desplaza -

al espectéculo del mundo por un sujeto. Esta contempla
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cién se hard mds perfecta cuando es mds desinteresado,
es decir, cuanio mds distanciado estd el sujeto puro
del conocimiento con respecto a la ciega voluntad.Aqui
el sujeto "gran ojo del mundo" consigue ser el es=-
pejo o reflejo de la imagen de la omnit.tud del ente.

Después de anotar los lineamientos generales de esta

parte de nuestra investigacidn; pasemos enseguida a la

primera seccidn.

3.2.1. EL GENIO
La gran preponderancia de la facultad cognosci-

tiva del hombre de genio, hace que se libere por un

cierto tiempo de sujprimitiva vasallaje de la voluntad,

para luego recrearse en la conterplacién de la vida ¥y
esforzarse por pene:rar en la Idea de cada cosa prescin
dienco de las relaciones de los demds objetos. La esen-
cia del genio consiste en alcanzar las Ideas, por medio
de la contemplaciéu pura, y para ello tiene que olvidar
se de su propia persona y de su interés, al respecto a
nota Th. Ribot: "La misidén del genio es la de conocer -
las ideas con independencia de la razén suficiente,y su
naturaleza estriba en permanecer constantemente siendo
puro sujeto de conocimiento, sin participar en nada de
l1as miserias ni de las debilidades ni de la individua-

lidad" (1).

La genialidad en este sentido es la direccidén ob
jetiva del espiritu hacia las Ideas, mientras que la

direccidén subjetiva se encamina hacia la propia perso
(1) Ob. cit. pg. 140
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na , o sea hacia la volun=ad. Dicho de otro modo, la ge
nialidad es la capacidad de conducirse como contempla-
dor, que al final se pierde en la intuicién, de esta ma
nera se convierte en el sujetc puro, que representa la
posesidén de una visidén transparente del mundo, por eso
dice el filésofo :" Este exceso de conocimiento libera
do se convierte en puro sujeto de la voluntad,en espe

jo de la esmncia del mundo" (1).

Consecuentemente, el genio estéd constituido por
un exceso de Inteligencia que es verdadaramente anor -
mal y, por tanto no necesita para su servicio de otro
elemento como la voluntad, como anota el autor de " El
mundo como vol'mtad y representacién'" que el genio es
mil veces més raro que el hombre normal, E1 hombre de
excero de cono ‘imiento concibe el fendémeno del mundo
objetivamente, o sea que tiende a la contemplacién de
las cosas por cuanto ha apartado de su conciencia a
la voluntad. Es aqui donde se produce la separacidén en
tre la voluntad y la inteligencia, porque 1la dltima -
se ha alejado de toda servidumbre de la ;oluntad sobe
rana, por consiguiente, el genio se limita obrar por
su propio interés, o en otros casos produce obras vy
éstas implican objetividad y profundidad del conocimien
to, lo que nos lleva a pensar que la inteligencia del-

hombre de genio oe halla libre de trabas.

Cuando el conocimiento estd libre de toda sujecién,

(1) Ob. cit. T.II pp. 198,199
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vuela libremente por enciaa de los objetos del mundo, -
pero esto no quiere decir que el genio se preocupe en
ver el color, la forma verdadera y su significacién -
exacta de las cosas, porgue son contrarios a su esencia,
antes bien, los percibe fuera de toda relacidén causaly
de su voluntad, es decir, capta objetivamente tales cg
mo sén, v en este sentido es reflexivo, a este respec-
to dice I. Vecchiotti: "El genio tiene la facultad de
poseer de modo duradero el conocimiento de las Ideas ¥
de agregarles la reflexién necesaria, ¢ mo para repro

ducir en libre creacién, el objeto conocido" (1).

La nota eg=ncial del hombre de exceso de inteli-
gencia es que 2std posefdo de una facultad de sobrea -
bundante de conocimiento, pero éste no significa un ex
ceso de un conocimiento abstracto, discursivo, sino més ’
bien de la perfeccién y energia del conocimiento intui
tivo. Desde este tainto de vista, el genio estd destina
do para el conocimiento objefivo de la naturaleza de |
las cosas, se puede llegar a decir que su cabeza no le
pertenece a é1 sino al mundo. Por eso, cuando a los hom
bres dotados de una extraordinaria facultad se les em
plean como instrumento de un determinado servicio ;, €
1los encontrardn mucha dificultad en el desempefio de
su labor, el cual le llevard de inmediato a renunciar
del servicio a que se le impuso, dando la sensacién que
es incapaz para la vida préctica y que més bien, persi

gue sus propios fines obligando a su voluntad a la con

(1) Ob. cit. pg. 39
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secucidén de tal o cual f*n.

Por esta razdén, la inteligencia del genio es una
facultad que estd contra la naturaleza originaria,pues
to que se ha desprendido de su destino primitivo de ser
gervidor de la facultad soberana y ahora trabaja por £a
propia cuenta, en este sentido podemos decir que el ge
nio es fiel a su misién. Unas de las consecuencias de
la liberacién de 1la inteligencia es que sus creaciones
no son frutos de sus intenciones ni de sus caprichos ,
al contrario, obedecen a una necesidad iastintiva del
genio, a la que podemos llamarle la agitacidén &7 - ze-
nio, dicha agitacién marca por decir asi la inspiracién
del genio al nstante en que se sustrae por un momen
to de la servidumbre, al respecto dice A. Schopenhauer
"Lo que podemos llamar agitacién del genio, la hora en
gue enciende el fuego sagrado, el momento de inspira -
cién, no es ni més mi menos que la liberacién de la in
teligencia en el instante en que al sustraerse por un
momento a la servidumbre en que la voluntad tiene, en
vez de permanecer quieta o abatida, comienza en ese

breve periodo a trabajar sola y libre" (1).

Una vez que la asombrosa intel igencia se a libe
rado de su fuente de origen, la voluntad actda libre -
mente, esto es que estd en condicidén de hacer algo con
su propia energia, y cuando la realiza, da origen a la
obra del genio, tal como la filosofia o cualquier obra

de arte; estas creaciones no tienen por fin una utili-
{1) Ob, oit., T, II pEg. 276
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dad prédctica para la vida sino que son indtiles, mien
tras, las obras de los hombres normales tienen por fin
proporcionarnos la mejor congervacidén y mejoramiente -
de nuegtra existencia. Por otra parte, la facultad de
la intuicién del hombre de genio vosce la énergia sufi
ciente para provocar involuntariamente en el cerebro -
la imagen pura del mundo exterior; pero dicha imagen -
es indtil a la intencidén de la voluntad, por cuanto se
convierte un estorbo para su supremacia. ¥ a esta fa-
cultad anormal del hombre se ha llamaco genio, en rela
cién a lo dicho anota nuestro escritor : "La sensibili
dad, objetividad en los merviocs, es el cardcter capi-
+al del hombre..., cuando predomina mucho da el genio.
.., v por esto es por lo que el hombie de gcnio es hom
bre en sumo gredo. Asi es como se explica el que algu
nos genios que se han negado a reconocer a 1os acmés

hombres como tales hombres" (1).

Los genios son, pues, hombres raros, anormales,ca
si sobrenaturales y su misidén estd destinado a compren
der la esencia del mundo y de las cosas: como tambidn
de reproducirle de algin modo, Asimizmo logra alcanzar
las verdades mds elevadas, sdélo asi podrd llegc~ a ser
grande, pero ello nc significa que el genio ce preocu
pe por lo mds importante, sino que sectiene exclusiva-
mente a ver las cosas, tales como £on, como cxprera I,

Vecchiotti: "La genialidad ec la'disposicidén pare mante

(1) Ob. cit. pg. 77.
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nerse en la intuicién pura, hasta el punto de perder de

vista el propio interés, los propios suefios, la propia
voluntad, para alejarse de la propia personalidad y per
manecer como puro . sujeto cognoscente. Entonces (es)
cuando el sujeto logra hacerse libre espe o de la esen-

cia del mundo, es el més que se hace libre" {13

Lo que nos revela que el fin de la meditacién del
genio radica en s{ mismo, en cambio, 1la meditacidén de
1os hombres normales es un medio para conseguir las 52
tigfacciones, los negocios, etc., por eco la vida de los
dltimos estdn sembrados de comodidades, mientras que
las del genio es miserable y de sufrimiento pero grande.
Es grande porque Sus actividades teéricas y priacticas
tienen un fin objetivo, por tanto no persigue un interés
personal; ademds, el genio se reconoce cCoOmo grande a si
mismo en todas las cosas, en el conjunto de ellas,pues
to que vive en el macrocosmo; dicho mds exacto:isus €8
fuerzos se encaminan apoderarse de lo general para po-
der explicar y reproducirla de alguna forma, coOmo acota
nuestro estudioso autor: "La elevacién de su inteligen-
cia le llevard a ver en las cosas, més bien lo general
que lo particular, siendo asi que el servicio de la vo-

luntad exige el conocimiento particvlar! (2).

Ag{ el desarrollo de la facultad del conocimiento
se ha excedido mds de la cuenta del que fué designado

para el servicio de 1la voluntad. Desde el punto de vis=-

(1; Ob. cit. pg. 38.
(2) Oob. cit. T.II pp.283, &.
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ta fisiolégico, el genio podrfa ser clasificado como

monstruo PER EXCESSUM del éesarrollo de la sustancia ce
rebral. De lo dicho se desprende, aquel es un ser dota
do de una sobrecarga de inteligencia, cuya misién es el
conocimiento general de la existencia, o lo que es lo
mismo estd consagrado al servicio de la humanidad. Por
el contrario, el intelecto normal estd al servicio de
la voluntad individual, dicho m4s preciso, el hombre -
normal estd constituido por dos tercios de voluntad y u
na de inteligencia, mientras que el geni. estd conforma
do por dos tercios de inteligencia y una de voluntad, a
lo que agrega el pensador de Danzig: "De aqui se dedu-
ce que la expresién general de una cabeza consistird -
en la preponderancia de los signos del conocimiento pu-

ro" (1).

El genio es la expresién de la emancipacién del
conocimiento con respecto al impuiso ciego, y esto sig
nifica que prima sobre el querer. En esta esfera el co
nocimiento se halla plenamente libre, porque es esencial
mente sereno, disfruta de -una serenidad superior, y €8
t4 alejado de los pesares y dolores de la voluntad. E1
privilegio del genio radica en que descubre cor la mi
rada intelectual a lo mds general de las cosas, o0 sea,
estd por encima de toda relacién. Por eso, el mejor, re-
galo que puede alcanzar el genio "es la liberacién de

toda actividad prédctica, puesto que ésta no es su ambien

(1) Ob., cit. p. 200
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te, ya que le resta la libertad necesaria para consagrar
se a su tarea. Pues bien, la voluntad domina plenamente
a2 la inteligencia, ésta no podrd obrar libremente con sus
propios medios, razén por la cual, el intelecto no podria
llegar a comprender objetivamente el mundo de 1la repre-
sentacién, y no lo hard, mientras que no se desprenda de

su rafz originaria, aunque sea lo mi&s breve instante.

Cuando el genio ve la Idea de un objeto, separa lo
que hay de imperfecto en é1, v con lo que queda elabora
Su obra a través de multiples modificaciones hasta al-
canzar la elaboracién perfecta, en relacién a lo dicho
escribe Schopenhauer : "El que las obras del genio supe
ren tanto a los demés consiste en que el mundo que a-
quél contempla y del cual toma sus pensamientos es mucho
méds clara y méds elaborada que el que se dibujo en los

demds cerebros" (1).

Para ello hace uso de la imaginacién, pues ésta es
un elemento indespensable para el hombre de genio, pues
to que le permite dar mayores realces a sus obras,tales
como: en las obras plédsticas, poesfas. Asimismo le per-
mite dar mayores vuelos especulativos en base del cono
cimiento intuitivo. La imagiracién viene a ser en dlti-
ma instancia el complemento necesario para alcanzar 1la
més alta perfeccién de las imdgenes de los objetos, N
éstas se consiguen por medio de las forma, orden y fi-

jeza, etc., como anota nuestro pensador: "La imaginacién

(1) Ob. cit. T. 1. o 157
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es el instrumento... para el genio, de donde toma su im
portante valor, ya que mediante ella puede aquél, segin
1o exige el desarrollo de su obra pldstica, de su poe-
sfa o de su meditacién, evocar cada objeto o cada esce-

na en una imdgen viva" (1).

Schopenhauer dice que la unica ventaja del genio
es que posee la facultad de conocer las Ideas. prescin-
diendo de su individualidad. Este conocimiento es sin
duda el méds alto grado, y que puede conservar por mis -
tiempo, lo que le permite reproducir de algun modo el
objeto contemplado por medio de la reflexién. En cam-
bio, desde el punto de vista de 1la conducta, el genio
es muy extremo, pues no se atiene a la justa medida de
las cosas, puesto que carece de moderacién, de pruden-
cia, y esto le lleva a vivir en la soledad, porque su
conducta desequilibrada no le permize vivir en armonia
con los otros; porque ademds, encuentra en éstos un obs
tdculo inconciliable. Por eso tiene que apartarse al
silencio; no es porque no quiera vivir en compafiia de
los hombres, sino porque es victima de la incomprensidn
de la sociedad en que mora, y todo zsto es una consecuen
cia de que en &1 prima el conocimiento sobre 1c voluntad,
por eso dice nuestro autor que el hombre de genio es a8l
mismo tiempo una inteligencia p:ra que pertenece a la

bhumanidad entera.

Una de las desventajas del hcmbre de extraordina-

(1) Ibid. T. II. pg. 275.
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e
ria inteligencia es que estéd en total desacuerdo con la
sociedad en la que forma parte de ella, pues en ésta en
cuentra una enmarafia de desaciertos; por ello el genio
tiene que levantar su voz de protesta, v en est: senti-
do representa la contradiccién de su época. Por eso no
participa en la marcha ordenada de la civilizacién del
momen=o presente, puesto que el genio es algo asi como
un nifio grande que estd volcado totalmente a la contem-
placién del mundo, porque en ella encuentra un encanto
de interés puramente objetivo. De ahi _ue es incapaz
de acogerse a su interés personal, sino que ma&s bien
ve en las cosas un motivo para su conducta. Y cuando el
hombre se entrz=ga deliberadamente a la meditacién, 1lo
que sucede en esta postura es que el intelecto es absor
vido por la voluntad, por cuanto ésta le gufa y le pre
senta su tema, mas el genio logra liberarse de la cosa
en s{ para luego seguir su propio destino; en esta esfe
ra de la libertad se sitda el sujeto puro del conoci =

miento 3 veamos en que consiste.

3.2.2.SUJETO PURO DEL CONOCIMIENTO

En todo acto contemplativo lo conocido no es la
cosa particular sino la Idea, la forma eterna; y todo
aquél que se entrega a este tipo de intuicién no es ya
el individuo que conoce. Porque éste se ha transformado
en puro sujeto del conocimiento, como tal estéd por en

cima del tiempo vy de toda sujecién de la voluntad, es
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decir, es el momento en que el hombre se ha elevado -
por encima de las cosas, a fuerza de su entendimiento ,
sin preocuparse de las relaciones en que se hallen, es
to es, sin investigar; dénde, cuéndo, por qué y para
qué existen, sino que Unicamente sc atiene a ver lo
que las cosas son. Y para ello centra toda la fuerza
de su espiritu en la visidén intuitiva , y como conse -
cuencia de esto, se mierde en ella, como en un estado
de éxtasis, asi por ejemplo, la contemplacidn impertur-
bable de las cosas de la naturaleza, talcs como un pai-
saje, un 4rbol, un edificio, etc. En cada uno de esti
actos, el individuo se olvida de si mismo, y se convier
te finalmente en el sujeto puro, el cual es como un es-
pejo claro del objetc, de tal modc que parece que el
objeto estuviera solo, sin el individuo percipiente, es
to sucede asi porque la conciencia estd totalmente ocu

pada por una sola imagen intuitiva.

Asi pues, cuando en nosotros opera momentdneamen-
te un aumento de intensidad de nuestra fuerza intelec -
tual; vemos las cosas desde otro punto de vista. Esto
es,que no las contemplamos desde su relecién, sino que
las juzgamos tales como son en s{ mismo y por cnde de
su existencia absoluta, o sea, en esta esfera percibi-
mos lo mds general de las cosas. De este modo llegamos
al conocimiento de las Ideas de los objetos. Para ello
hemos tenido que desprendernos de nuestra personalidad

yv como de las relaciones con las cosas. Y se ha tenido
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que hacer dentro del marco aprioristico del tiempo v
del espacio. Y asi se ha conver*idq en el sujeto puro
del conocimiento, tal como afirma Th. Ribot: "Pero cuan
do se suprima la individualidad, la cual acontece en el
conocimiento de las Ideas, la inteligencia cesa de ser
esclava, se hace libre, y se convierte en un puro suje-
to de conocimiento, constituyéndose en fin para si mig

ma" (1).

(Cémo se llega al conocimiento puro? Se alcanza
cuando éste se emancipa de la voluntad, esto es, cuando
la conciencia de las cosas externas se van haciéndose
cada vez mds débil hasta perderse y, por consiguiente ,
nos hace olvidarnos que formamos parte del mundo en que
vivimos, y como compensacién de ello aparece el mundo
en su pura y clara objetividad. En este circulo toda
posibilidad de dolor y de sufrimiento desaparece:porque
en este instante nos hemos deshecho de toda vinculacién
con la voluntad, por lo tanto, nos abandonamos al cono
cimiento puro y cuando ingresamos a este nivel: nos pa
rece que hubieramos entrado en un nuevo mundo del parai
s0, donde no hay nada de los que a la voluntad le agite,
tales como los dolores, pasiones, etc., como ex;resa -
Schopenhauer: "Cuando el conocimiento se erancipa de
este modo nos sustrae a todas las servidumtres entera -
mente como el suefio y el ensuefiot! no existz ya para no-

sotros ni el dolor ni la dicha, no somos nds que puros
(1) Ob. cit. pg. 137
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sujetos del conocimiento; somos como un ojo del mundo
comin a todo ser que conoce, pero que slo se manifies-
ta libre del servicio de la voluntad en el hombre,supri

miendo todo vestigio de individualidad" (1).

(Quién es el observador objetivo? Es el sujeto
puro del conocimiento, pues en la conciencia de éste apa
rece, el mundo, en su verdadera objetividad, De modo que
cada uno de las cosas que aparecen en la imagen de la
conciencia del observador gozan de una existencia ab-
soluta, sin que signifique para é1 una carga ni tormen-
to, porque la voluntad desaparece de la conciencia v
con ella la individualidad, y con ésta la miseria y los
dolores, etc. Entonces 1o que queda es el sujeto puro
del conocimiento, 1o que Schopenhauer llama como el ojo
inmortal del mundo que por consiguiente estéd presente -~
en todo ser racional en diversos grados. Por esta razén,
el sujeto puro no le afecta el nacimiento ni la muerte
de los seres, puesto que es eterno, Unico e idéntico en
todo ellos; porque como dice R. Lehmann es : "La emanci
pacién del servicio de la voluntad, realizada por el in
telecto, no es segin, ningin acto psicolégico, sino me
tafisico" (2). De suerte que el puro sujeto es =1 por-
tador del mundo de las Ideas eternas. Por lo visto, 1la
Idea y el sujeto puro del conocimiento aparecen en la
conciencia como dos términos correlativos, que no 1les

alcanza el tiermpo. La contemplacién nos hace posible per

(1) Ob, cit. T. II pg. 207
(2) Ob. cit. pg. L6L,
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cibir la objetividad de las cosas de un modo méds clara;
pero no como un sujeto individual, antes bien como Idea.
En efecto, dicha meditacién supone necesariamente un
sujeto que conoce en ese instante supremo, pero aquf no
se trata de un sujeto que tenga conciencia de si mismo,
sino més bien de los objetos contemplados; vy cuando més
intenso sea la conciencia intuitiva tanto mds perfecto
serd la percepcién, por tanto més débil seréd la concien
cia de sf misma, en c¢@mbio, més débil e imperfecta. se-

réd nuestra intuicién del mundo exterior

Y cuando el sujeto del conocer se eleva al puro
sujeto del conocer, es decir, al instante en que se e-
mancipa de la individualidad y de la servidumbre de 1la
voluntad, entonces en esos casos se presenta en su méxi
ma adecuacién, o sea los objetos se presentan como Ideas,
por lo tanto, liberado del principio de razén, en rela-
cién a lo anotado escribe I. Vecchiotti: "Sucede enton-
ces que el sujeto se despoja de toda relacién con el o=~
tro y el sujeto de toda relacién con la voluntad, y que
aquello que es conocido ya no es la cosa particular co-
mo tal, sino la Idea..., la inmediata objetividad de la
voluntad. E incluso aquél que percibe en esta intuicién
yva no es individuo,..se haperdido en la intuicién. Sélo
en este caso, cuando un individuo cognoscente se eleva
del modo descrito a puro sujeto y el objeto a idea,tene-
mos el mundo como representacién en su pureza" (1).

(1) Ob. cit. v, 37.




Wi A99 .

Y todo aquél que incursiona en este tipo de con =-
templacién de la naturaleza, pronto advertiré que es ab
sorvido por la contemplacién hasta convertirse en suje-
to puro del conocimiento, De lo que se desprende que el
sujeto puro es 1la condicién fundamental del mundo de
las cosas, por consiguiente éstas se les representarédn
como dependiente de aquél. Se ha dicho que en 1la intui
cién de un objeto cualquiera nos perdemos en é1 porque
nos olvidamos de nosotros mismos como individuos; es de
cir, nos sustraemos del principio de razdn, y como con-
secuencia de estos actos, las cosas sSe nos aparecen Co=-
mo Idea, puesto que en este momento nos convertimos en
sujeto puro dei conocer. Asimismo, se ha anotado en o-
tro lugar cuando el individuo que conoce y el objeto -
contemplado s2 trasciende a la pura Idea, y al llegar a
este estado el individuo se transforma en sujeto puro ,
de tal manera que éste y su correlato la Idea estédn fue

ra del alcance de las formas a priori.

De ahf que, para el sujeto puro le es indiferente
el individuo que conoce, porque éste conoce las cosas
particulares en relacién a otro fenémeno, por tanto es
tdn al servicio de la voluntad, mientras que el puro su
jeto del conocimiento solo conoce Idea, en é1 subsiste
la conciencia, y esto implica la superacién de la volun
tad; dicho de otro modo, la elevacién de la conciencia

al puro sujeto del conocer, representa el alejamiento
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conrespecto a la voluntad y como del tiempo; asi por
e jemplo cuando el poeta que canta una mafiana serena, u
na hermosa tarde... lo que realmente inspira, el recuer
do a la visidén de esas bellezas de la naturaleza,es el
sujeto puro del conocimiento; por que el cual contempla
en una forma desinteresada e involuntaria a los objetos
no corio cosas, sino como puramente objetiva. Por que en
dicha visidén, toda agitacién de la voluntad desaparece
del escenario de la conciencia individual, y sdlo queda
el sujeto puro, como expresa nuestro escritor : "Antes
su aparicién, la voluntad, con su eterna miseria desa-
parece de la conciencia, quedando sélo el conocimiento

puro™ (1),

Por otro lado, cuanto mayor sea el desarrollo
del cerebro tanto mds sensible ser&n a los medios natura
les,los cuales estimulardn el trabajo de los nervios ce-
rebrales,y por medios de ellos,los objetos se irén des-
prendiéndose del individuo hasta llegar a un es%ado defi
nitivo de pura objetividad en la intuicidn,y solamente
aqui las cosas cobran claridad y precisidn como dice
R. Lehmann : " El esclaro puede, al menos momentdneamen
te emanciparse del servicio de la voluntad y caando es-
te ocurre el hombre no ve ya el mundo como un ser indi-
vidual... no ya desde el estrecho a&ngulo de sis necesi-
dades y deseos, sino desde la altura sublima ie la con-
templacién universal, en el cual el mundo yace sin ve-

lo" (2).

(A OBy cits T.. I, pms 272
(2) Ob. cit. pg. 262



EL PROBLEM. DE L. VOLUNTAD EN NIETZSCHE

TR D R s e S SR R e S S S e e e S . -

INTRODLDUCCIOW

£L Eb LADO Di LAS OBRAS D& F. WIETZSCHE

La dificultad que siempre ha rondado en toruo a una ca
bal interpretacién del pensamiento nietzscheano, radica fun
damentalmente en los manuscritos que no llegdé a publicar, de
bido a su actitud polémica que siempre estuvo ligada a una
situacidén concreta, razén por la cual no se atuvo en publi
car los temas especfficamente filoséficos, sino que més bien
elegia dentro del material escrito aquellos temas que mas se
adecuaban a las circunstancias; es decir, de temas que esta
ban encaminados é denunciar los vicios, o la exaltacidn a un
amigo, como ocurridé con la obra Z1 Origen de la Tragedia |,
que se convirtid en un libro sobre Richard Wagner, y algo se
mejante ocurrid con las publicaciones posteriores, mientras
que el resto de sus manuscritos no editados fue reéervauo pa
ra uny publicacidén ulterior en base a una exposicidn sistemd
tica de su filosoffa, y para este propdésito esbozd varios
planes que datan desde 1887. Al respecto dice D. Cruz Vélez
"Desde el punto de vista filosdéfico, lo retenido era més im

portante que el publicado" (1).

S6lo después de la muerte de Nietzsche se empezaron a
publicar todos los escritcs: 1los editados y los no editados

de nuestro pensador, siendo la primera edicién hecha por Eli

(1) Cruz Vélesz. El puesto de Nietzsche en la Historia de

la Filosoffa (introduccidén a la obra de H. Lefebvre Nietzs -
che) Edt. Fondo de Cultura Zcondémica 1972, pg. 9.



zaheth Forster-Nietzsche, la cusl encargé a Peter Gast, que
quedé imcompleta en 5 voldmenes (1892-1893); y los escritos
pbstumos fueron publicados por orimera vez en 1901, hajo el
titulo VOLUNTAD DE PODER., La aludida publicacién fue obje -
to de muchas discusiones por lss confusiones cometidas con
los eshozos hechos por nuestro autor, como dice Jiménez :"
La voluntad de poder, En ese libhro ge amontonaron
los apuntes de Nietzsche, pues, efectivemente, &1 habis in
temrtado esquematizar algo a ese respecto... Pero no comple
to el desarrollo de taleg esgumas ni puso en orden todos
aquellos pérrafos que dieron lugar a un 1ihro completo....
Peter Gast fue el encargado, segln las pretensiones de Ei;
zabeth Forster- Nietzsche de componer propiamente tal obra
"(1).

Con respecto a 1a publicacibn, de las obras pbstumas ,
cabe anotsr que la edicién de Beck hacin alusién en su pré-
logo que 1la publicaciédn realizads por Elizabeth Férster- Ni
etzsche y Peter Gast con el titulo de VOLUNTAD DE PODER,era
imposible de sostener. Porque si bien es cicrto que el -
propio Nietzsche tenia 1a intencién de eseribir una obhra sig
tembtica; pero lo cierto es que no existe instruccién alguna
de la mano de F, Nietzzche en 1o que coneierne a su obra pés

tuma.

Posteriormente se realizaron diversas publicaciones de
1as obras completas entre 1ag que se destacan: La edicién
de Gross-Oktav-Augabe en 20 tomos (1899-1912). L» ordenacidn
seguida nor 1- Gross-Oktav-Augabe (designada como Gy ) se

cefifa més que todo al orden temdtico., Con este’propdsito

(1) Jiménez 1. Nietzsche Edt. Labor 1972, p. 163



habfa agrupado todos los fragmentos en capitulos diferentes,
cuyas determinaciones son muchas veces arbitrarias, como ano
ta D. Cruz Vélez: "Pero el trabajo de composicidn es de 108
editores quienes, del caos de pupeles escritos entre 1882 y
1888, escogieron los que podian acomodar al plan elegido, sr
dendndolos arbitrariamente, sin tener e¢n cuenta las diversas

épocas en que fueron redactaaos" (1).

Otra edicidn que cabe destacar es la de Karl Schlechta,
que publicéd en 3 tomos (1956). ILsta edicidn es importante -
por huber propuesto una nueva ordenacidn a la obra: Voluntad
de Poder. Asimismo Schlechta tiene ¢l mérito de haber plan
teado una nueva edicidn critica de las obras de Nietzsche.
En la actualidad estd en marchallu de Giorgio Colli y Mazzi

no Montinari, que se procluama como definitiva.

Finalmente, la edicidn en castellano fue hecha bajo 1la
direccién y traduccidn de E. Ovejero y lMaury en 5 tomos (1932
Y sgts), publicado por la Zdt. Aguilar. Actualmente se es
t4n publicando en castellano en obras sueltas en "Librcs de
Bolsillo", en Alianza &ditorial de Madrid con traduccién he

cha por P. A. Sdnchez-Pascual.

EL AMBITO DE WNUESTRA INVsSTIGACION

Lespués de haber examinado el estado de las obras de
nuest.*o pensador, veamos ahora cudles son los confines de
nuestra tarea. L1 pensamiento de Nietzsche estd {ntimamente

ligado al esquema del pensar tradicional: lletafisica General

(1) Ob, oit. pg. 10.



y Metafisica Bspecial; en la primera trata del ente en cuap
to ente y la segunda, trata del ente como Dios, Hombre y Mun

do. ero veamos con més detenimiento la letafisica General.

Para Nietzsche, la voluntad de poder &s un concepto opn
toldgico que designa el modo de movilidad de todo ente en
cuanto tal, es decir, el ser del ente consiste en la aspira
cién al poder; dicho de otro modo, €l quehacer problemdtico
de Nietzsche se mueve en el esquema de la lletafisica wcciden
tal, pues piensa la eutidad del ente como voluntad de pcder.
La doctrina de la voluntad de dominio es la doctrina acerca
de los entes, pero la naturaleza de éstos no son estados quie
tos, sin movimiento; contrariamente, estdn en movimiento, -
porque todos ellos se hallca en lucha por el poder, debido a
que en todos ellos intervienen la voluntad. De este medo,
Nietzsche interpreta que la realidad dltima y verdadera de -
las cosas es la voluntad de poder, por tanto el todo tiene
que ser interpretado como un todo en movimiento. FPero ello
no sinifica dnicamente una voluntad dnica como el monismo
schopuenhauereano, por el contrarioc es un pluralismo e€n la
concepeidn de la voluntad, porque en el transfondo de 1o e
noménico estd poblada de una cantidad incontable de unidades
volitivas que continuamente se hallan en luchas, mientras
que unos aumentan su poder como consecuencia de su triunfo;
otros pierden sus potencias, al respecto expresa P, Nietzs-
che: "Mi concepcidén es que todo cuerpo especifico se esfuer
za por hacerse duefio de todo el espacio y por .extender su
propia fuerza (su voluntad de poderfo) y por rechazuar todo -

lo que se opone a su expansidn" (1).

(1) Ob. cit. t. IV pg. 243.



El punto de partida del pensamiento metafi{sico nietzs—
cheneano estd en el ente finito, el cual €s visto como pro-
ducto de la configuracidn de lu voluntud de poder; es algo
as{ como el producto estético de luas bellas aparienciac, és
tas son construidas y destruidas por ¢l artista premigenia
de la vidas Apolinea y Dioniseaca. ILa voluntad de poGer -
estd en la voluntad de vivir y a partir de aqu’ se dirige
hacia la prepotencia, por medio de la lucha porque la vo -
luntad de potencia significa ante todo crecimiento y précti
camente es el impulso de la vida. Pero el poder no podria
ser entendido coumo una actuacibén dominadora, violentadora,
si no hubiera algo intrinseco que aspirara a unu expansién
en la base de toda la realidad, como anota G. Delcuze: "La

fuerza es quien puede, la voluntad es quien quiere" (1).

bl querer no es mds que un medio de intensificar la vi
da. De allif que, sin el concepto de voluntad no se podria
entender la nocién de vida. La naturaleza de ésta es evolu
cién, es constante fluir, por eso, ella lleva en si misma
la superacidén de un grado a otro, més plena y méds perfecta,
como aflade G. Simmel: "La vida es evolucidn es constante
fluir, esto se expresa de manera que cada concresidn de 1a
vida tiene en la siguiente norma nds elevada que la del sen

tido; y que para llegar a la cual despliega su fuerza" g

De 1o dicho se desprende, que no se podris llegar a un

valor, si no hubiera ningin estado de evolucién de la vida,

(1) Ob. 018, pe. 15.

(2) Simmel, G. Schopenhauer y Nietzsche; Edt. Schapire
19441 Pg- 21.



a lo que le correspondiera el valor, lo que significa que ca
da evolucién del impulso vital corresponde un valor absoluto,
aquel: ™no puede tener otro valor gque el ser un desarrollo més

plenc de otro estadio més baja",escribe G. Simmel (1).

Veamos ahora la metafisica espccial en Nietzsche; se ha
dicho que la voluntud es la verdadera realidad que se¢ halla
en €l transfondo de lo fenoménico, por tanto domina al hon
bre y al mundo; es decir, la voluntad estd presente también
en el juego de la libertad humana. De lo cual se deduce que
Nietzsche se mueve dentro de 1la definicidn metufisica del hom
bre como animal RATIOWALL. L£n donde la ANLIIALITAS comprende
€l mundo sensible y la RATIVU al mundo suprasensible. Pero
Nietzsche invierte el orden; esto e¢s, lo que era predominan
temente razén, ahora le predominante es la ANIMALITAS. Secgin
esto, el hombre e€s un sujeto no de razdn, sino el sujeto de
los apetitos, de las pasiones, de los instintos; €8s decir,
la voluntad, el querer, nos refiere a un sujeto volente, a
up 260 VOILO, y éste a un £60 COGITO. Asi pues, el fundamen-
to explicativo del mundo es para Nietzsche el hombre, y a
través de éste podemos lanzar una mirada al mundo del deve-
nir, norque es parte de este mundo. Desde este punto de vis
ta, €l hombre es una comprensidén del ser. Pero el hombre -
no es un sujeto constituyente (aquél que considera que €l scr
es representacién o posicidn del sujeto constituyente); sino
una especie de sujeto paradigmético (aquél que pone a la vis
ta €l ser del mundo) que se muestra en el querer crecer en

forma incesante, movido por los apetitos, pasiones, etc.,es

(1) Ibid; pg. 25.
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decir, como voluntad de poder. De lo cual se deduce que el
hombr 3 es algo fluyente, pero en el fluir de sus vivencias

tiene el sentimiento de que eés el sujeto que subyace en el
fondo de sus vivencias. Asimismo, la sensacidn se halla in
timamente vinculada a la conductu humana y por medio de €8
ta, la voluntad de poder expresa su significacidn radical,

esto es, que no solo muestra poderfo, sino que .demds sien
te la aspiracién a ser sefior. O sea pues como dice L. Jimé
nezs "Sensacidn de poder da al inaividuco la seguridad de

vida y la confianza en su propia empresa" (1).

Pero por otro ladc, €l hombre creador deja translucir
el ejercicio de dureza de la voluntad de poder, ¢sto e€s, que
dicho ejercicio se hace evidente cuando el hombre de po-
der rompe y destruye las viejas apreciaciones axioldégicas,
aun méds todavfa quiere grabar su sello de su propia volun-
tad para todos los siglos venideros, esto es, el hombre de
poder busca sellar su personalidad que trascienda por enci
ma de los siglos. Lo que para Schopenhauer, la voluntad en
su evolucidn encuentra en €l mundo humano la imposibilidad
de conseguir un fin dltimo y por tanto se detiene en la ng
gacidn de tal fin; en cawmbio, para Nietzsche la voluntad -
en su evolucidn encuentra en la esferz humana la posibilidad
de alcanzar y afirmar un fin: La vida. usta es en su ser
mds {ntimo y propio la intensificacidn, es decir, aumenta cg
da vez mayor las fuerzas en el sujeto.

En lo que respecta el poder que domina al mundo e€s la

voluntad de poder. Nietzsche se plantea nuevamente la prg

(1) Jiménez, L. Nietzsche; Edt. Labor Espafia 1972, pg, 58.
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gunta rectora de la filosofia ;Qué es lo ente en ocuanto

tal? es todo lo que hay en el mundo. Por ello su pregunta
es propiamente: ;Qué es el mundo en cuanto tal? Bs el mun
do de nuestra morada natural. ZEl mundo real e¢s un mundo e€n
el tiempos E1 mundo del nacer y del perecer y por tanto

del devenir incesante, como anota D. Cruz Vélez: "E1 deve-
nir es el reino del nacer, fluir y perccer; ec €l reino de
lo temporal y fugaz. a&stos caracteres son por tanto, 1inheg

rentes a la realidad donde todo fluye" (1).

Ahora bien, el ser de lo ente e¢n total, es decir, del

mundo €s la voluntad de potencia. Y en este sentido ¢l mun

do como voluntad es infinito. Aquélla es el principio cés
mico e la limitacidén y de la contradiccidén, de la guerra,
c¢tc., €1 hombrc como parte del mundo estd sometido a la tig

rra, Jor tanto, el hombre no puede prescindir de aquella -

aunque quisiera. Por e€so, todos los actos y obras del hone -

bre estdn en funcidn de la tierra y ésta adquiere su senti-
do por medio del hombre. &ste es quien le otorga el senti-

do a la tierra, la ennoblece, como dice L. Jiménez: "La %o

talidad césmica que se resume en la tierra estd pendiente -

del hombre" (2).

(1Y Ob. 0Lt pE« 3B.
(2) ob. Oit. pg. 68.
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1.0 LA VOLUNTAD X INSTANCIA MATAFISICA

Después de haber demarcado los propdésitos de nuestro
trabajo, veamos ahora lo que concierne a la segunda parte
de nuestro trabajo. £1 primer capitulo estard “edicado a
examinar: La voluntad de poder como entidad metafisica, que
se desplaza en el transfondo de la apariencia. 4dsta volun
tad es la m4s interior de todo ente, es decir, la que afec
ta a todo lo que es éntico y como también a las relaciones
humanas y en este seantido la voluntad estd lejos de todo
subjetivismo. =Esta parte de nuestra indagacidn estd dividi

da en tres secciones.

En la primera seccidén nos ocuparemos de El Valor; en
ella veremos que no hay un valor absoluto, porque la evolu-
cién del valor marca la superacién de cada momento de la vi
da. De 2111 que: "No se puede llegar a ningun valor si no
existe de antemano un ... estadio de evolucidén", escribe Sim
mel (1). Por otra parte, todos los drganos de los sentidos
estdn en relacidn a los valores, 1o que nos permite formular
juicios de valores de las cosas que afectan a nuestra cons
ciencia estimativa tales como: agradable, desagradable, U
til y perjudicial. De lo que sc¢ deduce que los valores €S

tdn en funcidn de la vida. BEsta serd desarrollada en 1a

seccid 1 que siguse.

En el segundo momento nos abocaremos a examinar La "1

(1) Simmel, G. Nietzsche y Schopenhauer; Bdt. Kier 1944,
Pigs 25
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da. Como acabamos de decir, lo caracteristico de ella es
la elevacidn progresivag. sSste movimiento ascendente 1lle-
va consigo una intensificacidén de la fuerzu en cada momen
to de la vida, con la que logru dominar el medio ambie.te
en el que se de¢sarrolla, como anota G. Simmel: "Para Nie
tzsche, vivir significa vivir més, de esta manera cumple
en su nis profundo scntido de elevacidén. La vi.a es como
una infinita expansividad creadora, porque crea un infini

to centro de fuerzu que lucha por el poder" (1).

Por dltimo en la tercers parte nos ocupuremos de¢ El
Poder y Devenir de la Vida. Aqul examinaremos que 1la vi
da es un vivir sin remedio, ¢s una acuuwulacidén de fuersza,
de poder, que s@ hace evidrate en el destruir y en la 1lu
cha. La voluntad de dowminio, se¢ eleva, tanto mds como -
cuanto mds vida e€s; al respecto expresa H. Lefebvre: "ILa
voluntad de potencia, es as{ voluntad de durar, de Ccrecer,
de vencer, de extender ¢ intensificar la vida. Es 'volun
tad de wmds'" (2). asf pues, el devenir vital es la supe
racidén continua a si mismo. sstas son, pues, las tareas
que desarrollaremos detenidumente. A continuacidn, vea-

mos lo que atarie al primer punto.

1.1. LL VALOR

;,Qué son los valores para WNietzsche? Los valores no

son normas absolutas, ni menos entidades supremas, sino

(1) @b.Cit.pg. 240.

(2) Ob. Cit. pg. 108.
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que son todo aquello que sirve a la vida. Por e¢so &. PFink
piensa que los valores para Wietzsche se reducen en Yltima
instancia, en un proyecto de la vida, y como tal, se hallan
en una instancia lejana; e¢sto e¢s, que los valores son an
ticipecion¢s que la vida sc¢ formula hacia el futuro reuoto,
por consiguicente sc¢ constituyen en metas de la vida, por

€s0, se¢ hallan en un nivel mds alto que ella.

Anora bien, tomados cowmo meta, no son absolutamente -
inaccesibles, sino quc cada valor conquistado por la vida
constituye un trampolin para un nuevo impulso vital. De €s
ta munera, Wictzsche opone los valores breves y pasajeros
a la antigua valoracidn moral de lo eterno ¢ inaccesible.
Asi pues, los valores son Jas metus y direcciones pura el
despliegue de la vida, voluntud de poder, que por medio de
el hom)ire proyecta de antemano los planes a cumplir poste
riorueite, es decir, las estimaciones axioldgicas son las

guias para poder obrar.

En efecto, el hombre tiene la capuacidad de valorer de
bido a que posee e¢n si mismo el impulso vital. De alli
que toda valoracidn se halla rceguluda por la Tfuerza que de
riva del referido impulso. Por lo tanto, obedeciendo al
referido impulso viviente, el hombre no deja de valorar en
toda circunstancia; puesto que si dejuse de hacer tal co
sa, anularie su esencia existencial. El ser humano se de
Senvuelve estimando las cosas; esto es, que su vida discu
rré en un mundo de valoruciones, porque estd constantemen-—
te atribuyendo valor a las cosas. sh esto consiste €l a-

brir la senda a la valoracidn. Por eso Nietzsche en una
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frase magistral resume: "Las valoraciones son resultados
de determinadas fuerzas" "(que) revelan...las condiciones de

nuestra vida" (1).

Asi pues, por medio ael ucto valorativo determinamos
qué cosus rechazamos y qué cosus aceptamos; por consi-
guiente, no hay ningun valor gque no sea una posibilidad -
del nombre, puesto que la vida humana es lu posesidén de
los valores, aunque a veces no se da cuenta de ellos; pe
ro dichas estimaciones ¢D6nde se encuentran? Los valores
en si no existen, sino que se hallan en el mundo y en 1a
vida. Residen en ésta porque la apreciacidn axiolégica
tiene su asiento en el impulso vital. uste es el que oO-
torga los valores, pues 1. vida es 10 wés intrinseco del
ser y en cuanto tal es el principio originario de los V@

lores; por tunto, éstos estdn sujetos a la vida.

Por intermedio del hombre, la vida anticipa los valg
res,y en este sentido, €l ser humano €8 el portador de las
estimaciones axioldgicus, porque es el unico ser que Dpug
de tomar posesidn de ¢llos para Su inpulso vital; es dg
cir, €l hombre en cuc=to es la mds alta expresidén de 1la
vida, es el dnico que estd en condiciones de apreciar el
valor. Y sélo por medio de ¢é1, la vida puedc estimarse, -
pues e31 el unico ser gue estd en condiciones de asumir
plenuusnte una cantidud de valor, ya que éste en  Ultiua
instancia significa un magjor poder que ¢l ser humano pue
da darse; no asi lu humanidud, porgue €n ¢lla existe una

enorme cantidad de fracasados y que €8 algo asi como cam

(1) Ob. Cit. t.II pg. 526.
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pos de ruinas, puesto que la humanidud no tiene por fin asu
mir los valores, debido a la diversidod de sus elementos que
impiden que pucda urrogarse una fuerza. Sin ewburgo, la hu
manidall es un medio de ensayo, que se utiliza para conse-—
guir el tipo dominador, cowo anotu nuestro autor: "&£l va-
lor es la mayor cantidad de poder que el hombre puede arro
garse: jel houwbre, no la humaniagad! La numanicud es un nme
dio, wds bien que un fin. Se trata del tipo: La humanidad
es simplemente el material que se intenta llegar al tipo...

de los fracasados" (1).

Los valores, taubién, se encuentran en el nmundo, en
cuanto éste estd forwado por los entes, es alli donde los
valores se muestran con tci1a nitidez; porque aparecen couo
una determinacidén valiosa de¢ las cosas, por lo tanto no hay
ninguna cosa que carezca de¢ valor. Lo que se desprende que
éste y aquélla van juntos, en consecuencia, donde hay cosa,
hay aprsciacidn axicldgica; de modo pues, que ¢l ente €s
el sustentudor de los valores, los cuales se desarrollsan con

forme se transforma el objeto.

Piro toda estimacidn axioldgica ;mn qué se funda? TLos
valores se fundan ¢n la vida y ésta sin aquellos se anula,
esto significu que los valores sdlq existen en la medida en
que la vida los promulgue; pero ;Qué tipo de estimacidén a
xioldgica es lu que dicta? Serdn los valores decadentes 3
virtud, humildad, bondad, c¢tc., o serdn los valores ascen
dentes: orgullo, riesgo, crueldad?. Son sin duda los Udlti

mos, porqué e¢llos permiten dinamizar la vida y por ende al

(1) Ob. Cit. %.IV pg. 271.



- 170 =

hombre, ya que a través de é1, 1la vida toma posesién de los
valores como dice nuestro tratante: "Cuando hablamos de va
lores, hablamos bajo la inspiracidn y bajo la Sptica de 1a
vida; 1la vida nmiswa nos obliga a fijar valores a través de

nosotris" (1).

La apreciacidn axioldgica tiene que ser considerada ,
desde el punto de vistu del incremento de la vida y por tan
to de la voluntaed. ZPor ello, ella se convierte en la noruaa
de toda valoracidn, dicho mds exacto: todo lo que es valio
80 lo es en funcidén de la vida, puesto que ésta es la que
otorga ¢l valor. De modo pues, el hombre¢ es esencialmente

valorante y en cuunto taul estd constantemente apreciando que
tal o cuul cosa e¢s asi, o .ea nunca deja de estimar, porque
el valor es una posibilidad o un modo de ser del hombre, es
decir, las estimaciones axioldgicas son propias del ser cons
ciente. &n este sentido, los valores son simplemente para
alguien; asi la bondad de los objetos son pensados solamen
te en referenciec al howbre, puesto que $ste es el que cior-

ga la ustimacidn necesaria.

Paira que el hombr« pueda poner en ejercicio su capaci-
dad valorativa, es indispensable la presencia de los obje
tos, sin los cuuales su posibilidud axioldgica se anularia ;
como anota ¥. NWietzsche: "'gl mundo consciente' ro puede
servir de punto de purtida del valor: es necesario una va

loracidn 'objetiva'" (2).

(1) Ob. Cit., t.IV pg. 413,

(2) Ibid., pe. 268.



w 71 -

Por e¢sta razén, los valores como se ha dicho no exis
ten en si nismos, ni menos son mowentos de lus cosas; es
decir, no ¢s que¢ las cosas e¢stén primero allf y que des
pués ¢l hombre¢ ha de otorgarles el valor correspondiente,
sino que el hecho mismo de hallarse en la apertura a las
cosas o acercarse a e€llos se produce ya bajo la gufa del
punto de vista del valor, porque €l hombre cou) los pug
blos y la cultura tienen a priori sus valoraciones, de
acuerdo con las cuales organizuan su existencia y constitu
ye el mundo en que vive. Y esto se dcbe precisamente a
la trascendencia axioldgica que consiste en idear antici
padanente un plun, con el fin de obrar posteriormente, es
to es, concrctizar su programa. De gste modo, la existen
cia hulana sc¢ trasciende de si misma sn la medida en que
bosqueja con anterioridad a sus actos, o sea que las esti
maciones axioldégicas han de darles sentido a sus obras,
pues sin e¢llas ¢l scr humano no podria juzgar valorativa-
mente a las cosas que lc¢s salen al encuentro a cada ins--
tante, ya que no disponen de un c¢lemento de juicio para
el caso. Por lo visto, para Wietzsche, no existe un va
lor aislado d¢l acto humano, contrariaucente es la orien
tacidn privada que antcceden a cada acto particular. De
esta wanera, la vida sc¢ constituye en valor supremo, a €
lla estdn subordinados todos los valorcs ascendentes, ta
les como: orgullo, crueldad, etc., o sea, estdn al ser
vicio de la vida del hombre, y sélo en estec sentido se
puede hablar de valorcs vitales. Pues bien, el ser huna
no €s el Unico que puede conceder valor a las cosas, se

gin su conveniencia o preferencia, como recalca nuestro
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pensador: '"Damos mayor valor a las cosas cuando ués las de

seamos" (1).

Y si ¢l hombre -piensa €l fildésofo- crea el sentimien-
to de valoracidn con justa ruzdén, todo lo valioso deseunpeiia
un valor singular en bien de¢ su vida, y en caso que ésta
cambie de parecer, cawbia tawbién aquellos debido a que ¢l
ser racional tiene valores a priori, pero no ¢s una esting
cidén axioldbgica fija e innata, contrariomente son valores
de wovilidad, ya que e¢std cambiando permanentemente, debido
g que €l hombre estd constantemente p. yectundo planes para
el futiro, Pero todo esto ;Bn qué relacidn se hallan? Los
valore3 se hallan cen relacidn a la vida, porque ésta es 1la
que crea a aquellos segun sus necesidaudes de mantenimiento
y de elevacidn. Por eso, la direccidn del impulso vital de
pende de la direccidn que se¢ escoga, e¢sto es, de las apre-
ciaciones axioldgicas que estdn en relacidén al aumento 0
diswinucibén del ascenso vital. De alli que si la vida se
dirige por una via uscendente, crea valores nobles, pero si
Se orienta en una linea descendente, crea valores morales -
de los esclavos, e¢ste e€s €l sentido de lo siguiente: "Tos
valores ... e€stdn en rc¢lacidén con el desarrollo de fuerza

del que ponc ¢l valor" (2).

Por lo dicho, la vida es e¢sencialmente valorante, y por
ende se convierte ¢n la norma suprewa de todas las valora-

ciones, ¢lla es algo asi cowo un valoriuwetro que mide €l va

(1) 0B« Cit: t.IV P&« 137
(2) 1Ibid.; Pg: 23
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lor de las cosas. Por ¢llo, el hombrec pepresenta la nueva
posesidén de los valores, porque la vida humana ha suprini-
do en su totalidad ¢l valor ideal del nundo suprasensible,
que antes habfa sido la gufa de la vida del hombre; es de
cir, que ya no existe¢ un ideal valioso, que pueda conducir
al hombre al mds alld, ni a los bellos sentimientos ni a
las bellas alunus; contrariamente, ahora ¢l ho: ore se con
duce cun la gufa de los valores del mds acd, e¢sto es, con
la estimacidén axiolbglca que existe c¢n lu vida y por ende
en las cosas. De esta manera, c¢stas vuelven a rccuperar -
su valor y ahora el hombre hu puesto su atencidn en toda
la necesidad de la existencia hununa, tales cowo la necesi
dad de calles bien liupisas, aire purc en las habitaciones,

etc.

-

Por eso, ahora el hombre dice s{ a la vida, al wundoy
al destino humano; por esta razdén a Nietzsche le parece ri
dfculo que el hombre se esfuerce en idear valores que S0
brepusen a los valores que se encuentran en el nundo de es
pacio y tieupo. &1 nundo como se ha dicho habia sido con
siderado.por la antigua tabla de valores, como un nundo sin
valores, pero ahora ya no es un mundo despreciado, carente
de apreciaciones axioldgicas, sino que es un nmundo ordena-
do, escogido segun los valores y, por tanto, todos los ob
jetos que se encuentren en 61, estdn al servicio del auwmen
to del poder, de este modo Nietzsche descubre que el valor
es el Jundaucnte de la concepcidn del wmundo y de la vida.

Veamos ahora que significa vida para nuestro fildsofo.
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l.2. LA VIDA

Si cabe definir la vida, aunque Nietzscheananente no
habria una definicidn que encierre toda su riqueza, e¢.la se
da y se va consolidando en un proceso acumulativo, en el
cual juega singular papel, la voluntad. IZs este ¢l sentido
de la siguiente: "La vida es especificamente una voluntad
de acwiular mis fuerza; todos los procesos de la vida tie
nen aqll su palanca: en la que nada quiere conservarse, to

do debe ser suuado y acuwulado" (1).

Difiere por eso con las concepciones de dos de sus i
lustres antecesores: Darwin y Schopenhauer. Para el priue
ro la vida no es mds gue lucha constante por la cxistencia;
para el segundo, la voluntad de vida es simplemente querer
vivir, autodeteruminarse, o sea la voluntad vive sin trascen
derse, pues no tiene el uenor presentiniento de vida y por
lo tanto es un impulso ciego gue nada conoce, porgue la vida
¢s la representacidn, que es la imugen de la voluntad. En
cambio para ¢l escritor de "Asf hablaba Zaratustra" vida y
voluntad, son couno dos caras de una niswa medalla, puesto -
que la voluntad de potencia e¢s la tendencia irrefrenable de
mds poder, és un principio netafisico, donde reside lu esen
cia vital. Por eso, la vidu ¢s por esencia ascenso, victo
ria y aspira a doninar por la fuerza y su felicidad no esté
en la )josesidén conquistada, sino en el continuo engrandeci-
wiento, en grados cadae vez mids clevados en correspondencia

*

con su valor, couo c¢scribe el filésofo de Rocken: "La vida

(1) Ob. Okt., %.IV pm. 263,
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en s{ e¢s esencialuente apropiacidén, dureza, imposicidn de

propias ... fuerzas ... por lo menos de explotacidn" (1).

La vida es lucha y en ese juego de lucha radica Su di
ferencia, porque la vida pone 1limite a los individuos. Asi
miswo :rea hostilidades entre los scres configurados, a
fin que uno intente dominer al otro; al respecto dice el
aludido escritor: "Vivir significa ser cruel e implacable

contra todo lo que en nosotros se hace débil y viejo" (2).

La vida es por esencia iwmpulso vital, en este sentido
no es voluntad de placer, sino voluntad de wuds vida, de po
der. Ahora bien, la vida, coumo sc¢ ha dicho, €s el valor
suprewo que funda los valores; e¢n este aspecto, es bueno
y valioso lo qu¢ favorezca a la vida, lo que eleva a nds
altura; y es malo lo que anuls a la vida. Por eso escri
be C. Astrada: "La vida sélo e¢s valiosa cuando ella estd
en funcidén del auuwento de poder. Por eso el débil; es de
cir, €l que ¢s pobre en vitalidad, eupobrece ... en canbio,

lo que es fuerte, rico en vitalidad, la enriguece" £y

LA vida es puro conflicto, por lo tanto, es la fuente
de tod.o antagonisuwo de los entes individuales; es decir,
el iupalso vital estd continuamente generando, por asi de
cirlo, tensiones polares en todu lucha, en el que todo 1lu

cha contra todo. De esto se infiere que donde hay 1lucha

(1) Ob: Oit., %111 pg+ 568,
{2) Ob. Oit., $.1II pe. 65

(3) Bstrada, 6. Nietzsche y la crisis del irracionalisno;
Bdt. Dédalo 1961, pg. 96.
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hay vida, puesto que la vida estd constanteuente lanzando a
los entes a la uisputa, porque la vida no conoce coupasién,
¥y en e3ta lucha vital no se disuclven, ni se desaparecen en
la indistincidn de la vida, porque ¢sta abarca todo, couo
dice V. llassuh: "Pertenece a la vida el ejercicio de la a
propiacién... y la lucha. Hada tiene que ver con la 'pie-
dad' ni con el auor a los enemigos. Renunciur a la guerra

equivale a renunciar a la vida" (1).

En relacién a la uovilidad de la vida, Nietzsche afir-
ma que ésta es la esencia de la existencia y en cuanto tal
estd en continuo desplazamiento en el transfondo de 1lo exis
tente. Y a partir de alll donina toda la realidad, en 1la
cual las cosas vienen y se van sin detencrse. Aasi pues, la
vida es un fluir puro y que janéds se detiene, ni retrocede,
por consiguiente, el ser del ascenso vital es la pura wuovi
lidad, la cual es impulsada por la voluntad de poder. Por
ello el impulso viviente couo iupulso umetafisico no tiene
nada gne ver con las voluntades individuales, porque lo dﬁi

co que existe es el uwovimiento de la voluntad de poder.

Avinisno afirwa ¢l pensador de Ricken, que la ﬁida es
sieupre wds vida, porque ella lleva consigo el auuento de -
fuerza, sin éste la vida se estabilizarfa y aldn ugs decae
ria, lo cual es contrario a su naturaleza viviente. La vi

da no es siupleuente la sintesis de lo orgdnico: planta, a

niuwal, sino que es un woviniento real que yace en ¢l fondo

(1) Massuh, V. Nietzsche y el fin de 1la Religién; Edt. Su-
ranericana 1969, pg. T4.
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de lo existente. Y en este sentido estd presente en todo

cowo expresa H. Fink: "Tanto en los uuros de piedra de la
unontaria, en el torrente salvaje, ... en la hierba de 1los
prados, cowo en el dguila que traza circulos en la altura,

en las estrellas del cielo... couwo en el pastor" (1).

Con respecto a la movilidad de 1la vida, F Nietzsche
sostiene que ésta es la superacidén constante de si nisna,
€s pues la tendenciu irrefrenable a ascender, a traspasar
un nivel cada vez nads alto, Nietzsche escribe: "La vida
... e dijo yo soy lo que sicupre debe superarse a si nis
no" (2). Lo que nus deuuestra que jands se deticne ante
una tarea deterwinada ni tanpoco se vuelve hacia atrds, si
esto ocurriera seria decadente; ni tanpoco significa tran
quilidad, paz, porque éstas son sintomas de agotamiento de
poder; contrariaiente, la vida ensenia que donde hay vida
hay voluntad dc¢ potencia, porque el que vive quiere néds co
sas de las que posec, pero €llo no significa anor a su pro
pia vida, sino que es superacidn constante a su propia vi
da, ya que ama la vida, couwo dice el escritor de la " Gaya
Ciencia": "Donde hay vida hay voluntad, pero no voluntad
de vivir, sino voluntad de dowinio. El que vive quiere,

n4s que a su propia vida, muchas otras cosas nés" (3).

Nietzsche piensa que la vida no es como las olas del

mar que van y vuelven, ni tampoco es couo un moviamiento 1i

(1) Pink, E. La Filosoffia de Nietzsche; usdt. Alianza
1969, pg. 236.

(2) Nietzsche, F. Asi %g?ld Zaratustra; Edt. Mateu 1966,
PE. .

(3) Ihid., pgs LI1.
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este caubio, es una novilidad que‘douina en todo sentido de
la palabra, tal desplazauwiento de flujo y reflujo, es llana
do por nuestro pensador: vida, conuv dice B. Fink: "Sdélo
la wmirada dirigida a la wovilidad de todu lo existente, que
viene y se va y asciende y desciende -novilidad que Nietzs

che designa con el concepto de 'vida'-" (1).

Por 1lo vistu, la vida no es un noviuwiento universal, d
nico que abargue touo lo que existe, sino que ella se halla
presente en la lucha entre los individuos, puesto que el in
pulso ‘rital, genera en e¢llus ¢l antagonisuo, a fin de origi
nar lo3 conflictos. De este modu, todus luchan contra to-
dos, pero no obstante la disputa entre los existentes, 1la
vida envuelve todas las cusus, y en todas ellas el iwmpulso
potencial aparece couo una fuerza elemental en la que no sé
lo afirua luv fuerte, sino que taubién tiende a vencer la re
sistencia. Y en este sentido, es coio la exaltacién de 1la
vitalidad juvenil bioldgica. Bn efecto, la vida para nante
ner la pe¢rnanencia de su dinawiswo debe suprirse ; e* de
cir, que debe orientarse hacia lo distinto, en el caso del
ascenso vital en el houbre, serd hacia nuevas foruas de vi
cda y de recalizacién. 4 estu hay que agregar quc la vida es
un principioc de seleccidén, por cuanto alcanza su nayor g£ra
do de intensidad en pocus ejeuplares, por ¢so la nultitud y
la hunmanidad no son foruwas vitales, por el contrario debi
litan la vida, was esta,es despliegue y por cnde devenir ;

veauous ahora en qud consiste el devenir vital.

(1) Ob. €1t P2 11B.



- 180 -

1.3. EL PODER Y DEVENIR

La voluntad de potencia e¢s la esenciu de todo lo que
existe, was nou en el sentido de esencia (pernsnencia, f£ijo)
sinv wuds bien de wmuvilidad de lo existente. De allf que tou
do existente es voluntad de¢ nds vida, cowoc anota M. Heide-
gger: '"Voluntad de poder es 'la uds intrinsec~ esencia del

ser'" (1)_

A3 pues, para Nietzsche la esencia uids intiua, nds in
terior es la voluntad de puderfv, lo cuul no es siuplenente
la voluntad de vida, cowo cuncibe A. Scnopenhauer, ni nenos
€s instinto de autoconservacidén, al contrarioc es  voluntad
de crecer, de increuentar, ya que su fin se dirige a si nis
mo. Desde este punto de vista, la verdadera rcalidad es el
aevenir, por cunsiguiente, éste nu es un estado de aparien
cia, cowo el nundo fenouénico, taupocu se trata de un sin-
ple devenir, ni de algo que ya es, y que vuelve a caubiar
sin ninguna aspiracidn que lograr, ni netas que conseguir,
porque este tipu de¢ devenir carece ue valor, por tanto la
vida es couo dice Nietzsche: "Un devenir sieupre nuevo, has

ta 1o infinito es una cuntradiceidn" (2).

De 1o que se trata es de un devenir puro, de un fluir
inperturbable y que nada le¢ puede detener, ni obstdculo que
Supera.ry, €8 pues un uoviwiento continuv que se supera cons
tantemsnte, porque quiere €l futurv y nunca ¢l pasado, ya
que ésite escapa de la accidn de la voluntad de uds poder.

En efecto, la verdadera curriente es el devenir, el cual no

(1) Heidegger, M. Sendas Perdidas; BEdt. Losada 1969 pg.196.
(2) Ob. Cit., t.II pg. 295.
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lo hallawos en las cosas, porquec éstas son ficciones, por
lo tantu, no tiene una existencia objetiva, al respecto
serala £. Fink: "No hay cousas, sblu existe devenir, vida"
(1). Por esu, €l devenir nov designa un ser ni una sustan
cia, sino nds bien el ser del ente y que es la realidad dl
tima. De wanera que nu hay peruanencia ni duracidn, sola
nente existe el devenir vital, por tanto no es apariencia,
contrariawente, es ¢l cardcter fundunental de la vida y per

ende estd prcsente en todo.

Por otra parte, Nictzsche supera la cuntraposicién en
tre el ser y el deverir, es decir, invierte el esquena tra
dicional. ©Por ello entiende al ser couo lo estable, lo in
névil, lo temporal, uientrus que el devenir es 1lo transito
rio, iateuporal, por tanto es la realidad verdadera. Pero
tawbiéi nuestro autor llega a obtener un nuevo concepto fun
damental del ser, el cual es cunsiderado cono realidad, vi

da, voluntad de potencia.

Por consiguiente, ya no es posible pensar la contrapo
sicidn con el devenir, y partiendo del ser couo devenir,
couo uoviniento, niegs ¢l ente finito, porque éste no exis
te, luo que reina y douina en el fondo de lo existente €s
el devenir vital, en cuanto es un woviniento infinito, pues
peruanece sieupre igual que es couo el agitado oleaje del
uar, con su inacabado uwoviniento de flujo y reflujo de sus

olas.

Taubién sefiala Nietzsche, que desde €l uouento que to

(1) Oob. 0it., pg. 250.
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dos lus existentes hacen su aparicidn en el tienpo, estén
ya posefdous de una voluntau de potencia que luego se incor
pora de inuediato al coubate, a la lucha, para conseguir -
el poder cuuw Sobredowinio, suvbreelevacidn ante los deuds.
BEn efecto, la dnica realidad que se¢ escinde en el juego de
la construccidén y destruccidn es la vida, y ésta es el
principic fornativo, es el poder counfigurador, que forua
los productos de poder y lus lleva al circulo de la lucha

reciproca, por consiguiente, la voluntad de potencia es la
negatividad, es el ser nisuo; es decir: La negatividad -
radica en la voluntad, dicho en otras palabras: lo dnico
que existe en verdad es la realidad del devenir de la vida,
lo cual es la que hace y deshace couwo una realidad dioni-

siaca uecl juego cdsuico.

Y ahora toduv lo existente tiene que'ser interpretado
cowv un todu de woviwientu de la voluntad de poder, ssto -
es, cun esta éptica hay que interpretur a las cusas, por-
que la wovilidad vital es la que envuelve a todos. Por lo
tanto, supera a los wovinientos y limites de las cosas que
luchan por €l poder, couno dice BE. Fink: "Nietzgche enten-
did la voluntad de pouer en general couo la t&ndencia bédsi
ca de novilidad de todo existente finito. BEntendicda asi,

todu es voluntad de poder" (1).

As{ pues, la voluntad de poderic elabora sus produc-
tos vitales, atendiendo a los linites y noviunientos de los

entes.

(1) Ob. Cit. D& 1TT:
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La voluntad en su acepcidn total es la dnica que puede
crcar algo de relativa duracidn en la corriente del devenir.
Por eso, para Nietzsche, la vuluntad de poder, no sdlu se
halla en la planta, aniwal y el houbre, sino gue reside en
toco lo existente. Asiniswo, la voluntad de apropiacidn es
la que iupriue al devenir couiv cardcter del ser, de tal na
nera, que €l ser encierra el devenir en si. L. voluntad vi
tal no es couo una sinple voluntad que se¢ quiera a s{ misna
e¢n una peruwanente cunservacidn; contrariamente, la volun-
tad es la superacidn a la proupia vida, poyrque precisanente
se quiere wds y la fuerza que la iupulsa es su propio poder,
por tanto, éste lleva a la hegeuonfa sobre los deuds. Mas
€llo no significa asunir el nivel alcanzadu; sino nds Dbien
€s un jlediv para efectuar un despliegue uds elevado por en
ciua d3 cada resistencia y de esta wanera, consigue expan-
dir su poder, porque el ser de la vuluntad de pouderfo es 1la
wovilidad creciente ¢ incesante. De all{ que el poder naz
ca del poder uisiuo, cono una oruen para la consecucidn de
su predoiiinio. Por esta razdn, no se trata de un siuple po
der sino de un poder vital que busca perumanenteuente apro-
piarse de otros entes, a fin de tener uds capacidad de po-
der. Por eso hay que entenderlo en el sentido que da supe-
rioridad al houbre para que pueda vivir cabalmente, wmas no

couoe dowinio brutal.

Ahora bien, todos lus entes finitos tienen, por asi dg
cirlo un QUANTUN de poder que es lo que los lleva a la lu-
cha por la priwmacfa, siendo por lo tanto real, la disputa

pernanente por el poder, tal cowo afiria nuestro autor: "To
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do cuerpo especifico se esfuerza por hacerse dueilv del es-
paciov y por extender su propia fuerza ¥y por rechazar todo
lo que se opone a su expansidn. Pero (a veces) choca ...

con esfuerzos iguales... y entonces conspiran juntos por

el poder" (1).

Por lu dicho, la voluntad quiere uds poder, pero no -
couo reconocimiento universal, contrariauente, como la dog

trina vital de los pocous llauadus superior.

En relacidn al pouer, sustiene F. Nietzsche, que la 4
nica luy de la voluntad es el desarrvllo de su propio novi
nientu y este despliegue corresponde al instante vital de
todo s3r vigoruso y sanu que propende, sin coupasidn, a in
poner Layor dowinio posible sobre los deuds, en este senti
do es verdadero todo lo que favorezca a su desarrcllo vi-
tal, incluso para continuar el desarrollo de su noviniento,
tiene que contur necesariauente con grandes dolores y lu-
chas sin treguas, couu escribe E. Fink: "M4xiuno poder es
la iupleuentacién, la proyeccidn... (que). La voluntad ...

Se inpone... las coniicivnes de lucha, se seiiala el terre

no de juego de su guerra, por cuanto ésta es hunana" (2).

hs{ el desplazaunientu de la voluntad, exige prinacia
0 aun uds, douinacidn sin cunciliacién ni 14stina de las
partes, ya que toda conciliacidn o condolencia significan
la quiebra de la ley del uoviwmiento vital, tal roupiniento

€8 contrario a los principivs de dicho iupulso y para evi

(1) Ob. ity taXV 8ig.243,;
(2) Ob. 0it., pg. 254«




tar caer c¢n la conﬁiseracidn, la voluntad de poder tiene que
ilponerse necesariauente a couo de lugar. Desde esta pers-
pectiva, la voluntad jauds se¢ detiene ni retrocede kacia a
trds, al contrario, es pura inquietud. De allf que sea el
principio configurador de todo lo que existe y por tanto,
no hay cosa que pueda eludir al poder configurador de la vo
luntad vital, puesto que toda foruacidn de lou ubjetus de u
na o de otra forua <e debe al poter vital. El poder es el
princinio de la liwitacidn, por cuanto roupe constantenente
las fijuras finitas, para pouer counfigurar otras, sin aquie
terse 3on lo obtenido, taupoco pretende estabilizar las fi
guras de las cousas couv algu fijo e inalterable, sino nds
bien, en cada instante va construyendo y destruyendo sin ceg
sar, en consecuencia, la fuerza vital es incunforuista con

lo obtenido.

Por tal razdn, el poder de la vuluntad, es el principic
de la intraﬁquilidad debido a que su desarrcllo discurre en
un continuo hacer y deshacer. Por lo anotado se deduce
que la fuerza vital es la fuente de la negatividad, precisa
uente por su cardcter configurador y uesfigurador de cada
existente, al respectu sefiala el autor de la "Filosofia de
Nietzsche": "La voluntad de poder, nov sdélc forua las figu
rus finitas, sino que adeids las lleva al juego de la lucha

reciproca, es decir, vuelve a negarse a si uisua" (1).

Por lo tantu, todos los entes transforuados s¢ hallan

afectados por ¢l agitado poder vital, que propugna una eli

(1) Ob. Cit., Tg. 250.
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uwinacidn peruanente de lus 1lfnites Ce los entes, a fin de -
poder foruar otras figuras, esto significa que la fuerza i
tal se aprupia, se aduefla de todo cuantu encuentra une fuer
za que ovpongaresistencia, eés decir, que furua y transforua

al vpoaente, hasta cuanuo éste haya pasado al caupo de 1o ]
ponenta,cel atucante y de esta umanera el poder vital aunen-

ta uds fuerzu.

La voluntad de wds vida €S un procesu constante ue in
creuentov de vigur, y cuando obtiene esto quiere el predouni-
nio, debido a su cardcter iupcrativu creciente, ue nodo que,
el que vive uaspira a pouseer poder y uds fuerza, en este sen
tido, lo esencial no es la conservacidén de si, sino una vo
luntad de voluntad y, por ende, defenderse de los otrus, don
de obedccer y wandar son foruas de¢ lucha, en las que juega

un papel singular el sentiuiento de poder.

—====00000=====
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2.0 Eu HOMBRE Y LA VOLUNTAD DE PODER

Daspués de haber dilucidado la voluntad uetafisica en
su aspecto interior, intinov, en la que habiawous teruinado
viendo que el puder es el ser de la voluntad . potencia y
que nunca aspira a la conservacidn, countrariasuente aspira
a nayor douinio. Lsta ansia de pouer se councretiza clara
uente en el houbre; a este respecto nanifiesta Thibons -
"El houbre representa 'el uwouento' wds explosivo de 1la
voluntad de poder universal: sélo €1, entre los seres cés
uicos, estd dotadu de consciencia, que por uedio de innune
rables estratagenas prolonga lpos uscurps deseos de su vida
aninal" (1). Por ello este capitulo estd encauinado a g
xaninar la nanifestacidn de la voluntad de doninio en el
homnbre. Para este propésito se ha dividido el presente ca

pitulo en tres niveles:

En la priuera parte analizarenos el placer y el des-
placer, y vereuos que éstus constituyen los nodos del sen
tiuienso de poder y a través de 1los cuales la voluntad se
deja traslucir. La felicidad radica en el sentiniento de
auuento de poder, por tanto, el placer estd lejos de dis
uinuir nuestros sentiuientos de pouerfio. Bl sentiuniento

adviene después de haber superado una resistencia, pero

esto nu significa quedarse tranquilaiiente en la consecu-

(1) Thibon, Nietzsche, 0. Bl Declinar del ZEspiritu;
Bdt. Descleé de Brouwer 1951, pg. 122.
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cién de un estado placentero, contrariamente, es mayor el

poder, no paz, sino guerra.

En el segundo mouento nos ocuparemos del hombre crea
dor. Aquf analizaremos en una forma unds detallada las ca
racter{sticas de dicho creador, y veremos cduo éste se ins
tala en el mundo con toda valent{a; asinismo estd dispues
to a asumir con toda alegria los vaivenes de ia vida, es
decir, estd diSpues{o a arriesgar su vida heroicamente en
aras de la grandeza, y como también de hacer frente a 1la

catdstrofe de la existencia

Finalmente, cerraremos este capitulo bajo el titulo:
El arte, y veremos aqui, que el arte opera cowmo instrumen-
to de un renacimiento vital, es el instrumento de la eleva
cién de la vida y toda elevacidn de ésta conlleva a su a
firmacidn. Afirmar la vida significa acentuar la inmedia-
tez, 1o que corresponde a lo préxiwo, el aqui y lo horri-
ble de la existencia. 1n este sentido, el arte se halla

cerca Je la voluntad metafisica. Pasemos a continuacidn

al priwmer punto.

2.1. PLACER Y DESPLACER

;Dénde se manifiesta el placer y el desplacer? Se ma
nifiesta en el sentimiento de acrecentamiento de poder Yy
éste es precisanente la esencia de la voluntad de potencia,
es decir, ésta se pone en evidencia en su propia esencia,
porque el sentimiento es un fendémeno de la voluntad, pues

to que a través de €1, ésta se manifiesta; si esto es asi,



entonces todos los estados que se manifiestan en el senti-

miento es sentimiento de poder. De alll que toda exigencia
o aprecio de la impresién estd encauinada hacia la consecu
0idén del acunulaniento de fuerza porque el sentimiento de €
levacidén es la esencia de la voluntad. Y a partir de aqui

hay que entender las caracteri{sticas que acoupafian al senti
miento vital: placer y desplacer, que son cowprendidos a
partir del concepto de vida y por consiguiente de la volun

tad.

Dicho de otro modo, la e¢sencia del hombre es la volun
tad de potencia, la cual se hace evidente en €l aumento del
sentimiento de vigor, y éste se munifiesta en la consciencie
vital. Desde aqui son ensendidas por Nietzsches  placer y
desplacer, como dos caracteristicas esenciales de lé volun
tad; o sea, que el aunento estd couprendido en la voluntad
como dice K. Ulmer: "zl sentimiento de acrecentamiento de
poderfo se wanifiesta en su esencia a la voluntad de podg
rio y desde allf son entendidas las caracteristicas acoupa-

fiantes del placer y desplacer" (1).

El goce es todo sentimiento de poder y €l desplacer es
todo sentiniento de no poder resistir, de no poder llegar -
a ser ano. Pero el gozo y el dolor se dan en la criatura ,
que es la miswa voluntad de poder; pero sin eubargo, el

houbre tiene necesidad de contraste para poder elevarse. Por

(1) Ulmer, K. La Idea de la Verdad en Nietzsche y la Ver-
dad de la PFilosofia. Revista del Colegio Ma
yor de DNuestra Sefiora del Rosario 1965,
PEs 7.
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esta razdn, el hombre no buseca el placer y evita el despla
cer, sino que aquellos conducen al ser humano, hacia el au
mento de douinio, es decir, quieren un plus de poder. En
este sentido, lo uds mininmo del organiswo del hombre nece—
site de algo que se oponga, que ofrezca resistencia. Des
de esta dptica, el desplacer, couo el obstdculo, es algo
normal en el ser racional, por este wotivo, e’ hombre no
elude vl desplacer, nds bien lo necesita constantenente y

cuando logra superarlo, le viene a la sazén el sentimiento

de poder por la victoria alcanzada.

Asi pues, el plécer y el dolor son ingredientes nece
Ssarius para la afirmacidén de la voluntad y por ende del hon
bre. En efecto, la causa del placer no estd en la satis-
faccidn del poder vital, sino en la aspiracidn de éste, de
querer avanzar uds en su desarrollo y en la nedida en que
se hace nuevanente duefio de todo lo que encuentra a su pa
80, le sobreviene el sentiniento de acrecentaniento vital.
Por eso éste jands estd contento con la conquista alca“za-
da porque el ser de la voluntad es la insatisfaccidn, y en
ésta radica el sentinmiento de gozo, asiuisuo le sobreviene
a la voluntad el sentimiento de placer, cuando el iupulso
vital tiene frente a un adversario que vencer o una resis

tencia que superar, entonces le aparece el go0zo.

ALwra bien, el placer de ejecutar toda clase de daiios
0 coimejer toda clase de crimenes significa para nuestro pen
sador, afirmar lo wds prohibido en vez de guardar respeto,
cowo afirua la antigua tabla de valor woral. Y esto signi

fica hacer una nueva valoracidn; al respecto Nietzsche €8s
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cribe:; "Haciendo bien y haciendo mal, ejercemos nuestro po
der sobre los deuds... Haciendo daiio a aquellos a quienes
nos vewos forzados hacer sentir nuestro poder, pues el do
lor e€s para este fin un medio wuds sensible que el placer :
el dolor se informa sieupre de las causas, uientras que el

placer se basta a sf nisuwo y no uira atrds" (1).

A3i pues, €l gusto de hacer datic a otra persona es dg
bido precisauente al acuuulauiento del sentimiento de poder;
en este sentido, el placer es uds originario que el dolor ,
porque el dltiuo estd condicionado por la voluntac de pla
cer, de crecer, de crear, destruir, etc., porque en todos g
l1los, €l dolor indica la supreuwa afirwacién de la existen-
cia, en la que no se puede detraer el dolor supreno. Por
eso en toda accidn es necesario un ingrediente de desplacer,
puesto que éste obra comv un estinulo de la vida ascendente
y al wisuo tieupo lo refuerza en su despliegue a la volun-
tad de poder, contrariamente, a 1o que habia dicho Schopen
hauer, para gquién este mundo es en realidad, el peor "e 1los
pundos, y el optinisuo es un absurdo irritante, porque todo
es dolor y sufriniento. Y todos los esfuerzos que hacenos
por desterrar el color, no se consigue otra cosa que variar
su figwra. Contrariamente anota Nietzsche que: "En vez de
decir 'todo es dolor', he dicho: 'todov es hacer sufrir, na

tar, aln entrc los houbres mejores'" (2).

Pues bien, el placer y el desplacer son resultados 0

consecuencias, por consiguiente, no se debe buscar el ori

Elg Ob. OLlt.,; S.11L DB+ BT
2) Ibid., t.II pg. 454.
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gen de este binomioc en los sentimientos, porque los juicios
de valor subre las cosas pre-existen en el honbre uucho an
tes qui cualquier sensacidn de placer y dolor, por ero que
éstus ‘1ependen de las valoraciunes, porque precisanente el
hombre deternina de anteuwano el valor para su conservacidn

y aunento de poder, segun los fines que se¢ ha propuesto -
concretizar en el futuro, de ahi que ¢l plac - y el dulor

son Unicauwente juicius finalistas, cowo expresa el fildsofo:
"E1l placer y desplacer son sieupre fenduenvs finales, no -

‘causa'" (1).

Y cuando €l houabre siente teuor a la nuerte, no se de-

be a las sensaciones de placer y dolor, sino a las valora-
ciones. Es aqui donde el sentiniento de placer y desplacer
tienen su base, porque el valor significa que el honbre se
ha proupuesto conseguir un fin Yy en ese sentido, la conser-
vacidn del individuo, no quiere dccir conservacidn de si
mismo; contrariauente significa querer conservarse en acti
vidad cupleanduv las nds diversas actividades, tales c¢ouo :
wandando, vbedeciendo, aliumentdndose, creciendo, etec., 1los
cuales han de suscitar diversus gradus d¢ la voluntad de po
derfo. Tal es asi que el placer y desplacer son para Nie-
tzsche cowo la wateria y la forwa, sieuwpre van acoumpafiadas.
De allf{ que si el placer es wuuy fuerte, los dolores gserdn
muy fuertes, por eso escribe el pensador de RUcken: "Pla-

cer y dolor son cosas diferentes, pero no opuestas" (2).

(1) Ob. Cit:, %.IV pE. 252.
(2) Ibid., t.II pg. 534.
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ELl placer y el doler de los seres orgdnigos estdn en
relacifn con las sensaciones, “es decir, con las percepcio
nes del verde, rojo, duro y blanuo, claro, oscuro, etc.,que
slgnifican sieupre algo en relacidn con 1la condicidn de 1la
vida del ﬁombre! aunque uuchos e ellos no lleguen a ser
doloresos ni placenteros, porque la intensidad se ha debi
litado; 1lo que para el artista es fortaleza. Bn otras b §
neas sostiene nuestio pensador, que as{ cowo el houbre es
t4 souetido a la ley del crecimiento, taubién estd soueti-
do a la uuerte, porque todo lo que ha nacido, estd cond ena
do a la destruccidn. Pero e¢llo no significa que debenvs -
ser crueles frente a la vista del dolor, de la destruccidn,
de la nuerte, sino que debewos ser duros en todo juego de
accidn, y cuando el houbre ha logrado acuuular uayor poder,
entonces ya no serd un espectador, por el contrario serd
un oreador; porque para el cual todo obstdculo que oponga
resistincia le producird un sentiuiento de poderifo. Asi-
niswo 5anbién, cuando €l houbre siente que puede prestar
ayuda e los deuds, no es por su sentiuiento caritativo, si
no que hay en €l una sobrecarga del sentiuiento de poderio,
de alli el gusto de hallar 1la ccasién para desplegar: valen
t{a, herofsnou, couov cuando se salva al desgraciado. Por
€S0, para esos tipos de acciones no hace falta la ternu-
ra, ni el auwor. Pero cuando el houbre wuds fuerte quiere a
poderarse de los deuds, significa en buena cuenta querer a
poderarse de las voluntades vitales, y para ello el uds -
fuerte tendrd que extender necesariaunente su fuerza, ya
sea por nedio de la expresidén de la comunicacidén, o cono

tanbién por nedio de los daflos fisicos.
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De allf que, el reconociuiento del poder del otro impli
ca una sensacidén dolorosa. Por tal razdén, el couprender €s
doloro3o, por cuanto que el entender fdciluente es uuy raro,
en cauovio, el gozo €S Cowo una especie de ritwo que acoupa-
rna a las sucesiones de los pequeilos dolores, porque el pla
cer es un estiuulante de rdpido ascenso y descenso de la vo
luntad de potencia. Por eso, las tensiones y iistensiones
son esenciales e¢n el instinto vital. De allf{ que el houbre
sin la enenistad, sin la inclinacidn al desprecio, al odio
a sus senejantes, posiblenenfe, se convertiria en un ser ra
cional pasivo, en consecuencia, en un estado de decadencia,

de autovengatio, de depresidn, etec.

De lo dicho se infiere que la envidia, el odio, 1la cd
lera, el apetito, etc., tienen una funcidn de conservacidén
y auuento de fuerza, asi por ejeuplo, cuando se desea ganar
wds partido en una contienda, ¢lla exige enornes sacrificios
y derroche de potencia, sin lus cuales nu se podria salir
airoso de la lucha; en cambio, cuando el houbre se represen
ta un .Jin a conseguir por nedio de la accidn, lo que se ori
gina ayuf es la descerga de la tensidn, pero que a su vez -
sirve couuw un estiuulo para una nueva carga de tensidn que
le perunitird al hombre conseguir el objetivu propuesto.
Mas la felicidad cowmo un fin de la accidn es un nedio de

aunentar la tensidn.

Asf pues, la felicidad del houbre radica tanto en 1la
enenistad cowo en la lucha constante contra las condiciones
totaluente desfavorables que hacen que el houbre se halle per

nanentenente destruyendo, uodificando; por consiguiente,
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desplegandv una gran cantidad de fuerza, por esou que las a
ludidas actividades hacen del houbre un ser racional duro,
inesta)le ¢ iuperativo, wmas cuanco no hay eneuistad ni ne
nos lo3 uweuios uesfavorables, entonces disminuye la ten-
sidn de las luchas y la superabundancia de potencia vital.
kn cawbio, cuando el houbre tiene una gran cantidaa de
fuerza, elluv nu significa abandonarse a la fe.icidad, en
el sentido de paz, tranquilidad, etc., contrarianente se

entrega de lleno a generar todo tipo de conflictus de ten
siones de placer y dolor, es este el sentido de la siguien
te expresidn de Nietzsche: "E1 houbre no obra novido por
el deseo de felicidad o de la utilidad, ni por defenderse

del dolur:s 1o que sucede¢ es que una cierta cantidad de
fuerza se apodera de algu en el cual se euplea. Lo que

llawauos 'fin', 'ubje‘to', e8... proceso explosivo imolmtario"(l).

Adeunds, la felicidad no es un fin de la voluntad de
potencia, sino que aquella adviene en la sobre-elevacidn -
del sentiuiento de poder. Pero, en el fondo de tuda vida
orgdnijla hay uma voluntad de sufrir de padecer, porque 1la
voluntua de ascender piue resistencia y dulor y esto sola
mente se hace cunsciente en la couprensidén. Y en este sen
tidu, el dolor es un ingrediente necesariov en todas nues-
tras actividades. Incluso, el sentiwientu de poier se La
nifiesta en nosotros, cowo en los dends, o ya sea en la
foruulacidn de nuestras ideas couo también en las fornas
habituales de nuestra actitud cun nuestros seuejantes, ta

les couo: destruyendo, burldndose de los dends, etc., por

(1) Ob. Oitey $.1I1 Dg. 480,
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eso dice Nietzsche que todos nuestros juicios sobre lo real
es pobre, porque estauuvs totaluente atenidus al dolor y al
placer, couo Unico lenguaje, en canbiu, el estiuuluv no es
dolorousu ni placentero cowou escribe el autor de "E1 Anti-
cristo"s "'Estfuulo': hay que separarlo... de 'placer' y

'dolort® (1).

Pero sin enmbargn, puede aconpafiar @l placer y despla-
cer, Sin que por ello sea un medio entre estous, porque lo
Que es no placer, no es placer. Adeuds, el estiuulo uds fi
no no es en si{ doloroso, sinu que nés bien, aquel se hace
doloroso en el intelecto, ewpero, el placer es uds esencial
que el dolor, porque este no es otra cosa que la consecuen-—
cia de la voluntad de potencia. Por lo tantu, el dolor vi
tal es un celenento indispensable para afirwar la vida. En
este suntido, el houbre creador afirua también a la volun-
tad. Veamos a continuacidén couo es que aquel eleva a la

vida.

2.2, EL HOMBRE CREADOR

Hewos dicho que la voluntad de poder es la esencia de
lo existente en cuanto tal es un querer insaciable de wués
poderio; el hombre couo parte de lo existente tiene un
querer vital y, por tanto, el querer es la voluntad de joJo]
tencia. En este sentido, el creador por naturaleza estd po
sefdo de una enorue fuerza de doninio; puesto que en el fon

do de su ser yace la voluntad, pues ésta aspira constantenen

(1) Ibid., peg. 532.
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te adquirir poder y uds poder. Desde este punto de vista,
la autonoufa del creador es esencialuente destructiva. La
cual se pone de uanifiesto cuando el creador souete a los
dends seres racionales sin atender ningin tipo de condo-
lencia. dsta actitud es fundaunentaluente una libertad ne
gativa, por cuanto es una libertad radical que no da un wmar
gen de coupasién. Y todo esto es una consecucu.cia del 1ovi
wiento autdnouo del creador; es decir, este noviuiento se
debe a una fuerza que l1lleva al houbre privilegiado de poder,

a suscitar toda clase de agresiones.

De lo dicho se desprende que la libertad del creador -
€s la actitud para la destruccidén de las viejas tablas de
los valores existentes. La voluntad creadora tiene la ca
pacidad de suscitar toda forusa de transgresiones arbitrariss
couo dice V. Massuh: "'La voluntad es creadora' afirua Zg
ratustra. Nos habla, adeunds, de un fiat que no viene de -
Dios, ni de la razdn, ni de la historia, sino de 1a autong
wia de una voluntad ejercituda en la transgresidn a todas

las leyes" (1).

De lo anterior se deduce que el querer del creador es
€l wévil interno: ILa voluntad que iupulsa constanteuente
al houbre creador a trascender de la siuple pasividad, del
sosiegn a la esfera del absoluto dowinio, del acrecentanien
to de 31 wiswo. Bl creador estd sobrecargado e ung profun
da voluntad titédnica; esto es, de querer expandirse podero

sauente. Pero ello no significa una bdsqueda desesperada a

{1) Obs CLlt. pas 154.



- 198 -

la supervivencia a costa e los deuds, antes bien es un de-
venir nds fuerte de 1la voluntad creadora; dicho en otros
téruinos, el creador por naturaleza estd posefdo de una e-
normue ansia de dowuinio, es decir, de un insaciable querer -
sobrepuner a toda custa, por consiguiente, el creador - no
busca s forua desesperada la vida; al contrario, intensi-
fica ués la vida, incluso el proyectarse expal sivauente es
un uode de afiruar a ella. Por tal razdn, el creador se ex
pone a todo peligro, a la lucha, porque su destino es asi,
por tamto, el creador jauds teuwe a la uuerte. Por otra par
te, cada acto que r:aliza el howbre de poder vital estd di-
rigido hacia delante, y este noviuiento estard justificado

o legitiuwado, segin sean _as consecuencias generadas; esto
es, s1 supo desencadenar aconteciuiento altauente destruc
tivo ; adeuds, si logrd subordinar a los siglos venideros
las nuevas tablas de valores que su voluntad dictd; igual-
nente, 31 logrd soumeter a su yugo todus los ideales de 1los
Gends houbres que sun ajenvs a lus nuevos valores; ent nces
trdtase de actos de un yo quiero del creador, y de esta ua
nera se uanifiesta la voluntad de poder nediante el acto -~

creador.

EL houbre creador es el que hace prevalecer sus opinio
nes, sus pareceres, etc., sobre los pensauientos, ideales -
de los ceunds seres racionales. Y en este sentido, el crea
uor s el senor de la tierra, pues tiene en sus nanos la di
reccidén y, por tanto, puede darle una nueva fisononia a la
especie hunana, ya que ésta es para el creador como una arcilla

huuana susceptible de todo cauwbio y de douinio. De wodo
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pues, el houbre de poder vital es el honbre auténtico, el

creador; pero e€sto no significa houbre de trabajo, sino el
ser consciente que posee una voluntad grande que dicta 1los
valorei, que se propone llegar a una neta. Lo que nos lle-
va a pansar que el houbre creador no nora en un uunde per -

fecto, ya listo y lleno de sentido, al que hay que ajustar-
se sin uds; contrariauente, vive en un wundo .n €l que hay
que esteblecer ana esfera de vida huuana mejor, en base a

una trasuutacidn de los valores existentes.

Bl creador es el dnico que puede decir a los houbres
que hay gque renovar los criterios de apreciacidn de los ob-
jetos, porque aguel conoce la realidad del bien y del mnal
de las cosas del uundo, porque la nirada del creador logra
penetrar hasta la esencia de laes cusas, puesto que se halla
en Intina relacidn con éstas; al respecto dice nuestiro pen
sador: ";Nadie sabe auln ue lo que es el Bien y el Mal ex-
cepto el creador! Pero este creador e€s €l que crea el fin
de los houbres y da su sentido y porvenir a la tierra,

é1 es que corea el bien y el wal de todas las cosas" (1).

A3 pues, ¢l creauor es el dUnico que conoce €l bien y
el wal de las cosas y, por tantu, estd en condicidn de diri
gir €l destino ue los houubres, puesto que puede decirles qie

hay que actuar asi y no de otro uvco.

Bl houbre crsauor es, en Ultiua instancia, el que cong
ce la bundad de las cosas; por e€so puede decir que tal 0

cual cosa es buena o wmala para los honbres, por esta razdn,

(1) Qb O1%., %111 pe. 355.
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el creaidor se convierte en la guia cuncuctora ue los hon-
bres, <s €l que da la uireccidn hacia ¢l porvenir de la -
tierra. Por lu visto, para nuestro pensador, el creador

adquiers rasgus de houbre iuperial, que al respecto anota
V. Massuh: "El rostru del creador adquiere rasgos del
houbre iuperial y aquel acto se identifica con la accidn
tirdnica. Il creador ;El Setior de la Tierra! puede expe
riuenter con la especie hunana y darle una fisonoufa nug

va" (1).

El honbre traswuutador ue los valores es ¢l que uira
el porvenir de lus houbres, esto se debe a eue la uirada
del houbre de poder estd puesta en adelante; es decir
que quiere el adveniuiento de una esfera ue vida uds ple
na, y a esta ueta centra toda su actividad. De alli que
la aspiracidn redentuora se encauina solauente en direg
cidén aL futuro. Desde esta Optica, el querer del houbre
creado.» se nueve en €l uundo de lo posible, was no de lo

iuposivle, de lo trasuunuano.

El uayor regalo que €l creauor pueuc conceder a los
noubres es cunvirtiéndoles en uateria de su creacidn por
medio de sacrificios crueles. La presencia del creador
sobre la tierra, significa el adveniumientu de una especie
de howbres superiores en un tieupo no lejano. Asi el crea
dor es el legisladur del porvenir, por tanto, tiene su
propia noral legisladora basada en el uarco nds estricto

de un orden rigido, en €l gue no excluye el criuen ni ne

(1) Oob. Cit., pg. 156.
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nos la esclavi®ud, la violencia, etc., con las cuales pre-
tenue establecer un nuevo orden de la vida huuwana; al res
pecto anvta el autor de "asi habld Zaratustra": "Los fu
turos jSeflores de la Tierra! una nueva aristocracia, pro
digiosi, edificada sobre la ués dura legislacidn de si nis

wo" (1).

Pero, por otra parte, €l creauur se prupohe rechazar
toda norua huwana y cuivinu, porque éstas representan los -
obstdculos a lus buenus propdésitus ue la voluntad ereacors,
0 Sea que la ley uel creador es poder quebrantar toua ley
huwana y divina; y esto significa destruir las viejas ta
blas de apreciacidn valorativa, iuplenentado por los se-
res racicvnales couo norua supreua, cowo algo divino. Pero
a pesar del poder del creador puede sin duda descrecer su
poderfo si se souete a la caducidad de la tradicidn y al
condicionauiento de la historia, cono nanifiesta Nietzsche
"No elvides que =1 peor eneuigo eres td wiswo: T4 wisuo

te acechas en las cavernas y en el bosque" (2).

EL creador se desarroclla dentro de un nundo prohibido
por €l cristianiswo, donde el ual, las penalidades habian
8ido detestados; por el contrario, el houubre creador 1los
acepta con gusto, porque el ual, el sufriuiento, etec.,cons
tituyen el uaterial necesario para pouder afirusr su pode-
rfo con touua crueldad, y que al final han de conducirle a
1a victoria plena. DPor esta razdén, el creador no conoce

la culpa ni el reaordiuientu. Por otra parte, la Muerte

(1) 05. 1%, 5. IV Bt 363
(2) CF. llassuh, V. Ob. Cit., pg. 153.



de Dius significa para el creador la reinvindicacidén de su
libertad y, por oconsiguiente, la vuelta de su nirada a 1la
tierra. £sta vuelta significa el despertar ce la paz no
histdérica hacia la historiciuad de los aconteciuientos.
Ahora bien, cuandu el creudur se ha establecido, entonces
eupieza realuente a desarrollarse una nueva forua de vida,
en la cual la libertad del creadur se pone en evidencia en
la proyeccidn hucia posibilidades futuras; es decir, la
libertac¢ del creador radica en que el querer llega a su ob
jetivo wnds alto. Pero touu esto tiene couv punto de parti
da el wundo teupural, perecedero, porque éste es la patria

del hownbre creauur.

De esta nanera, el nds acd que antes habila sido des-
preciado por el cristianisuo; ahura ha recobrado su valor
correspondiente cun el adveniuiento del houbre creador, el
cual se desenvuelve en el uundo terrenal, y es aqui donde
crea su objetivo finito, al que pretende alcanzar. DPor g
llo, caua uweta alcanzada serd un nuevo iupulsv hacia vira
neta nis elevada, y todo esto se debe precisauente a  que
la espiranza supreus el creadur corre delante de é1. Des
de este dptica, la esperanza del houmbre de poder €8 1la -

gufa conductora de los houbres.

La uuerte de Dios y con ella las virtudes del bien, de
la cariuad, etc., significan para Nietzsche un nuevu perio
Guy ¢h el cual las virtudes divinas creadoras han pasado
a las wanus uc¢ los houbres superiores, y en éstus va a g1i
rar todo el destino humano y el porvenir de la tierra, Yya

gue este houbre privilegiado estd poseidov de puro acrecen-
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tauiento de querer; es el yo creador que se convierte en
una proyeccidén douinante y brutal que ejercerd sobre 1los
houbres sin liuitucidén alguna. De esta uanera gi la huua
nidad ni la cultura no podrdn eludir a la voluntad del -
creador, porque estdn sieupre sujetos y tendrdn que acep
tar sin regano todu querer del creadur. Bn los actos del
creador se unanifiesta su fuerza creadora y el . dinanisno
cun que opera y sin poder atender ninguna persuacidn de
blandura. £l houbre de poder actda cun una exaltacidn de
dnino incontenzble y su dinanisuwo no da lugar a  ninguna
graduacidn; de todu 1o dicno podeuvs resuuir con el si
guiente enuncizdo de nuestro pensador: "Un gran houbre.:
sQué es? Priuero: tiene en su accidn una 1dgica auplia,
cuya auplitud es dificiluente couprendida y, por tanto,
induce al equivoco; tiene una capacidad de tender su VQ
luntad sobre grandes caupos de su vida, uespreciar y arrQ
gar toda cosa insignificante, adn cuando ellas fueran las
cosas uds bellas 'wds uivinas'. Segundo: es uds frio,
mgs durc, néds inescrupuluso, no tiene niedo de la ‘'opi-
nidn'; 1le faltan las virtuces que tienen que ver con la

testinacidn'" (1).

2.3. EL ARTE

Tras de haber visto la nanera cdéno el houbre crea-
dor eleva a la voluntau, veawos a continuacidn cdéuo el ar

te vitaliza a la vida.

(1) Ob. Cit., t.IV pg. 363.
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La esencia de la realidad consiste en el aparecer, és
te estd en Intina relacidn con el arte, porque éste hace que
la realidad aparezca transfornada en lo uds elevado posi
ble. En este sentido, el arte es la forna suprena de la vo
luntau de poteacia, porque el arte couo la voluntad de apa
riencia hace que la realidau aparezcs transfigurada; es de
cir, lo que hace ¢l arte es uarle uds iopulsc a la reali
dad, que en sf ya es wn aparecer, nas esto no significa que
la realidad see algu aparente, Sino la realidad en el sen
teiuo ue hacer aparecer, de poner e¢n manifiesto. Desde es
te punso de vista, la realidau es apariencia, por lo tanto,
el arte es la realidad transfigurante; al respecto dice M.
Heidegger: "E1 arte hace que la realiuau, que es en si un
parecer, aparezca en la luz de la transfiguracidn de la ua

nera uds profunda y néds alta" (1).

En este sentido, el arte quiere potenciar a la vida,
a fin de que ésta pueda elevarse y esto significa darle 1la
libertad necesaria pare gque pueda ganar nds altura en vVirp
tud del arte, couno anota nuestro autor: "El arte en senti
do auténtico, es el arte del gran estilo, que quiere poten
clar a le vida en ascenso, no dejarle en reposo, sino dar

le 1a libertad para expandirse; es decir transfigurarla"

(2).

En cawbic, no ocurre asi{ con la verdad, por cuanto

que ésta es un quedarse inmdévil y en este sentido es deca

(1) Heidegger, M. ILa vcluntad de potencia couo arte-ECO
(Rev. Cultura de QOccicente) 1969 pg.572.

(2) Ibid. pgs. 571-572.
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dente, por lo tanto es ajena a los propdsitos de la vida,
mientras que la labor del arte es evitar que la vida se de
bilite, m4s bién es un estimulante de ésta, por e€so escri
be F. .ietzschs: "Tenemos el arte 'para no perecer a cau
sa de la verdad™ (1). Porque aquel en cuanto es transfi-
gurante eleva mds a la vida, lo que no ocurre asi, como 88
ha dicno con la verdad, puesto que ésta es la corresponden
cia fija con la realidad; por eso escribe il. Heidegger :

"El arte tiene mds valor gque la verdad" (2).

Nietzsche encuentra que la esencia Cel arte es la ed
briaguez, en tanto que ésta es un sentiumiento de expan-
sién, de plenitud, o sea, es la tendencia de ir nds allé
de si mismo. Bs decir "Lo esencial en la embriaguez es
el sentimiento de elevacidn,... de plenitud", escribe Nie-
tsche (3). Bn efecto, el aspecto sensible se pone de ma
nifiestc o de rslieve cuando existe una relacidén de la en
briaguez con la belleza, con la creacidén y con ello se pro
duce la forma, la estructura y por ende adviene el goce eS
tético. "Lo esencial -escribe Heidegger- se halla en si
mismo uirigido hacia la visidn de conjunto y el orden, ha

cia lo dominable y establecido" (4).

Atiora bien, para hacer arte, como también para ejecu-
tar cualquiera szccidn o visidén estética, es necesario la

presencia del estado de embriaguez, sin la cual no se po

(1) Ob. Cit., +.IV pg. 318.
(2) Ob. Oit., pg&. 573.
(3) ob, Cit., t.IV pg. 431.
(4) Ob. Clt.; pg. 566.



dr{a lograr ninguno de los propuestos. Lo que significa
que es indispensable asumir un grado méximo de excitabili-
dad de embriaguez, tal como ocurre en la excitacidn sexual.
As{ pues, sin la embriaguez no se podria llegar al arte ,

por lo tanto, a la embriaguez de la fiesta sexual, competi
tiva, victoria, crueldad o la embriaguez producida por 1los
efectos narcéticos, etc., y para esto es necesario pues, u,
na embriaguez vigorosa. Por eso, el arte actua también co
mo efecto tonificante de 1la vida, es decir, juega un rol
vivificante, porque hace renacer la fuerza ascendente. La
cual se hace claro en el placer intenso; como también en
las actividades de los misculos y los sentidos. Dichas agc
tividades son de suma imjortancia para el artista y en es

te sentido, éste es el Unico gue se comunica con el arte.

El arte no es un simple fendmeno, es mds bien consus
tancia™ al dominio de la voluntad, porque el arte es 1la a
firmacidn plena y sin regaiio de la vida. Por esta razdn
no eluc¢z jamds lo que hay de problemdtico en el mundo, ni
de las cosas terribles, al contrario acepta con gusto to
do lo que hay de horroroso en él, y por consiguiente, el
arte es la afirmacidn total de la existencia humana; o sea
lo que busca el arte es provocar la perfeccién del hombre
y en este sentido va en auxilio de éste, porque le da la o

rientacidn necesaria hacia la consecucién de un estado de

dnimo de plenitud.

La embriaguez como aumento del sentimiento de poder ,
representa para el artistu una necesidad interior para re-

flejar, con toda nitidez la plenitud de las cosas. Por e€so,
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el artista es el uUnico que ve las cosas couo la mnéds plena,
mds fuerte y nunca ve las cosas como sSon, ya que aquél es
t4 posefdo de una especie de embriaguez de juventud prima-
veral, lleno de vida, como dice Wietzsches: "El1 artista a
ma... el estudo de embriuguez: 1la extraordinaria finura y
esplendor de los colores, la claridad de la linea, la gra

duacién de los sor<dos, lo que es distinguido" (1).

En caso que €l artista no pueda plasmar su obra de ar
te, le basta el goce de querer lograrla, el arte se autode
termina en el artista, porque éste sabe presentar las co-
sas m4s terribles y problemdticas y esto es natural en é1,
lo que para €l no-artista seria mocivo, morboso, couo dice
€l pensudor de RBcken: ME1 urtista pertenece a una raza
ain mds fuerte. Lo que para nosotros seria ya nocivo, mor

boso, 3n &I es naturaleza" (2).

El arte hacc que ¢l hombre de accidn, no solumente vea
sin temcr ¢l cardcter enigmdtico y cruel de la existencia,
sino mde bien el arte saca al hombre de su estado conformis
ta y lo lleva a un nivel mds alto. En esto radica la labor
rejuvenecedora del arte; es decir, éste impulsa al hombre
a otro circulo superior, en el cual, el hombre pueda vivir
su vida con més intensidad, tal como lo Vvive el guerrero ,

el hombre trdgico, el héroe, ctc.

Asi pues, la misidn redentora del arte reside en tras

ladar al hombre de su estado de resignacidn de los sufri-

(1) Ob. Oit., t.IV DL. 318,
(2) Ibid. pg. 315.
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mientos, al estado de¢ dnimo vital, en el cual el sufrimien
to e€s querido como encanto de vida. Dicno mds exacto: El
grte representa el gran redentor del hombre desdichado ,
por cuanto le conducc¢ hacia la e¢sfera del dnimo potencial
en la que el sufrimiento es querido, es transfigurado como

en un ¢xtasis maravilloso; por consiguiente, el arte es -

¢l Ynico poder supe~ior contrario a la voluntad de negar.

10 ssencial del arte es dar o provocar la perfeccidn
y plenitud, en cambio el hombre agotado, cansado y dise-
cado, ya no puede dar arte porque carece de fuerza artis-
tica, tampoco puede recibir arte porque carece de vigor -
vital, como dice el autor de la "Gaya Ciencia": "El que

no puede dar, no recibe nada" (1).

Por ello encontrarse en un estado de perfeccidn signi
ficu hallarse en el estado de dnimo mds elevado, como cuan
do s¢ encuentra e¢n el amor sexual, es alli donde se revela
el ensanchamiento del sentimiento de poder gue sobrepasa -
todos los mérgenes. Por e€so, la perfeccidn es reconocida
como 1l:iv cosa mds elevada y deseable, como anota nuestro pep
sador: "ILo que e&s esencial en ¢l arte ¢s su perfecciona -
miento de la existencia, su provocar la perfeccidn y la ple
nitud; el arte es csencialmente la afirmacidn... la divini
zacidn de la existencia" (2). Y cuando el hombre estd en
estado de dnimo transforma las coSas, €S alli donde el hom

bre refleja su propio poder vital.

(1) Ob. Cit., ©.IV pg. 309.
(2) Ob. Cit., t.IV pg. 318.



Para nuestro pensador, la belleza es algo que estd fue
ra de todas las jerarquias, es alli donde los contrastes son
superados, sin usar la menor violencia, ni menos suscitando
las te:isiones de lus cosas opuestas, porque la belleza €S
la expresidn mds elevada de triunfo, de coordinacidn armo -
niosa, de cuda estado de querer violento, de lucha, como €8
cribe Nietzsche: "*1 arte nos recuerda estado de vigor a-
nimal; por un lado, €s una superabundancia y exceso de cor
poralidad floreciente (que se desborda) en el mundo de las
imdgenes y de los deseos; por otro lado ¢S una excitacidn
de las funciones animales, mediante las imdgenes y los de-

seos de la vida m4s intensa, del sentimiento de 1la vida"(1).

El sentimiento de poder de los hombres fuertes conside
ra como verdadera expresidén de la belleza a las, fuertes, al-
teraciones de estado de 4nimo, mientras que los débiles lo

consideran como ualgo odioso, censurable, feo, etc.

Dicho de otro modc, el arte considera como bello, o
que €l instinto de impotencia lo rechaza como digno de cdio
y de fauldad, por lo tnto, lo bello es la afirmacidn de la
voluntad de poderfo. De alli gque el Jjuicio de belleza es
una cuestién de fuerza, es decir, que el sentimiento de au
mento es lo que determina el juicio ue lo bello; en cambio
lo feo e€s l1la contraccidén del urte, porque aquel representa
la depresidén de un estedo de agotamiento de las fuerzas Vi
tales, por eso el arte excluye la fealdad, por su cardcter

depresivo, al respecto dice el fildsofo: "Lo feo es enten

(1) ob. Cit., t.IV pg. 309.
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dido como un indicio y un sintoma de degeneracidn, lo. que
recuerda en 1lo mds minimo la degeneracidn, produce en ng
sotros el juicio de 'fealdad'., Todo signo de agotamiento
de pesndez, de vejez, de cansancio" (1). llientras  que
la tendencia por las cosas terribles y enigmdticas es s{g
toma de fuerza, no as{ el gusto por lo gracioso y del a-

dorno porque pertenecen a los débiles y delicados.

De lo dichc, se infiere que el arte en dltima ins-
tancia estd condicionado, por el sentimiento de plenitud
como el que se manifiesta en la embriaguez y esto signifi
ca vivir con mis intensidad. iun este sentido, el arte trg
gico es un sentimiento opuesto a los movimientos decaden-
tes de la religidén, moral y cristianismo, puesto que el

arte redime de un modo distinto que el cristianismo.

De alll que, el arte trdgico jaméds elude a las cosas
horribles de la vida; ni tampcco pretende sacar al hom-
bre de lo horrenco de su vida a otro mejor de la experien
cia, en el cual pueda revelarle el disfrute de la vida,de
la felicidad, tranquilidad, paz sin dolores. QContrariamen
te, ©1 arte afirma como se ha dicho de todo cuanto hay
en la vida del hombre y de las cosas més problemdticas, de
lo peligroso, de lo malo, de los sufrimientos, etc. In-
cluso €l agrte trégico revela lo repugﬁante en €l esplen-

dor de lo bello.

Por eso, la tragedia no es la resignacidén a la atro

cidad de la existencia, mds bien se acerca mis a ella, pa

(1) Ibid., pg. 435,
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ra poder experimentar y afirmar como goce lo que es malo,

lo que es desmesurado y lo que es peligroso. Lo que antes
habia sido detestado, como 1o horrible, por lo tanto, cons
titufa el abismo del sufrimiento. Pero el arte ha quebra-
do el gran abismo del sufrimiento, entre el "gozo" ¥y el
"padecimiento" y de este modo la tragedia nos acerca a lo
horrendo, esto es, que éste es absorbido como dicha. b 4
cuando el hombre estd posefdo de una sobrecarga de fuerza,
significa hullarse en una situacidén de 4nimo desbordante ,

de perfaccidn, por consiguiente, el ser humano estd €n
conaicidn de transfcrmar las cosas y cuando aquel logra con
seguirlc, lo que ve €n é1, es rcfle¢jar su propie poderio "

en cambio e¢n €l deseo de dastruccidn, de modificacidn, pue
de ser expresidén de una fuerza dionisiaca, pero también -
puede ier ¢l odio de los fracasados, de los deformados y
es la jus excita a la destruccidén, a la transfiguracidn de

el objeto.

————— 00000=====



- 212 -

3.0 VOLUNTAD DE POTENCIA Y MUNDO

Después de haber examinado la voluntad de poder en el
hombre, veamos ahora la voluntad en el mundo. Para el pro

pésito, este capitulo se ha diviiido en dos partes:

La primera parte lleva €l titulo: Vida y Tierra, aquf
vVeremos que Nietzsche concibe ¢ la tierra como un poder crea
dor, d31 gue nace y vuelven las cosas, como dice L. Jiménez:
"La tisrra es la madre comin que engendra, alumbra y recoge
de nuevo en su seno. Bajo este concepto comprende Nietzsche
la totalidad cdsmica y, en su mdximo alcance, la totalidad
éntica ean general" (1). Conviene anotar que la tierra no
significa el planeta, ni tampoco la exclusividad de lo mate
rial, sino que la tierra adquiere una significacidén de una

realidad vital, creadora.

Finalmente, cerraremos nuestra tarea con el titulec: Co
nocimiento y lMundo, anqui trataremos que el conocimiento hu
mano jamds podrd aprehender 1la vida, porque la naturaleza
de éstu es el devenir, fluir perpetuo, como dice F. Nietzs-
che: "Querer pintar la imagen de la vida es una faena que
.+« no deja de ser inscnsatez: la mano de los grandes pin
tores y de los grandes pensadores no ha formadc nunca .més
que imdgenes y bocetrs 'sacados de una vida'... En una cosa

que es’a en perpetuo devenir, otra cosa que deviene no po

(1) Jiwenez lioreno, Nietzsche; Zds. Labor 1972, pg. 66.



- 203 =

drfa reflejarse de una manera fija y duradera, como la vi-

da" (1).

Ahora bicn, la sabiduria e¢s un modo de realizarse y ma
nifestarse de¢ la vida fluyente, por ello el conocimiento ra
cional estéd lejos de capturar la vida para poder comprender
la, porque su realidad es inaprehensible por ldgica. Pase

mos en seguida al primer punto de nuestro cometido.

3.1. VIDA Y TILRRA

El principic dc¢l mundo no es un organismo, tampoco es
una cosa que pasa, una cosa gque deviene, sino més bien el
mundo es €l wmovimiento ascendente de la voluntad de poten-—
cia, es un devenir puroc que pasa y pasa sin detenerse y por
lo tanto, es lo uUnico reual que existe; y en este sentido,
€l mundo a0 tuvo un comienzo de su devenir, al contrario, el
mundo vive de si mismo y sus excrementos son sus alimentos.
En efecto, €l mundo real es una fantasia, pero lo que recal-
mente existe es ¢l mundo del devenir puro, desde este punto
de vista, el mundo vive, como dice G. Deleuze: "El mundo
no es ni verdad ni real, sino viviente. Y €l mundo vivo es

voluntad de poder" (2).

Bl otras 1lineas agrega Nietzsche que la tierra en cuap
to es :lovimiento productivo es vida, es decir, que la vi
da es la suprema interioridad del mundo, dicho de otro mo

do, la tierra no es un objeto finito que estd lejos o cerca,

(1) Ob. Cit.; .1 pes 474,

(2) Deleuze, Gilles., Nietzsche y la Filosofia; Edt. Ana-
grama 1971, pg. 257.
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como dice Fink: "(La tierra) no es la mera,.. materia exis
tente... no es la simple suma de todas las cosas finitas" -
(1) Por ¢l contrario, la tierra es un movimiento creador,
productor, por lo tanto, no hay nada sobre la tierra, que no
haya brotado de ella, tampoco nada que pueda apartarse de
la Madre Tierra y, por consiguiente, la tierra estd presen
te en todo, porque precisamente la vida de la tierra es VO
luntad de potencia y todas las cosas yu sea hombre, anima-
les, plantas, piedras, etc., son productos de la tierra; co
mo afiale el aludido estudicso: "La tierru vive. Ta tierra
regala su existencia a todo lo que existe. Todas las cosas
-ya sean hombres o animales, o sinples piedras del campo-

son productos de la tierrs, creaciones de su vida que engen
dra y que da. Y esta vida de la tierra es... voluntad de
potencia" (2). Fink afirma que 2s dificil captar el con-
cepto de vida de tierra en Nietzsche, pero sin embargo, se
pucde decir que la ticrra es lo jue hace surgir de si todo
cuanto existe, es como €l seno de todas las cosas 0 comd un
movimiento gque produce, del que sargen lo miltiple de  los
existentes, adn wds, la tierra es como un poder creador co
mo poiesszs. Bn efecto, todas las cosas individuales han
aparecido de la tierra, pero esto no significa que logren u
na completa libertad con respecto a su creadora: la tierra,
sino m4s bien, la tierra continua siendo el fondo sustenta-
dor, sobre la cual descansa todo lo creado; ahora bien, €l

hombre, €l animal y la piedra son diferentes en su modo de

(1) Fink, Ob. Cit., pg. 108.
(2) Ibid., pg. 111.
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existir, pero no obstante de las diferencias de niveles que
presentan, sin embargo, se identifican en el plano filosdéfi

CO.

Porque en este nivel desaparece todo cardcter de di-
versidac, por cuanto son creacioncs de la tierra. In otras
lineas snota Hietzsche que la energia creadora de la tierra
esuna e idéntica con el hombre, de alli que la libertad del
hombre es para la tierra, de donde nacen todas las cosas y,
por lo tanto, la tiserra ocupa un lugar e¢h el espacio, COmO
seflala Fink: "La libertad humana se vuelve hacia la Grar.
Madre, hacia lu tierra de anchos senos" (1). La tierra esg
t4 bajo el cielo es el unico mundo experimentable de espe-
cio y tiewpo, cuyo principio e¢s la vida, y fsta es lo unizo
real y viviente que existe; dicho en otras palabras, este
mundo de espacio y tiempo es la tierra, la zusl existe con
las innumerables cosas que estdn bajo el cilelo; en colse-
cuencia, es el dYnico mundo real, mévil y viviente, cuy» prin

cipio es la voluntad de poder.

Asi miswmo, la tierra potencia al hombre. lo hac. sen-
tir seror de la tierra, por eso el hombre reconoce : la tie
rra como la Gran Madre; en este sentido es pdirtacora de 19
das las cosas, y por tonto nos da el sustento. Atl, come-
mos el pan y bebemos el vino, porque Sson cuero ; Sangre de
la Gran Madre, y nos quita lo que nos da. Por c.ra parte -
dice Nietzsche que el idealismo habis expulsadoal tiempo -
fuera de la tierra, frente a esta situacidén, iletzsche res

tituye el tiempo a la tierra, tal como habfs :rmanecido en

Fink, Ob. Cit., pg. 96.
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la época pre-socrédtica; y de este modo, Se vuelve g pensar
el tiempo en relacidén al ser, es decir, a la tierra. Al
respecto, dice el autor del "Superhombre": "'La tierpa' -
(desds mucho) tiempo habia (permanecido) desfigurada por las
erréneas interpretaciones idealistas, aparece (transfigu

rada) por el conocimiento de la Muerte de Dios" (1).

3.2. CONOCIVMIENTO Y MUNDO

La voluntad de poder actda en lo que comunmente llama-
mos conocimiento, la voluntad de potencia quilere conocer ,
quiere acumular més conocimiento para poder dominar sobrepo
nerse entre los demds; de alll que el conocimiento es un
instruniento de poderio que 2rece a medida que aumenta la vo
luntad de poder. &n efecto, la necesidad de conocer depen=
de del crecimiento de la vida, es decir, €l conocimicnto -
estd supordinado a la voluntaa de poderfo, pcrque ésta es
la que moldea el conocimiento. Por otro ladc se ha dicho -
que el devenir es un movimiento vital que ccnstituye la ver
dadera esencia de la vida, desde este punic de vista, Nietz
sche niega la objetividad de los entes existentes, y que en
Yltima instancia no hay ninguna caracterizacidén de los en
tes, pues, lo gue €l hombre llama comunzente ente individua
lizado no es mdés que una ola de la marec de la vida que lan
za una y otra vez sin cesar. Dicho en :tros términos, 1los
entes especificos, celimitados que la vida lanza como una
ola, poseen como una especie de QUANTUM de poder o centro -

temporal de poder que representa solarente una fase del moO

(1) Fink, Ob. Cit., pgs. 107-108. s
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vimiento ascendente de la vida.

Asi pues, Hietzsche considera que lo dnico real es el
movimiento ascendente de la voluntad de potencia. Este mo
vimiento vital es posible aprehenderlo solamente por medio
de la intuicidn, pero esto no significs una intuicidn inne
diata, sino de una visidn profunda, gdivinadora gque pene-
tra 8l mundo del devenir, y asi nace €l conocimiento intui-
tivo de estar abierto a la movilidad de la voluntad de po-
der, l& cual construye y destruye sin cesar, y de esto se
deduce que la verdad sélo serd posible en la intuicidén pro
funda, que penetra al mundo del devenir vital, es decir ,
por medio de 1la intuicidén que penetra como un rayo en 1la e
sencia misma. wSte conocimi:nto vital posec siempre la for

ma de iluminacidn.
E

La realidad fluyente de la vida escapa de todo concep-
to categorial, porgue como manifiesta D. Cruz Vélez: L 3
devenir es €l reino del nacer, fluir y perecer" (1). Sin
embargo, el horbre para poder orientar su vida.tiene que a~
plicar determinadas categorias gque falsifiquen la realidad
del devenir vital, asi por ejeuplo, Kant piensa que el
hombre para poder conocer tiene por un lado que aplicar de-
terminadas cutezgorias a priori del entendimiento, c‘i las
cuales da unidad, oruen a las impresiones sensibles que pro

ceden del mundo exterior.

En cambio, Uietzsche piensa gue €l hombre cree que lo-

gra alcangar aprehender lo real de la vida; esto es, que

(1) Ob. Cit., pg. 38.
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el hombre piensa que detiene el movimiento ascendente de la
vida, por medio de los conceptos de sustancia, cualidad, -
etc. g con ellos sienta errdnecumente que el ser de 1las co
Ssas es como algo permanente que subsiste a través de todo
cambio, cuando en realidad la vida escapa de toda considera
cién conceptual. A4As{ pues, el conocimiento humano no puede
alcanzar a conocer el devenir vital, por cuanto que éste es

capa de todo conocimiento categorial.

Por eso el conocimiento racional solamente se circuns-
cribe al fendmeno de la apariencia; es decir, se atiene SO
lamente al conocimiento del objeto individualizado, particu
larizado, sin pouer trascender a otro nivel de la verdadera
realidad: 1la vida; al respecto escribe Fink: "£1 conoci-
miento del devenir... rechaza... todo conocimiento catego-
rial" (1), porque la vida supera los 1limites que el cono
cimniento conceptual le fija; pero la vida y el conocimien-
to conceptual son superados por el pensamiento, por cuanto
que el pensar inventa, descubre nuevas posibilidades para
el aumento de dominio de la voluntud de poderio. Por otro
lado, las luchas conflictivas y los sufrimientos que la Vi
da ocasiona, aumentan los conocimientos de 1la voluntad de
potencia, como dice nuestro pensador: "Los sufrimientos que

nos atormentan hacen que aumente nuestro saber (vital)" (2).

Bn efecto, la verdadera realidad es el devenir de la -
vida, €l cual es incognoscible por €l conocimiento del hom

bre; es decir, los e€lementos cognoscitivos que el hombre

(1) Pink, Ob. Oit., pg.239.
(2) Nietzsche, asf hablé Zaratustra; £dt. llateu 1966.
pg. 100.
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dispone son insuficientes, para lleger a la verdadera reali
dad ae la vida, porque la vida actia ininterrumpidamente en
el transfondo de las cosas, por lo tunto nuestro aparatec -
cognoscitivo no estd destinado al conocimiento de la verdad
del devenir, sino wuds bien del conocimiento del ente, el
cual es un conocimiento falso, incluso luas verdades a prio-
ri més firmemente creidas son puras creencias. Ademds, el
hombre crec ciegamente en lua existencia objetiva de los en
tes, porque el conocimiento experiencial lo demuestra, pero
sin emburgo, tul corocimiento no es un auténtico conocimien
to del ente, porque no hay cosas finitas, estables, que ver
daderauente existuan; y lo uUnico real que existe, es la vVvi
da ascendente, y que, a medida que Vva ascendiendo, va acumu
lando méds conocimicnto, pura poder sobreponerse sobre los -
demds; por eso la vida rechaza todo conocimiento categorial.
8s decir, que a medida que la vida va elevandose Va adqui-
riendo mds poder y, por consiguiente, wis conocimiento, y és
te eés precisamente el conocimiento del devenir; pero que €s
distinto del conocimiento del ente, el cual hace uso de la

experiencia y de los conceptos o categorias.

Bn efecto, el conocimiento del ente intuitivo pretende
ser juez de la vida, cuando en realidad tal conocimiento eg
t4 subordinado a la vida, en cambio, el pensamiento es un
poder afirmador de la vida, ya que, ésta por medio del pen-
samiento s¢ inventa, se imagina, se Jjuzga, etc., desde este
punto de vista, la vida y el pensamiento son inseparables.
Por otro lado, Nietzsche sostiene que los sentidos jamds en

gaiian, los que nos engailan son la imaginacidén, el pensamien
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to; porque al pensar inventawos las Iiccione¢s, tales como:
causa y efecto, etc., cuando en verdud no se den tales ca-
sos; por lo tanto, el intelecto tiene necesidud de conocer,
por ello tiene necesuriamente que falsificar, e¢s decir, tig
ne que atribuir una serie de cutegorias; por consiguiente,
la mentira se halla en el intelecto y no en los medios, de
aqui se sigue, que €l intelecto es factor falsificante del

poder del conocimicnto.

Por €so,el hombre tiene la imperiosa necesidad de crear
determinadas categorias y conceptos tales cowo sustancia, yo
absoluto, etc., con los cuuales pretende detener lo inaprehen
sible del devenir, es decir, que le permite estabilizarse
y que luego lo e€leva coumo fundamcnto de toda la realidad, al
respecto dice el fildésofo: "Todo es devenir, €l conociuwien
to sélo ¢s posible a base de la creencia en el ser" (1).

Por eso, piensu Nietzsche que el hombre es victima del enga
o de la upariencia, y que muchas veces llega a darle nom-
bre de una existenciu objetiva u las cosas aisludas, a las

figuras determinadas, etc.

Tales objetos son puras apariencias, un producto de la
voluntad de poder; e¢n este sentido la apariencia no es una
nada sino algo real, por e€so el hombre piensa que el mundo
estd constitufdo por cosas que rcalmente existen; empero,
las cosus no existen como tales, porque €l mundo e€s simple-
mente una marea vital, e€n el que no hay nada permanente; por

el contrario, €l ente es sélo una invencidn del howbre, es

(1) Ob. 0it., t.IV pg. 201,
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decir, que 1lo Unico que hace el hombre es intelectualizar
las cosas puara poder vivir. forgue el hombr¢ no puede
llegar a conocer la realidad del mundo vital, y que uds -
bien, este mundo contradice al mundo fenowénico, €l cual

aparece al hombre formado por la multiplicidac de cosas.

Asi pues, ¢l mundo en el cual vive el hombre, no
hay nada cierto. 3n vista de esta situacidén ha tenido -
que humanizarlo, por medio de los conceptos, a fin de po
der estabilizarse; incluso los conceptos que €l hombre -
se forma de s{ mismo, son errdéneos y una falsificucién.
&1 hombr¢ pues se halla frente a un wmundo en que nada hay
de permanente, todo ¢s inestable y, por consiguiente, no
puede vivir en un nundo de¢ puro incierto, por ello, tie
ne necesariamente que falsificur la verdadera realidad de
el devenir, a fin de poder orientar su vida; al respecto
dice el aludido estudioso: "E1 hombre falsea €l mundo -
porgque piensa... con anterioridad a toda experiencia, pro
yecta catsgorias e inventa e iwmagina la estructura de 1la
cosa, la transformacidn de la coseidad. In la medida en
que el hombre quiere conocer segun lus categorias, se

ha... apartado de la realidad" (1)

Bl hombre actda eu un mundo de puras ficciones, y é1
mismo es una ficcidn; porque no ¢s realmente una cosa in
dividual, lo que en verdad crea las ficciones es la vida
misma, y ésta es voluntad ae potencia. También sefiala -

Nietzsche, gque ¢l mundo sensible no tiecne una existencia

(1) Pink, 0b. 0it.; pg. 240.
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real, es simplemente una ilusidén de los sentidos, y queen@L
tima instancia, €l wundo se¢ reduce u la suma de proposicio-
nes errdéneas, y desde este dngulo, el conocimiento se funda
en la falseaud; por consiguiente, el error e€s la base del
conocimiento. Ahora bien, €l wundo ¢s cognoscible solamen-
te en la medida que tenga sentido para el hombre. De alli
que, donde podemos alcanzuor con la vista, sentamos con 1las
palabras: sustancia, yo, etc., como substratum de lo exis
tente, como seiflala ¢l autor de 1la "Gaya Cicncia": "Decimos:

'Lo queé s pensado debe ser seguramente una ficeidn'" (1).

————— 00000=====

(1) Ob. Cit., t.IV pg. 208.



CONCLUSIONU E®S

La voluntad es la esencia mds intrinseca de todo cuanto
existe, ¢s la Unica -que realmente existe; por tanto,
exenta de toda destruccidén y de multiplicacidén. La vo
luntad es un impulso ciego y €s un puro vivir impertur-
bable. Lo esencial de €lla es el querer puro, pero un
querer sin limive, y por medio del querer, la voluntad

se decide actuar y ello no requiere aprendizaje. La per
manencia es €l ser de la voluntad, nunca quiere trascen
derse de si misma. Por ¢so no aspira llegar a una ueta,
ni tiene obstdculo que vencer, e¢s simplemente vida y
nada mé4s que vida. La voluntad quiere perdurar a ‘tra
vés de los tiempos, y para e€llo aguijonea constantemen-
te al ser viviente, para que genere un nuevo ser y uha
vez obtenido lo que gqueria, le abandona a su completa -
destruccidn, & la muerte, porque la voluntad le intere-
sa la conservacidén de la especie, mas no de lo 1indivi-
dual, es decir a la voluntad de vivir le es indiferente
que los individuos nazcan o mueran, pues éstos signifi

can para ella como un ensuero fugitivo.

De alli que, cuundo el hombre que anula su vida por me
dio del suicidio y, por consiguicnte, ocasiona la des-
truccidén de su cuerpo, e€llo no significa 1la renuncia a
la voluntad d¢ vivir, sino a la vida, porque las cir-
cunstancias en que vive no le permiten disfrutar de los

\
\\..
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goces que hay en el mundo, pensar gue con el suicidio

Se renuncia a la vida y por ende a la voluntad de vi-
vir, es un pensar indtil e insensato, puesto que el
cuerpo del hombre es lu voluntad hecho visible. 3 eg
te sentido, el suicidio es unuy manifestacidn de 1la co
sa en si, porque lo esencial de ella es el querer, por
tal razdén no puede dejar de querer que cese la vida de
el hombre, aun mds todavia, con la muerte del indivi-
duo no hace otra cosa que afirmar con toda energia su

querer.

Bl dolor no proviene de los cambios externos, contrarig
mente procede del hombre, porque lleva dentro de si, por
€580 pensar suprimir todos los accidentes externos seria
una vang ilusidn, pues 1la cantidad de alegria y de tris
teza permanecen siempre igual. 0 sea la vida humana es
incapaz de obtener la dicha eterna, porque e€s inherente
a la vida, por tanto jamds se puede suprimir el dolor,
si alguna vez se logra alejarlo, lo ideal serfia que no
volviese jamds, pero no sucede asi, porque el sufrimien
to estd constantemente acecnando en una o en otra forma
a la vida del hombre. Bn cambio, la felicidad no tiene
una existencia en si misma, sino que aquella adviene en
la satisfaccién de un deseo. De modo que, la felicidad
es solamente el apaciguamiento de una ansia, por consi
guiente no alcanzu a ser duradera y al desaparecer el
placer nos viene el dolor con wmds fuerza, por eso seria

mejor no poseer por un instante la dicha.
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Por otra parte, la voluntad se manifiesta en el mundo

material, siendo la mds baja y universal nanifestacidn
volitiva 1la Zuerza de la gravedad, peso de los cuer-
pos, etc., a 108 cuales se les llana fuerza esencial
de la material. X3n la naturaleza inanimada no encon
tramos ningune condicidn subjetiva que le permitiera -
dirigirse al cundo externo, sin embargo se puede con
siderar como ¢l primer paso hacia la conciencia, las
manifestaciones que sufren las piedras cuando éstas -
caen una tras otra. 1n cambio, en la esfera vegetal a
parece un elemsnto distintivo que es la excitacidn, que
le lleva - a dar a las plantas una cierta orientacidn a
su movimiento, es decir, la excitacién opera como una
fuerza inconsciente, segin ésta puede esperar o sucum
bir, sin poder ir a buscarlos, puesto que carece de lo
comocién. Asimismo, “as plantas nos revelan su perfec
ta inocencia, 1o se ofende de sus dérganos genitales ,
porque no tiene concienciua, pero a pesar de la caren
cia de ésta, por ejemplo, las plantas trepadores se a
rrastran hacia un soporte, esto nos demuestra incues-
tionablemente que hay un enlace entre el ambiente y su
movimiento, por tanto se puede considerar como una dé

bil percepcidn.

Pero a medida que la voluntad se va elevando y 1llega
a la escala de la vide animal que posee una concien
cia infima del mundo exterior, es decir, un opaco co

nocer de las cosas inmediatas, porque posee el conoci

miento intuitivo. Lo relevante de esta esfera es que
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los animales pueden obtener sus motivos por medio de 1la
representacidén intuitiva, la cual permite colocar como
el punto medio entre ¢l elevado hacer del hombre y 1las
plantes. Igualmente, el hombre actda por motivos, sin
embargo, aquel puede elegir libremente cualquier movi-
miento porque posee la capacidad liberadora, por consi
guiente, puede someter a critica 5US motivos. IBn el ni
vel conceptual se pone en juege la capacidad imaginati-
va y creativa y por ende la reflexién. Lo caracteristi
co del hombre e€s que posee la capacidad sensitiva, que
estd objetivada en los nervios, con los cuales puede -

distinguir los mds diversos fendmenos.

La inteligencia estd al servicio de la voluntad indivi-
dual, por eso, aquella por mas esfuerzo que despliegue

para doblegar o la voluntad, su accidén es una vana pre
tensidn, porque la voluntad no obedece a la inteligen—
cia, en ciertus ocusiones, cuando ésta no ha podido com
placer con el objeto que 1la facultad soberana le exi-
gla, entonces aquellas se limita ¢ presentar la imagen -
de un objeto, la cual cumplird un papel consoladora de
su amo. Pero cuando, la inteligencia se ha apartado de
la voluntad, entonces se proauce la separacidn entre la
voluntad y la inteligencia, porque la dltima ha concen
trado mayor conocimiento y por tanto se decide a obrar
por su propia cuenta. La nota esencial del hombre de
exceso de conocimiento es qué ¢std poseido de una fa—
culted de sobreelevacidén de conocimiento§ mas esto no

significa un conocimiento discursivo, abstracto, sino
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de un conocimiento intuitivo, y todo aquel que se entre
ga a este tipo de intuicidn no es ya un individuo que
conoce, sino que se ha transformado en el sujeto puro
del conocimiento, por consiguiente estd exenta del
tiempo y espacio y cowmo también de la sujecidn de 1la
voluntad, porque se atiene a ver solamente lo que las
cosas son, sin atender = los estados de los objetos. Es
te conocimiento se hace posible a través de la conten-

placidén imperturbable de las cosas de la naturaleza.

&n cambio, para Nietzsche, los valores son anticipacio-
nes que la vida se formula hacia futupos lejanos, son
las metas y dirccciones para el despliegue de la vida,
la cual por medio del houabre, proyecta de antemano los

plangs a cumplir posteriormente; y cada valor conquis-
tado constituye un trampolin para un nuevo impulso vi-
tal. £1 hombre tiene la capacidad de valorar, pues PO
see en s mismo, el impulso vitel. La vida del ser con
ciente discurre en un mundo de valoraciones, porque €S
t4 constantemente atribuyendo valores a las cosas y por
medio de las valorsciones se determina qué cosas recha-
zamos y qué cosas gceptamos. £B1 hombre en cuanto es 1la
més alta expresidn de la voluntad es el Unico que estd
en condicidén de apreciar el valor, y solo por medio de
él se puede apreciar las cosas. Los valores se fundan
en la vida, esto significa que la ultima, es la que pro
mulga. El ser racional es el que concede valor a las
cosas, segun su preferencia o conveniencia. De alli

que, los valores son valores de movilidad porgque estén
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cambiando constantemente debido a que el hombre esta

proyectando planes para el futuro.

La vida es por esencia ascenso, victoria, y aspira a do
minar por la fuerzuz y su felicidad no radica en la posg
sidén conquistada, sino en €l continuo engrandecimiento

en grados mds elevados en correspondencia con su valor.
La vida es el valor supremo que funda los valores. Des
de esta perspectiva, es bueno y valioso lo que favorez-
ca a la vida, 1o que eleva mds altura, y es malo lo
que anula a la vida. Ahora bien, la vida es lucha, €8
la que pone limite a los individuos. Asimismo, Ccrea

hostilidades entre 1los seres a fin que uno intente do
minar al otro, es decir, estd continuamente generando,
por decirlo asf{, las tensiones polares en toda lucha a
fin que todos luchen contra todos, porque la vida aspi
ra dominar por la violencia, ésta es la verdadera exprg
sién de la voluntad de poder. En este sentido, la vida
es un fluir puro, que jamés se detiene, ni se retroce-
de, ni tampoco es sintesis de los drganos: planta, a-
nimal, etc., sino es el movimiento real que yace €n el

fondo de lo e¢xistente.

La voluntad de poder es la esencia del hombre que se ha
ce evidente en el aumento del sentiniento de vigor, Y
4sta se manifiesta en la conciencia vital. A partir
de aqui son entendidos el placer y el desplacer Como
dos caructeri{sticas esenciales de la voluntad de domi
nio, o sea son dos ingredientes necesarios para la afir

macidn de la voluntad y por ende del hombre. La causa
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del placer no estd en la satisfaccidén de la voluntad ,
sino en la aspiracién de guerer avanzar €n su eleva=-
cién, porque la voluntad jamds estd contenta con lo al
canzado, porqueé la naturaleza de la voluntad es la 1in
satisfacecidn. Asimismo, el sentimiento de placer ad-
viene cuando el impulso vital tiene frente a un adver
sario que vencer o una resistencia que superar; no de
bemos ser crueles frente a un enemigo, o a la vista de
gl dolor, de la destruccidn, de la muerte, sino que de

bemos ser duros en todo juego de la accidn.

Y cuando el howmbre ha logrado acumular mayor poder, €n
tonces no es un siumple espectador, més bien un creador,
porque para €1 todo obstdculo gque oponga una rcsisten-
cia le produce el sentimiento de fuerza. Pero acunu-
lar dicha fuerza, no significa abandonarse al sosiego,
a la tranquilidad, contrariamente busca provocar ten
siones, conflictos. La voluntad creadora €S la capa-
cidad de suscitar toda clase de transgresiones arbitra
rias, porque estd poseido de una voluntad titdnica. La
autonomis del creador es esencialmente destructiva, la
cual se pone de manifiesto en la prdctica, cuando el
creador somete a los demds seres rucionales sin aten-
der ningdn tipo de condolencia, entonces el creador

estd posefdo de una ansia de guerer sobreponer a toda
costa. Por €so, el creador se expone al peligro, a la
lucha. 21 hombre crcador e€s €l que conoce la bondad
de las cosas, por ello puede decir que tal o cual cosa

es mala para los hombres. ion este sentido, el creador
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se convierte en la guia conductora de los hombres por-
que wira el porvenir de los hombres; por tanto, el ad-
venimiento de una esfera de vida mds plena, y para ello

tiene que rechazar toda norma humana y divina.

—e===00000=====



= 231 =

EZCURSO = VOLUNTARISMO Y RACIONALISMO

l.- INTELECTO Y VOLUNTAD

Nietzsche pensaba que el reinado de la razén empieza con
Sécrates. "Es el primer modelo del optimismo teérico, que a
tribuye a la fe en la posibilidad de profundizar la naturale-
za de las cosas, al saber, al conocimiento™, escribe  Niets-
che (1). Por eso a Sicrates se le puede considerar el primer
descubridor de la razdén con mejores fundamentos que hAnaxé4go-
ras, quien explicaba la creacién del mundo por el principio -
del NOUS, inteligencia. Socrates ensefiaba que cuando el en
tendimiento alcanza a conocer, influye sobre la voluntad, la
cual no hace mds que querer y practicarla. Este binomio: vo-
luntad e intelecto que parte de Sdcrates se va a prolongar =

hasta Kant.

Por su parte, Platdén sostenia que el deseo SQ:E%; per
tenece al orden de lo sensible, y la voluntad igodknms perte
nece a la esfera del intelecto. "Son dos elementos en lucha ,
que Platén llama deseo y razdn.../.enfrentarse con un conflig
to entre razén y deseo, unos caen y otros resisten", anota
Cuthrie (2). Afios mids tarde, Aristételes sefialaba explicita-
mente que deseo y voluntad son motores. "La voluntad, el de
seo, mira,sobre todo, al objeto a que se dirige: la intencién,
la preferencia reflexiva, conducir a ese objeto.", escribe A

ristételes (3). Pero la voluntad es de indole racional. Des

I) b 0its, GeV Police ] o
2) Guthrizs; W.K.C. Los Filésofos Griegos de Tales a_ aristéte-
les p.l15. Edte.Fondo de Cultura Econémica_
' 1964 . : '
3) Aristételes, Moral a Nicémaco,p.88.Edt. Espasa-Calpe,l1952.
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de entonces la racionalidad de la voluntad no fué casi nunca
desmentida.Ello no significaba dejar de acentuar el cardcter
motor de los actos volitivos, es decir, la voluntad fue capaz
de intervenir en todos los fendmenos animicos, como entendid,

por ejemplo, San Agustin.

De esta manera, la voluntad se convirtié en motor de los
apetitos y también de lo racional. En cambio, la accién fue
considerada como preparacién para laf#¥/> y en ésta radica-
ba la felicidad. En el fondo la vqiuntad era s6lo un apéndi-
ce del pensamiento, y, el obrar sblo era una débil comprensidn
del Qzwedv o EL optimismo intelectualista de la antigliedad -
sostenfa que nadie peca voluntariamente, sino por la falta de
un conocimiento verdadero. De donde se desprende, que el do
minio equitativo entre la voluntad y el intelecto fué el ras

go més relevante de la concepcidn griega.

El voluntarismo, dentro de la esfera del pensamiento crig
tiano, presenta diversos matices, como es el caso de San Agus
tin, quien sostiene que la voluntad es la que elige el objeto
Yy el intelecto busca alcanzarlo. Siguiendo con la tradicidn
del pensamiento cristiano, Enrique de Gante postula el prima
do de la voluntad entre las facultades del hombre, o sea afir
ma la superioridad de la voluntad sobre el entendimiento ==

porque el hébito, la actividad v el objeto de la voluntad som

superiores a las del entendimiento.El h4bito de la voluntad es
el amor y del entendimiento la sabiduria y el amor es  supe-
rior a la sabiduria;A eshe voluntarismo se opone la postura in
telectualista de Sto, Tomds de Aquino. La posicién del"Doc
tor Angelicus"™ no restringe la actividad de la voluntad -
en aras del intelecto, sino que ambos son autores que ac

than de modo distinto, asf la inteligencia mueve a la volun
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tad por medio de los objetos, y la voluntad se mueve a si mis
ma en razén del fin propuesto. Lo que nos demuestra claramen
te la unidad entre la voluntad y la razén, la primera persigue
lo bueno y la segunda lo verdadero, sin embargo, la razén es
la que informa a la voluntad sobre lo que es bueno, y vicever
sa, la voluntad tiene a raya a la razén en su direccidén hacia
Dios, Por ello Sto. Tomds de iquino precisa : Primero, la vg
luntad no esti sometida en sus actos a la necesidad. Segundo,
la voluntad no quiere necesariamente todo lo que quiere. Ter
cero, el objeto formal de la volunéad es el bien, y el inte =
lecto es la potencia méds elevada. Cuarto, el intelecto mueve
a la voluntad como fin, ello no significa que la voluntad es
té enteramente sometida al intelecto, porque el bien es cier-
to que el intelecto mueve a la voluntad en cuanto a especifi
cacidn, en cambio, la voluntad mueve al intelecto, en cuanto
se trata de actos de ejercicios, "En efecto, es siempre la vo
luntad la que constituye en nosotros el factor ejercicio, ¥y
la inteligencia el de especificacién o determinacién formal .
Si, pues, la voluntad interviene en materia probable, para la
especificacidn de nuestros actos de inteligencia, es seglin su
propia naturaleza; y si el intelecto interviene en el ejerci-
cio de nuestros actos voluntarios, es segin su propia natura-
leza, en el ejercicio de nuestros actos voluntarios, e&s segin

su propia naturaleza también", anota Sertillanges(l).

Igualmente ,la clésica disputa cntre la primacia de la vo
luntad y el intelecto se hace presente en ¢l pensamiento de

Duns Escoto, quien postula que la voluntad es un verddero mQ

(1) Sertillanges, Sto. Tom&s de Aquino t. II p.248. Edt. Des
cleé de Brouwer, 1945.
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tor que impulsa y dirige el movimiento de todo el reino de la
facultad, y en este sentido, la voluntad se define como la cau
sa parcial del intelecto. Mas cuando la voluntad es divina -
se puede definir como la causa primera del ser, por eso Se =
puede llamar "voluntarismo” a su posicién. Para Duns Escoto,
la voluntad es la facultad mds alta del hombre, porque puede

dirigirse hacia Dios; en este sentido, la voluntad mueve al
entendimiento, aunque el juicio sobre la verdad y falsedad lo

emite UGnico y exclusivamente el entendimiento.

Como podemos apreciar hasta esta época de la historia de
la filosofia; la lucha por la primacfa de la voluntad sobre -
el intelecto, o viceversa el intelecto sobre la voluntad, es
fructifera, sin que ambas posicioncs se excluyan mutuamente ,
por el contrario, hay una relacién entre ellas con ligeros ma

tices.,

En lo que toca a la época moderna, la voluntad ha sido -
tomada en sentido distinto al que le did el cristianismo,como
es el caso de Deccartes. La [ilosoffa de Descartes dio gran
impulso al conocimiento racional constituyéndose la filosofia
rectora hasta muy entrada de la época moderna. Tal filosofia
postuldé racionaliza~ la rcalidad. Y aflos mis tarde, Leibniz
habia dicho que la voluntad es un "conatus" que se origina en
el pensamientc, o que tiende hacia algo reconocido por el pen
samiento como bueno. JfAqui podemos ver claramente que la vo
luntad siguid ocupando un puesto central, no obstante la par
ticipacién del intielecto aunque atenuada. Hegel fué el prime
ro en caracterizar como racionalismo a la direccién que parte
de Descartes, Espinoza y Leibniz, porque para el autor de ¥la

Fenomenologia del Espiritu® el racionalismo es la metaf{si-
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ca del entendimiento™, es decir, es la tendencia de sentar a

la razén como Gnica unidad de la realidade.

En todos los casos mencionados hasta aqui, el voluntarig
mo es, m4s o menos, explicitamente metaffsico. Pero con la a
paricién de Kant en la esfera moral acontece un viraje de la
direccidén de la metafisica. El1 filésofo de K&nigsberg sent
la idea del valor absoluto de ciertos actos de la voluntad,
es decir, cuando la voluntad es auténoma y no heterdnoma en
sus decisiones se llama buena voluntad, segin algunos comenta
ristas, por ejemplo, Richard Kroner sostiene que la doctrina
kantiana incluyendo su teoria del conocimiento puede resumir=-

se bajo el nombre de "voluntarista ético"™. (J. Ferrater M.) -

{L)s

La vertiente racionalista alcanza su madurez con Hegel ,
el cual lleva a su mis alta expresidén al conocimiento puramen
te racional del universo. Hegel enuncidé de una menera preci-
sa que "Lo que es racional es real; y lo que es real es racio
nal™. (2)., Esto significa que si el universo se resuelve to
talmente en un conocimiento racional, entonces toda la reali
dad es ya racional. Pero debido a la insuficiencia del racig
nalismo de poder explicar la esencia de las cosas, surge en
la palestra un grupo de hombres decididos a liquidar al racip
nalismo que, por muchos siglos, se habia jactado de triunfos,
y que en su seno habia acogido y apasionado a los mids ilus =~
tres pensadores en los mAs diversos momentos de la historia
del pensamiento filoséfico. Asi pues, el siglo XIX representa

el eclipsamiento del racionalosmo triunfante, esto es, empeza

(1) Citado por Ferrater M.J. Diccionario Filoséfico t.II,Edt.
Sudamericana p. 923. 1965,

(2) Hegel, F. La Filosoffa del 2§recho p. 34, Edt.Claridad -
1968.
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ba a agonizar como cualquicr otra etapa de la historia.

En cambio, en los primeros decenios del siglo XIX la dicg
tomia tradicional: veluntad e intelecto, tan enraizado en el
quehacer filoséfico, se quiebra con la nueva postura esiecula=-
tiva en la que sobresalen las figuras de A. Schopenhauver y F.
Nietzsche, quicnes sientan como principio Gnico de la realidads:
La Voluntad, aungque tengan matices divergentes. En este esfe
ra metafisica, la voluntad es considerada algo asi como el ser
existente, de esta manera en el quehacer especulativo acontece™
un giro totalmente nuevo de la metafisica de orientacidn cspi-

ritualista', escribe H. Heimsoeth (1)

El pensamiento voluntarista de los aludidos pensadores se
opone a la postura intelectualista y a la fe en 1la razdn, domi
nante en Eurcpa desde la antigliedad hasta Hegel. Ahora la con
ciencia con toda sus formas racionales no es mds que aparien -
cia, como seflala G. Simmel: "la unidad que deriva de la concien
cia e intelecto son meros productos..., instrumentos que la vg
luntad forja para sus fines"(2). Aunque en ciertas ocasiones
sean infieles a su determinacidén. Pues seglin esto, el fin que
estimamos, y tras del cual vamos impulsados, nace de la volun-
tad, por consiguiente, no queremcs los fines y los valores,por
que la razén la estatuye asi, sino que queremos y tenemos fi-
nes sin propésito alguno, porque queremos desde lo m4s  hondo
de nuestro ser. Con esto, la racionnlidad de nuestra existen-

cia ha perdido su ultimo apoyo que tenia en el concepto de fin.

(1) Heimsoeth, H. Metafisica Moderna, pe. 204 Revista de Occi-
dente, 1966

(2) Obe. cite , p«56
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Asi pucs lo que distingue al fildscfo de Danzig de los de
més pensadores es que, en lugar de la razén, coloca la suprema
cia total de la vcluntad; y tal postura ofrece una visién pesi
mista del mundo. Y con ello se opone al optimismo hegeliano y
al poder de la razén de la Ilustracién, como también al princi
pio del NOUS de los antiguos, por tanto, con esta interpreta =
cidn, el voluntarismo se ccloca en cl otro extremo del acentua
do y exacerbada interpretacién de la realidad del mundo por
parte de la "metafisica racionalista™, Por esta razén, para
Schopenhauer el intelecto no es lo primitivo, sino que es la
luz que la voluntad ha encendido para su servicio, segfin 1las
categorias del cntendimiento y de la razén, y en este sentido,
el intelecto es un mero "fisico", por tanto, un fenbmeno se =
cundario . Por su parte Nietzsche opta una posicién mds radi
cal, por cuanto niega a la razén su capacidad cognoscitiva,por
que todo lo que pensamos acerca del mundo de las cosas son sg

lamente una serie de invenciones, prejuicio de la razén.

Como podemos apreciar, el aspecto racional, que antes, ha
bfa ocupado la primera plana en la explicacidn de la realidad
fenoménica, es considerado ahora como un simple fenémenc. En
cambio, el aspecto volitive e instintivo han cobrado gran relg
vancia. Por eso, al conocimiento no le interesa si algo es =
verdadero, sino que si es adecuado al ascenso de la vida, De
¢sta manera, la nueva postura filoséfica destruye el equilibrio
de la unidad: voluntad e intelecto que fué imperante hasta ---

Kant, como también la metaffsica racionalista de Hegel.

2.~ INTERPRETACIONES ERRONEAS

En lo que sigue queremos seflalar las interpretaciones e

rréneas de la concepcidn metafisica de la voluntad de nuestros
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pensadores, por parte de algunos estudiosos. Dentro de la [}
norme literatura critica que abuncan en torno del pensamiento

ontolégico de Schopenhauer y Nietzsche, es la interpretacidn de
su filosofia de irracional. Incluso historiadores, muy respe
table dentro de la historia de 1= filosofia han seguido este
criteric, tales comor W. Windelband, quien ha cclocado la filg
sofia de Schopenhauer dentro del irracionalismo, al respecto a
nota: "Schopenhauer atribuye suma importancia al concepto de
una voluntad inconsciente que no quiere mAs que querer, que =
por lc mismo implica toda su interminable continuacién, que ca
rece de toda meta con respecto a su contenido, y que por 1o

tanto es voluntad absolutamente irracional. Con este giro, la
historia de Schopenhauer se pliega al irracionalismo™ (1). De
igual modo considera H. Heimsoeth, quien ha anotado: "Schopen-
hauver presenta con toda energfa la veluntad irracional e in
cluso ciego como el origen metaffsico e todas las cosas y del
intelcecto™ (2). Por su parte G. Lukfcs ha seguido esta misma
posicidn, aunque con matic~s muy peculiares. Con e¢ste mismo -
criterio lo enjuicia a laliteratura nietzschearm ,que enseguida exa
minaremos a grandes rasges. Esta misma afirmacidén encontramos
en la obra de Historia de 1a Filosofia de Federico Sciacca, =
Para Schopenhauer la vcluntad no tiene objeto; es absolutamen-
te irracionalidad®™ (3). Igual expresién volvemos encontrar en
Ne Abbagnano, cuando anota: "™Para Hegel, la realidad es razdén,

¥ para Schopenhauer es voluntad irracional™ (4). En el mismo

(1) Windelband,W. Historia de la Filosoffa Moderna t.II,p. 289
Edt. Nova 1951

(2) Heimsoceth, H. Ob. cit., pp. 339, 340

(3) Sciacca, F. Historia de la Filosofia p«.490 Edt.Luis Mira
cle 1966

(4) Abbagnano,N. Historia de la Filosoffa t.III p.25 Edt . Monta
ner y Simdn, 1964
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texto lecemos: "Nietzsche contraponc las mis resueltas y entu -
siastas afirmaciones. Todc lo que es terrenal, corpéreo, anti
espiritual, irracional es, exaltado por Nietzsche con la misma
violencia" (1), etc. Igualmente esta critica ha tenido gran a
cogida en la csfera de habla castellanoc, tales como José Ferra
ter Mora, quien al rcferirse a Schopenhauer escribe: "Woluntad
es, en principio, irracional" (2). Por ltimo en lo que toca
a Nietzsche, Carlos Astrada escribe: "Todavia su posicién irra
cional asume un carfcter mis radical en la "Voluntad de Pode -
rio" (3), etc. Como podemos apreciar la enorme literatura cri
tica ha seguido ficlmente sin reparo alguno, e¢sta linca inter-

pretativa.

Decfamos hace un momento que dentro de la literatura critica
cabe destacar la de G. Lukdcs, quien los enjuicia con la épti-
ca marxista. Para el fildsofo hingaro, Schopenhauer represen-
ta la gufa de la ideologfa mis extremada de la Filosoffa alema
na. Asimismo, Schopenhauer es la expresidn tedrica e irracio=
nalista de las transformaciones que se opera en el estado pru
siano a partir de 1848, es decir, después del fracaso de la re
volucidén, Desde entonces Schopcnhauer se convierte en el fild
sofo conductor de la Alemania postrevolucionaria, aun mfés to
davifa considera la metafisica schopenhaueriana como voluntad i
rracionalista-mistificadas En cambio, en el marco del pesimis
mo, Schopenhauer representarfa la Apologia Indirecta, la cuyal

presenta las atrocidades del capitalismo, pero nc como propie=

dad de él, sino como una cualidad inherente de la naturaleza =

(1) Ibid., p. 272
(2) Ob. cite,p. 627
(3) Obe. cite,ps 153
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humanas El pesimismo schopenhauerianc e¢s, pues, la justifica-
cidn de la carencia de sentido de toda actuacién en la politi
ca; pero también, por otro lado, presenta el egoismo burgués ha
bitual no como un fenémeno sccialmente negativo, y que puede =
ser modificado en la esfera social, sino como un fenémeno mg
ralmente negativo. De allf que , el egoismo burgués es una =
cualidad inmutable. De esta manera, el irracionalismo schopen
haueriano insinda abstenerse e intervenir en el orden social

imperante, como escribe el fildsofo hingaro: MEl irracionalis-
mo schopenhaueriano cumple, as{, su misidn: la de hacer que un
sector descontento de 1- intelectualidad se abstenga de  diri
gir su descontento como lo 'existente', es decir, con el orden

social imperante, concretamente contra el sistema capitalista

vigente™. (1)

En lo que toca a Nietszche, LukAcs piensa que éste es el
fundador del irracionalismo del periodo imperialista, porque =
encuentra que su filosoffa es una invitacidn a la accién en
pro de la reaccidn y del imperialismo. Por eso,la ética nietz
scheana es, también, una ética para la clase dominante, opresg
ra y explotadora. Ahora bien, Nietszche reemplaza el dualismo
schopenhauereanos voluntad y representacién por el mito de la
voluntad del poder. Segin Lukfcs, el pensamiento neitzschenig
no va dirigido contra el socialisme y la democracia, y al mig
mo tiempo aboga para la creacidn de una Alemania imperialista,
es decir, "El verdadero centro en torno en el cual gira es =
siempre el mismo: La lucha contra el socialismo", escribe‘ Lu

kdcs (2). Tal postura se aprecia desde su obra de juventud .

(1) LukZcs, G. LI Asalto a la Razén, p. 201 Edt. Fondo de Cultu
ra Econdmica 1959

(2) Ibids, Pe 272
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Por otra parte, la critica que Nietzsche hace a la polftica de
Bismark es desde el punto de vista conservador, esto es, que
consideraba insuficiente la organizacidn militar para destruir

los movimientos libertarios de la clase trabajadora,

3¢~ CRITICA A Li INTERPRETACION DE LUKALCS

Tras sefialar a grandes rasgos la literatura critica del
filésofo hiingaro; pongamos, ahora, en discusidn la interpreta-
cién aludida, por cuanto es la critica mé4s representativa den
tro de la literatura critica de nuestros fildsofos., La aguda
y estimulante critica que Lukdcs hace a la escritura schopen=-
haueriana y nietzscheana es cuestionable, en ciertos pasajes -
de su interpretacién, por ejemplo, cuando considera que la con
cepcién metafisica de la voluntad de nuestros pensadores es i
rracional. Esta afirmacién es objetable, porque la determina-
cién de la voluntad por medio del principio irracional solamen
te se puede efectuar en contraposicién a lo racional, es decir,
que sin relacidén con éste no se puede hablar de irracionalismo,
porque "Lo no racional adquiere para nosotros ser y sentido sg
lamente en conexidén con la razdén.", escribe K. Jaspers (1). Es
ta oposicién seria como dos elementos en pugna y que ninguno -
puede existir sin el otro, algo asi como dice Herdclito en re
lacidn con el juego de la oposiciénr "Los dioses nacen de la
muerte de los hombres y los hombres de la suerte de los diosesW
(J. Wahl) (2).

Ahora bien, definir la voluntad de irracional signi-

fica que hay que excluir lo racional, puesto que el (ltimo es

(1) K. Jaspers, H. Razén y Existencia, p. 105 Edt. Nova 1959.

(2) Referido por Wahl, J. Tratado de Metaffsica p. 675 Edt,.Fod,
de Cult. Econémica, 1960
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lo que niega al primero. Esta negacién no encontramos en la
filosofia de nuestros autores, por consiguiente, no se puede e
fectuar la contraposicidn, sin ésta no se puede designar que
su filosofia es irracional. Dichos en otros términos, la con-
sideracidén del pensamiento metafisico de Schopenhauer y de --
Nietzsche como irracional significa que la voluntad se ha pri
vado de algo al que podemos asignar con el signo "menos™ en mu
tacién del signo "™m4s". Tal mutacidén, como podemos observar -
solamente, se puede efectuar siempre y cuando se ponga en Jjue
go la oposicién. Esto es, si admitimos que la filosofia,de los
aludidos pensadores, ¢s irracional, tendremos que aceptar en
contraposicién a lo racional que lo afirma, sin esta asevera -
cién lo irracional es inadmisible. Si no se puede contrastar

mal se¢ puede decir que su filosofia es irracional, o sea, la
determinacién de irracional a la voluntad no toca a Schopen =—-
hauer ni a Nietzsche, porque en ellos todo el ser, toda la rea
lidad tiene como rasgo la voluntad, lo cual es la esencia  de
lo existente, por tanto, e¢s ajena a toda determinacién de 1la

dicotomia: racional e irracional.

Por otra parte, decir que la voluntad e¢s una fuerza
irracional, quiere decir en buena cuenta el triunfo de la no
razén scbre la razdén, pero esta pugna es ajena a la conccpeidn
ontolégica de la voluntad de nuestros fildsofos, porque en e
llos la esencia del mundo, como la totalidad de las cosas es =
voluntad, Y decir que ésta es irracional, es afirmar que la e
sencia y el mundo fenoménico es irracional. Y al adquirir es
te rasgo el mundo ha negado su caridcter racional. EKsto nos =
lleva a peansar que en un primer momento, la voluntad era racigo

nal; pero -me en virtuw de una transformacidén, se ha vuelto no
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racional, porque "La verdad de la no racional no es posible -
sin la razén realizada hasta sus limites", escribe K. Jaspers
(L)e Pero esta oposicién no encontramos en la literatura de
nuestros pensadores, porque en ellos, como hemos dicho,el mun
do de la realidad y su Substratum es voluntad, por tanto, no
hay en ella ninglin rasgo de racionalidad ni irracionalidad pa
ra poder contrastar, por tanto, la dicotomfia : raciom2l e i-
rracional no corresponde a la filosofia de nuestros autores,
por lo expuesto, la interpretacién de Lukics, como también de

la copiosa literatura critica, es insostenible.

Ctro punte infundado radica en calificar a Niezsche de -
filésofo reaccionrrio, por su constante ataque al socialismo,
por tanto, ajena a toda accidn libertaria de la clase trabaja
dora. Jdhora bien, la critica que Nietzsche hace al socialis-
mo, no es al socialismo marxista, sino al socialismo reformis
ta de su tiempo. El ataque no es, pues, al socialismo marxis
ta porque Nietzsche nc llegd a2 conocer la escritura de lMarx 2
y esta deficiencia Luk&cs lo reconoce cuando dice: "™ Que no

llegé a leer una sola linea de Marx o de Engels™ (2).

Finalmente, quisiéramos anotar la critica de G. LukAcs,
el cual nos dice que Schopenhauer ensefila que los hombres como
los intelectuales deben ser apiticos, indiferente a toda ac=-
cidn que conduzca al cambio de estructura: polftica y social
de la sociedad capitalista. Esto es, no se debe participar ni
aspirar el cambio de la shciedad imperante, porque tal preten

sién ¢s una ilusién, es comc si el hombre quisiera suprimir -

(1) Ob, cit., p. 252
(2) Ob. Citl’ p. 252
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sus dolores, sus sufrimientos de su propia naturalegza, por g

SO

"El hombre debe abstenerse de toda actuacidn social -que
nos presenta como algo carente de sentido- y muy especialmen

te de todo intento de cambiar la sociedad", escribe Lukdcs -

(1).

Ahora bien, creemos que la filosofia de Schopenhauer in
vita a la clase trabajadora de la sociedad pre-capitalista a
la lucha ccntra la burguesia, puesto que aspira adqurir mayg
res beneficios materiales y goces de la vida; asi como la na
ciente burguesia que lucha contra el feudalismo y la monar -
quia absolutista, porque quiere acumular mayores bienes mate
riales y por ende mayores disfrute que el mundo ofrece, Como
podemos ver claramente, los miembros de ambas clases socia =-
les tienen por comin denominador las mismas inquietudes, las
mismas aspiraciones, los cuales se deben a una razén muy sim
pPle. Schopenhauer ensefia que en ¢l fondo de toda esfera de
la naturaleza, especificamente en el hombre, hay una voluntad
de querer insaciable, pues su fnico afédn es la aspiracién a
la vida y al goce. Este fondo metafisico es la que acicatea
constantemente a los hombres a la lucha incesante,en la cual
todos luchan contra todos porque quieren vivir, y para ello
tienen que satisfacer sus exigencias mids urgentes. Incluso
"El organismo gnimal mismo es representado como un campo de
batalla en el que su misma 'unidad' lucha contra las fuerzas

vivas que conspiren para su muerte', escribe Vecchiotti(2)

Por lo visto, la filosofia de Schopenhauer esti lejos =

(1) b citey pe 167
(2) Ob, Cito, pPe 35



% 20t

de toda insinuacién a los hombres al confcrmismo con la si
tuacidn a los hombres al conformismo con la situacidn social
¥ al apatismo al progreso, Asimismo, creemos que estd lejos
de representar la defensa ideolégica del orden social exis -
tente y de la propicdad privada de la burguesfa, La luz de
este discurso nos muestra fehacientemente que Lukdcs, no obg
tante de ser una figura muy respetable dentro de la filoso -
fia, se ha desviado por caminos que no conducen al ndcleo =
del pensamiento de nuestros fildsofos, sino que mids bien se
desplaza en el marco periférico; para decir con las palabras
de D.C. Vélez "Es muy cémodo dirigir la atencién sélo a  as
pectos periféricos de este fendmeno, porque nos ahorra el €S

fuerzo de pensar." (1)

Por Gltimo, queremcs presentar las investigaciones de -
dos ilustres estudiosos de la filosoffa de Schopenhauer y
Nietzsche, Max Horkheimer y Paolo Chiarini respectivamente .
En primcr lugar, quisiéramos subrayar la postura de Horkheie
mer, quien ha pucsto de relieve la enorme actualidad del pen
samiecnto de Schopenhauer, que en cierta medida va dirigida -
contra la apresurada postura de Lukdcs. Horkheimer piensa -
que los meyores estimulos de la ciencia, hasta ahora, han si
do el hambre, el instinto de poder y la guerra; la cnorme -
competencia econdmica entre los paises mds desarrollados han
generado €l desarrollo técnico y la competencia armamentista,
y como consecuencia de este fendmeno el advenimiento de las
guerras mundiales. Zn lo que toca al intelecto, éste juega
un rol muy importante en la controversia entre los hombres,

como también en la problematizacidén de la naturaleza. Ademds,

(1) b, eit., p. 13
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sirve como instrumento para satisfacer las exigencias vita =
les del hombre, por eso, el que queda privado de alimentos y
de bebidas debe ingeniarse por cbtenerlos, asi como se lucha
por ganar mis extensiones de tizrra, o asi como se lucha Pa
ra obtener los bicnes materiales. De allf que "El interés -
material, ¢l afdn de existencia, bienestar y poder constitu-
yen el motor, la historia es su resultado", escribe Horkhei-

mer (1)

Por otro lado, la burguesia, para destruir la monarquia
absolutista, acufié ciertos términos, tales como: nacién, pa
tria, etc., con los cuales movilizé a pueblos entercs ¢n su
lucha para defender sus intereses, 4simismo, Schopenhauver -
denuncié que la burguesia exalta las cualidades, tales como:
el patriotismo, el orgullo nacional, ctc., a quienes se des
tacan en las luchas. Jor cso, Schopenhauer se alegraba que
€l pueblo alemdn no ¢s de aquellos de roendir pleitesia al in
flado orgullo nacional como lo hacian los ingleses. De alli
que, €l aludido pcnsador miraba con desconfianza a la histo=-
ria universal, afin mis lo miraba como lo no histéricoe. De i
gual modo, ¢l fildésofo alemdn se preocupd de la injusticia -
sociél quc pesaba sobre la clase trabajadora, al que iba a
compaflada de la pobreza, por eso dice que "Mientras haya sg
bre la tierra hambre y miseria quicn pueda ver no tendrid ==
tranquilidad™, anota Horkheimer (2). Por filtimo, Schopenhau
er ha manifcstado que "La humanidad en su etapa més elevada

e« NO requicre ningin estado", escribe Schopenhauer (3). Pe

(1) Horkheimer,M. Sobre el concepto del Hombre y otrcs Ensa
yos, Pe. 93 Edt. Sur 1970

(2) Ob. cit, p. 101
(3) Referido por Horkheimer en la Ob. cit. p. 92
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ro no prometid la posibilidad de llegar a e sa etapa.

Finalmente, queremos mostrar las investigaciones de Pao
lo Chiarini, quien se esfuerza en reivindicar el pensamiento
de Nietzsche a su verdadero contexto, porque piensa que la
literatura nietzscheniana ha sido objeto de abusos de erro -
res de intcrpretacidn, por parte de algunos estudiosos,hasta
el punto de convertir la figura de Nietzsche en una leyenda,
én una caricatura, como anota el aludido investigador: "Es -
indudable que la obra de Nictzsche ha constitufdo siempre u
na cantcra inextinguible de las que se han aprovechado con
holgura las ideologias reaccionarias que culminan en Alema -

nia en el racional-socialismo™. (1)

Lo que se quiere, ahora -piensa Chiarinie, e¢s la vuelta
a la auténtica posicidn de Nietzsche; y para ello serd nece
sarios un c¢xamen minucioso de sus obras. Chiarini sostiene
que el fondo de la filosofia del autor del "Superhombre¢™ es
la critica de la cultura problemitica de la época mod erna, es
el casoc de la cultura alemana que no iogra definirse como ex
presidn sustancial de la sccicdad alemana. Esta situacidn -
lo ha colocado a la zaga de otras culturas vecinas, tales co
mo: Francia, Inglaterra, que se manticnen a la vanguardia ’
puesto que ellos han logrado rcsolver sus problcemas, por ci-
tar un ejemplo de esta preocupacién™ No se puede hzblar pro-
plamente de una victoria de la cultura alemana, por la senci
1lla razén de que la cultura francesa continda cxisticndo co
mo antes y que nosotros seguimos dependiendo de ella como an

teriormente™ (2),

(1) Chiarini,P, La Interpretacién "Marxista™de Nietzsche (Re
vista ECO p. 533 ya citada)

(2) the of%s, b ¥ pa 19
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Como podcmos apreciar, la critica va dirigida contra la
Alemania de su época, que adolecia de una unificacidn de sus
miembros. Esta critica se¢ e¢xtiende a la cultura burguesa -
que no sc resigna a "vivir cn peligrov. El testimonio de
esta preocupacidén e¢s remonta desde inicio de su pensamiento
hasta su madurez; y a lo largo de 41 aboga la superacién de
la cultura por osra me jor, clla se lograri despuds de haber

desmistificado ¢l pensamiento metafisico de los hombres.

"”h].‘ru,_.,_(; .
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