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acuyva diversas nociones tanto religiosas como filosoficas -y
atn de la ciencia- para elaborar su amplisima cosmovision. Y
ag en sata cosmovigidin donde podemos ver lag huellas de sus
fuentes v waestros.

Eata tesis coneta de tres partes: la primera trata del
concepto de hombre en Fromm, de go antropologia filosdéfico-
pelcelogica, de como Fromm concibe al ser humanc. de  cusales
son mue caracteristicas primordiales gue le diferencian de
loe demas zerss vivoe, ademsas de un breve recuente de otras
concepcicnes: la gegunda parte trata de eu definicidén par-
ticular de religidn (teists v no teista) v su manifestacidn
como una reslidsd en la exiptencia de las cultuvras 2 Lravés
de loz tiempos: v la vltima y tercera parte trate de sus
ideams cobre é&tica, de lae altsrnativas conductualee que se
lem presentaron v &6 les preesentan a lceem howbree & lo  largo
de los tiempos.

Con  todeo, una tesis debe suatentar una idea  primerdial,
primigeniz, central. Brn todo 1o que zcabames de menclonay
hay wuna cornetants implicita: la lucha de 1s ambivalencia
bien vs. wmal ‘el eros v &) ténatoe freudianc o ls hiocfilia
va. la necrcfilis comc prefiere Fromm v qQue también llamna a
veces hamanisme ve. svtoritarisme, o =er vs., tener) que

impregna la vida humana v por ende todo lo gque se manifiesta_

o



en éots. Bp decir, 12 batella dzl hombre contrz 21 mismo -y
sontra  otros clay ears~ o entrs &}l odio v =21 =mor. la
creacion ¥ ia destruccidn, la rveallzacion y l= frustracion.

la independencia ¥ le swaisién o dominis, la Te y la descon-

fisnza, el desarrolle y la impotencia, ¥ doaméaa parea de



NOTAS

il) Segon confesion propia las mayvorss influencias que tuve
proviniaron dal peicoanalisis v del matsrialismo historico
[Véase MCI] aunque =e le cuestiona la interpretacion y el
slancratieme cue hesae Je ambos [V. »or ejswyplo. Torres. M.
{1881), o Keshelava, V. (1873)7.

(2) V. Miro Quesada. F.: "Bpieh Fromm y la humanizacion del
marxisme” ., Kevista Gente, nc. 2347, 24 de z2bril, 1880, p. Z1.
Ahi dice de Fromm: "Y como s8i esto fusra poco, un e&stilo
literario =3oterklc, an aspecial aseguikle, entenditle, que
nos deja un sabor permanente de agradable optimismo. 5Su
obra, =21 bisn no guedarsd situada en lasa cumbres navadas,
sera reconocida por la hiatoria, vy alguncos de sug aporiss
quedaran honoraclemante ubicadozs an @l acervo cultural de la
humanidad .

{3y V. Kurtz, P.: "Anouncing the Academy of Humanism"”, Free
Inguiry, vol.d, nc.4, 1833.
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1. EL SER HUMAMO (1)

1.1, Definiciones

sed humano, oo cuwsdguder otro ente sobre la  tierva,
ha  dntentado ser definido a 1o largo de la historia  oe 1A
Filosofia (&), For ejemplo. en la antigua Grecia parsa Mepde
clito  de Efeso (H40-960 a.d.r, el hombre  se  oseachesdzalbn

por La percepoidn del logos, es decir. del sentido » 1o Lew

el mundo ["Herdolito" ., Sdels-REranz, LIS, En cambio, nay.s

Favméniddes (G40 400 aal. ) ose caracterizaba povy La ot

de pernsar (noden) DMParméntdes” ., Diels-Kranz B3y of .65

eto. ). Segds Protagoras (480~ A1l a.000) es la medida oe

todas Las o L'"Protdgoras”, Diels-Nranzg BI7., De sonerdo

con  Flatdr, el oor Bumanog esta ordenado poe s

al  wundo  dnteligible (Rosmos nostde).  Paeso Sedatdtalon

(384382 a.Cul

cA ok encima de las cosas va gue oosas La

A (nows) , ¥ demds Lo considerd como andm:l poldlbioo

Crodn politikdnd.

e @l Mediosvo  Sa Aguetin (3640500

Fambiees wacli

Facul tad sllprema de

La owal s perfeccionata en el amoe, Pooeoo pray Ler, &l

wucoldstico  Santo Tomds de douipo O3DE0%- 100207070 Ak b,

elementos principales del pensamiento saeiatebtddon orovendo

gue tal facultad suprema sca s o doteligencia Cintelled tuedy,
11



fAbreviaturas de libros sobre la obra de E.Fromm

"La Alienacidn como fendmeno social® = AFS
"La critica religiosa en los dltimos tres siglos" = CR3EE
"El caracter social segun Erich Fromm" = CSEF
"Evos y civilizacidn” = EC
"E. Fromm: Mds alld de las cadenas de la ilusidn” = EF-CI
"Erich Fromm: Fsicoandlisis y sociedad” : = EFPS
"La Tilosofia politica de la Escusla de Frankfurt“ - FPEF
“Fromm. Vida y obra® o "= FR
"Historia general del Psicoansalisis® = HBGEP
"Humanismo real v humanismo ficticio" = HRHF
"Hombre y sociedad sn el pensamiento de Fromm® = HEPF
"Los Infiernos del Pensamiento® = IF
"Instinto, agresividad y cardcter” = IAC
"La imaginacidn dialéctica® = ID
"El Irracionalismo en Evich Fromm® = IEF
"Interpretacidn de las teorias de la personalidad® = ITP
“Th.Adorno-M.Horkheimer: Lecciones de sociologia“ = LS

"Sobre las nociones de naturaleza humana v carvéacter social

=n la obra de Erich Fromm" = NHCS
"El nusvo psicoandlisis® = MNF
"Sintesis del pensamiento de Fromm® = SPF
"l.as teorias psicosociales de la personalidad"® = TPP

“La Veisz del Psicoandlisis" = VP



an tanto gue la fe v el amor 59 8o

WAL SO LT ol A pracbuira e

Fosteriormente, el controvertide fildsofo alemén  Federioo

Mietraocihe (18441900 nos habla del hombre como el ey el

todavia  no  determinado”  gque  puede hacer EHe G s

sexny damdn Franklan, inventor vy politico

achosuir doolenns

L7206 1L790) Lo conceptud copo un hacedor de  her ramien bas,

chiz wtensilios (5) o homo ().

s definiocidn mas populse de ssr bugeano os e oo s olasio

Filoacidn bioldgioa  como b 20 hambire e s ki

pues poses pensaniento dnteligente v que  poede wtilizarlo
para  haliar Los meiores medios para sobesviede ¥ [REER Y
CON R E Lo gque  guiers. Ealo ovnbyd dm paveesda Pranied Lo

algunos arhmales AL G LLes e wra ETTE T & iAnfer o
citalitativa v ocuantitativamente.

@ ser humano ha sido definido GO

Sl eninds

el gue habla, por el LingQista alemdn Ernesl Cassirer, o

Tx Mea el dndoo sy

incluso como wuan Canimal con abreviatos
vive con capacidad para ddear anmediatamente wna abreviatura

para cada cosa gue encuentra” (7r. Otra de sus  definiciones

«owlogue duega (8), wan o ser  capax del

A de Dome Lud

rand doE

Fumor v de la avtoilronia, es decir, como aguel gues e

actividades sin propdsito v los gue no bilenen gue ver  oon




% la  sobrevivencia. Tambidgn esta da defindcitn de  Homno

Y26 AN . @l gue puede decir no’ auangue la omayorda  de 1t

r

hombres digan “&f 7 cuando au sobrevivencia o conveniencia

asil se lo exigieran. Asl como la de heno @8

gians (de  E.
Rioeih) e o il que edpera, @l que tiene esperanza (9. For
atiro , lado, &l tedlogo norteanericano Faul Tillich (1886-19
) decia que &l sar humantd @ra Lla dndca criatura con sentido
Cmoral  y  de angustia. Su compatriota ¥y  colega Rednbhold
Miabahr (1892~ 19 Jolo definio aomo @l dnitao animal  que
etd aiempre én cealo. Bl fildsofo francés Henri Bergson
(1809-1941) le ha definido como @l animal gue rie (10).
EL home economicus cldsico es agquel que necesita convivie 3
W relacionarse GO SUE Congenerasg [ i sacbisfacesr
@wus necesidades econdmicas en @l intercambio de bienes en el
1]
marcado.  El  homo sexualis de O. Freud es un tipo de  hone
gconomicus,  con necesidades fisidlogicas W libidinales gue
deben ser satisfechas por las relaciones entre los  #oxos.
EL  modelo de natwraleza (humana) freudiana explicaba no
sOlo la enfermedad mental, sine tambidn las funciones, las
necesidades ¥y las posibilidades de los hombres. Bl ser
humans  sevia  un i s tema cerradoe  motivado P dos
tendenciase: el dimpulso de antoconservacion y  la  libido

{sexuall). El hombre frewdiano es el homme machine {hobbies-

B0 AN AR Aeener et e
i NEe



gsianG) fisioldgicamente motivado, pearo también es  un ser
gocial  pueEs necesita de oltro para satisfacer Eul Jibddo.
También podemas babler de uan homo patisnsg, es decir, de un
hombte doliente gue  sufre y gue bhusca sentido a A
@xjmf&nuia M

En  los Manuscritos Econdmicos y Filosdficos de 1844, K.
Marx habla (123 de la esencia del hoobre © de  la  espediea

e vida del hombre. abhi define el cardcter de los seres oo

manas como "actividad libre conscisnte” a diferendcia del  a-

pnimal  aue Ynoo distingue su act

ividad e %1 MABME ww
y af au actividad". PFara Mard, @l hombre e un ser para La
praxis. Después deid de usar el b emino esencia y  habld
deldl  hombre no mutilade en la  "ldeologlia Alemana" s &l
presupone el conceplo de una haturaleza humana que puede sar
mirtilada. En tal aobra dice que el térming eésendia es
wia  abstracecidn. Fromm afirma que Marx reemplazd  en  "EXL
Capital® eappncla o por  "naturaleza humana  én gén&ral“;
té&rming  diferente al de "naturaleda humana  tal  como e

i

moadifica en  cada periodo histdrice". En @l volumen 11T dea
la misma obra empled @) concepto de  "naturaleza humana®
hablando e trabaja ng @naisnado Como aqual A

coandiciones son omas adecuadas a su naturaleza bumana

mds  digno de ella (13). Por ctro ladea, Mars, definid al

¢l
&5



hombre tanbiedn  Bn.  "EL Capl tali-* comos Yanimal | social”

Gl Wil cando sl la defipdcion @ ardstoteldica de " "amimal

Syml AL aolt " por considararia tan caracteristics de La
sociedad C elasica comn la defimicidn del hombre [

Franklings Yari Ll e Tabrica v Lrwonen Tos , @

waracteristica de la modernidad yanagui™ .
Ocdo - Marduard (14)  defindd, en el Congreso  Alemdn (JE

Filosofla® de 1281, comno homo compensator: 1 honbre  gue

’ -
busca  compensar sts sufrimientos, compensear” su deficioncia

%

natuwral y. las penas ¥y estados de andmo patices relacionados
cony S ella. Una  interpretacion de este homsbre es el homo

perfornator: ol gque realiza planes ¥y peraigque Tines.

ElL ser humano e también @ homo gogitans. adens,  loduens,

=,

¥ como yva diddmos homo

Dorans, | compensator. theg




1.20 LA MATURALEZA HUMANA

CluELl. Razones en contra de una Naturaleza Humana

Eristen varias razones para rechazar la idea de una  nato
raleza humana Fida @ dinmutable. 51 examinamos la  historia
descubriremos qgue hay uana enorme diferencia entre nuestros
antepasados relativamenle menos desarrellados vy el hoobre
civilizado tal como aparece e@n los altimos seils odl affos.
las  gentes de olras épocas y lugares tenfan, desde luego,
diferentes cresncias, valores, costunbires » sentimientos gue
los actuales. El ser humano no  soerdia ods gue =l producto

der Tas normas cultuwrales » las relaocid CesOClo-aecondmi cas

de su entorne (LS.

Otra razdn en contra de wna eosencla humana cgue @lla ha

servido de  sostén a ddeologlias y  reglmenss  politicos

injustos (LH)e

"En o nombre de Lla naturaleza humana, por demplo,  Ardae
toteles (17) v  muchos pensadores  hasta el siglo
AVITT defendieron la esclavitud [Excepciones entre  los
[ o merlan los sbodoon, defensores de la dgualdad

e todos lozg bhombres, vy en el Renacimiento  humanistas

como Erasmo, Tomdas Poro y Juan Ludas Vive o 0 bden,
para  demostrar gue era racional y necesaria  la forma
capitalista de la sociedad, algunos estudiosos bhan trae
tado de defonder la adguisitividad, la compe titividad
yoel egoismo come rasgos humanos donatos. Be ocorviente
mancionar  oinicamente  la  "naturaleza bhuamana’ [rEE A
aceptar gue  son inevitables  algunes aspectos  dnde-
ables del comportamiento humano como La voracidad,
el ocrimen, &l engafo » la mentica" Dabb, 2247, ,
1é&




Otro  argumento en contra diee tal esencia proviens de la
teoria de la evolucion: i los seres vivos estan =14
constante desarrollo ¥eadaptacidn, 1 hombre,  como tal,

-
tambidn lo esté. Los hombres son muy diferentes entre L
varian de acuerdo al tiempo, lugar v sociedad en la gue
vivan. Pueden ser carnivoros o vedeltarianos, o lo  uno ¥
1o amtro, BEF libreﬁ O esclavos, ricos o pobres, vélorar @l
adio ] el amor. La forma de ﬁeF_QQ los hombres puede ser
o ldeada gagi infini tamsn te Pera no sin clerto cnsfo. o
plede ser oriado con desdén ¥ oser mal alimentado, sufrir
torturas, cafcel o presiones pﬁicmlégicaﬁv ain  sufrir
ciertas consecuencias. La pﬁicglmgia nos da  evidencias  de
v L J
gue la falta de estimulos ¥ satisfaccionss on la vida de un
suieto Lo pueden volver torps v o adn provocarle,  cuando  la
CAarenoia es muy marcada, problemas mentales de g acsesd ad
(como  cuando es encerrado en una carcel donde no se le  dé
ninguna  oportunidad de 1ac&r.nada atil).  En cambio  cuando
_ ..
la ausencia de estimulacicm no es total la  persona frecec e
rebelare  si- vive aprimido, & adreder si se aburre, o & ser
ncapaz de crear., »

Los animales tambion reaccionan negativamente a sata Falta

ol estimuiloss: O Quesrrdan pe producirse o FeEaccilonaran <O
17
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-
violencia ak eatar encerrados.,
L *
" = "La historia del hgmbre auestra con exactitud lo que sé
Yo pusdes hacer al  mismo tieopo W que  no pueds
hacverssld. Si el hombre fuera dnfinitamente malezable,q
no existirfian las revoluciones; tampooo habriag
cambios,” pues wna  culitura dada dabria  conseguido
% someter al hombre a sus patrones sin resfTtencia de  cu
Cparte. Fero siendo sdlo relativamente msaleable, el
hombre  ha reaccionado siempre protestando ontra  las
condiciones gues hiciaron  demasiado dirdstico )
intolerable &1 desequilibrio entre el orden social ¥
Las " necesidades  humanas. 51 intento de reducir este
¥ desequilibrio  y la necesidad "e establecer I
k & solucidn mé‘x@.;g@ptable& ¥ convenisnte se encusntra en el
p ¥ coraidr s misno del dinamismo de la evolucion huimana. o en
rethistoria® -[RE, 68-%]. e
- " . - : s’ ‘.

- ‘ .
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l-2.4. LA Natursieza Humana como una Contradiccoion Existen—
cizl 18

Entoncee la naturalezma humana (19) no estaria dada PO
una cualidad, sentimiento ¢ sustancia, como ) bien y el mal
o como el amor ¥ el odio, mas bien estavia basada en Una
gran convradiccion inherente a la existencis humana:

- El smer humano 22 un animal pero con la mAS aita disminu-—
cion del determiniemo instintivo en la escala animal. Eato
Lo hace depil e indsfenso ante la naturaleza (por eso nece-—
zita de medices como el lenguaje y las herramientas para so-—
brevivir).

=  Ki hombre posse inteligsncia como.loa demés animales (20)
con  la gue slabora procescs mentales para conseguir obie-
tivoe inmedistos vy practicos . Pesrc ademas tiene algoe unico
qus Lo capracteriza: conclencia de si mismeo (debido a su ce-
rebro may desarrcllado para su peso corpofal en relacién =
otros animales. Bu neocortex ea la base de la concisncia. la
imaginacion v el lenguaje) (21).

Es la autcconciencia o concienciaz de =i mismo (€2 -y no
ts posicion erecta ni la utilizacion de herramientas lo gue
digtingue al humsno de los demés animalee v serea vivientes:
"l Thombre sabe gue &) ef v qée.aa Otra cosa, distinta de

la taturaleza, distints también de los otros hombre=. Tiene

bt
o0



la wvivencia de si mismo. esta concients de que piensa, de
que siente”. No hay en =1 reino animal -al menos por lo que
sabemos hasta ahora- nada igual (23).

El hombre no poses instintos como los animales., estos
pPoseen un organismo muy bien adaptado para la fuga o pars
el atague: El no ‘sabe’ de manera infalible como e} salmén
sabe por donde volver al rio para desovar o como muchos
Pajaros asaben por donde ir al sur en el inviernoc y por donde
regresar en el verano. Sue decisiones no las hace por &1 el
inetinto. El las tiene Que hacer. Se halla frente s
alternativas YV en cada decisién que toma afronta el riesgo
del fracaso. K1 Precio que el hombre Paga por su conciencia
€8 la inseguridad. Puede soportar su inseguridad ad-
virtiendo y aceptando la condicién humana, vy concibiendo
la esperanza de no fracasar aungue no posea ninguna garantia
de éxito. No tiene certidumbre alguna. La unica prediccién
cierta que pusds hacer es: ‘moriré" .

El hombre nace como una extravagancia de la naturalieza,
siendo parte de ella, vy no obstante, trascendiéndola.
Tiene gque encontrar principios de accion y de decisién que
reemplacen los Principios del instinto" t24>.

Luego, el ser humano &s parte de la naturaleza pero a la

vez la treasciende, quiere saher io Jque ella es, 1o aue &]

z0



migmo @8. tiene conciencia de i mismo. tiena conciencia
is 3u pasado, de su futuro, de su muerte. Esta contradiccién
inherente a is existencia humana se manifiesta en ciertas
necseidades siquicas ide la existencia humsna: (29 ) comunes
2 todos los hombres gus deben ser satisfechas para que se .
mantengan ﬁéﬂos v "funcicnen optimamente’ de manera similar
8 COmo e8 recegario gue satisfaga sus elementales funciones

biclogicas (26). Ellas =zon las necesidades de marcos de

orientacion ¥ devocidn. de relacién. de unidad y de sarraigo

(22).



1.2.3. Las Necesidades Existenciales Humanas

a} La Necesidad de un Marco de Orientacién v Devocidn

Lo# seres humsnoz a1l tener ceonciencia de 2i mismos, razén
(z8) e imsginacion icualidades superiores =l rensamientc
instrumental ) y al mismo tiempo carescer de un comportamientc
automatico instintivo, requieren de una guia. un cuadro del
mundoe gue lee den sentide. estrucotura v ccherencia. asi como
principice de accidn v decismién pars zctuar, gqus  supla  su
disminucidn inetintivs.

De e&es manerz. loe hombres no se “confundiran”. se
“orientaran” vy "actuaran atinads v cenBecuentsmente”. segin
el coneenso de su gcciedad. lo cual les proves ds seguridad
aungque &1 piéno o guis pueda astar equivocado.

En gensral, todo tipo de religiones. las ideologias e
incluso la ciencia pueden proveer de marcos de orisntacién.
¥ en ese sentido son iguales.

Y& puede crser en la magia o en la bruieriz como
respusstas de todos los acontecimientos cotidianos., o en gque
los essgpiritus tangelicales. demoniacos o de los msertosr o
los astros interviensen en la vida humana guiando su deatino:
0 también en un dios sagrado, omnisciente y todopoderoso (o
2n gus repra2sentantes) que tiene la palabra final en todo lo

gue eucede en €l universc y gue premis o castiga las  ac-



Vi

ciones de los hombres.

Ly necesidad ae un marco de orientacridn em L2 Zrands gue

¥

machos  aceptan sir mavor  dificoultad cualguier tipo de

ideologia. politica » religioea por irpaciconal ue fuere vy

que =e presentan como |

humanos a travas 4e un

oonocedor de lo meiop

A #olnuelidén a log  grandes eroblemas
Fuis o lider cariemévicns. fuevrte v

para kadas  ncan gpan podery de

eonvencimianto {un sometimisante asmeisnte ruads asy

/obmervado en los animnleea ).

La confianza en i1om descubrimientos 4z |a ciencia v  ios

/o

‘EVsNnCas techoldgicos para  1a eolucisn  Jde 1o grandes

rroblemas del mundo v del hombra tambien pueden asrviy  como

marcoe 4= orientacién (29

Pero =demas de eats
racienal u objetive o
captir la rexlidad. loas
Dﬁ;entacibﬁ ssntimental

total, &1 centro de Sus

|

marcd  de orierntacidn intalsctual.
2l menos intsaba BEYio) Que permite
zeres humanos necesitan un marce de

- atectiveo. on obhieto de devocidn

afanes v valores, una motE o a ja cual

dirigir +todas sus fusrzas v energias. gque ie den mentido a

U vida v trascenderncia

Al

‘mnndo (30

‘El obieto de devocion

ide ma vo) v gus le vipenlse con el

rueds encontraras . uns vazZ mas LTan-—

toi o en sisatemss (31) de -reencias teistas como no teis-



tae o simplements an:

- un idolo al casal hay gque rendir culto v o sacrificios.
- un dics exige grandes sacrificios.

- ¥ en el poder politico o economico.

-~ &l disfrute de los mentidos.

- la productividad ¢y &l valor, etc.. eto. (323.

b Le Neceeidad de Un:idzd vy Arraigo

Ei ser oumenc sl uacsr sspieza a absndonar su ambience
natural (&l senc materne) ascesitandc por ello  encontrar
nievse raices gue resmpliacen sug vinculos Primarios gue e
unen ail wendo.- Esice vinculoe primarice ia usituraiesa, los
clanes. las castas. et..) nan ido desapareciendy en  ed
tranacurse de lua historia del hombre al ir edguirlendo &ste
Bu  iandivicduaiizacion . B2 decir, cweando 1333 sl ser humano
llega & daree cuante guie =acaun dis Bob.is Alviue @i ne  lo
FUAETA | COMS LSMPSCO plandd veair =« asLe WAGGO ; cuands toma
corcisnoia d: Qua a& waes endidad separais de la naigraleza,
gacindida de  sila. de sus senelanier -6 G cianhs de s
desvaiidez. impotencia v acladed (vivanllia de  "supavatidad”
[ "separstanzss ', &n Ingies . con as=rvimisntos de angustia,

verghisnza ¥ ~univabilidac:.

n
I



SUomo superar €2tos zentimientos v lograr la unidad? A la
humanidad ge le ha pressntado diversidad de scluciones a 1o
largoc de su historia que basjicsments se pusden agrupser sn
dos grandes grunos:

o  Hespusatasg Hegragivaa. - fauvi is unidad =g lagra esn 1la

permanencia o retorno 3 log vinovlios trimarios s un nodoe ds

existencia pre~-humano, nre-individual, pres-conscilsnts. Kstas

bt
2

respuestas no adhlo vasden darso on

i

socledadss vrimitivas

L3

ta  través de lns simboaloe =maoti+vtos d= 1= madre comd  la
tierras.ia naturalezs lzea Advinidades, la wacida,ste. ) 3ino
tambien en lam sociadades conteommorinass {(p.os. a través  de
la buroccraciai.Se vuads Ingnax 1= unids? vagresiva medimnmied
~-losg estsdos de trsnece (o Avtasig negstivoe. de subrlagaez,
olvicgo de 2i. o de e alimiprncidn de 1= luclider de la

sonpciencisy obtenidne ror medic A A=l ayune, a&e las

danzag © participardn de orgfiapg sarmuzlss
~15 identificecién vio sdoracisn Jde Erre gy vivientes

-
i

totemicosg (plantes o animzlse: ~ fenboancs careralse (lagos,

]

~iéndec]

cavernas, lluvias,ats v ofng g5 aszoprificios.

.

- S ragidn  vermanents  guae 1o oonsuune todo.  como 1a
Iajuria. =21 odin, la codicia.eto.
o Rezmpuestas Frogresiveas, - Agui la ywmidad trata de lograrse

a otro nivel por medio del desarrnile ds



- la razén.
- la creacién asrtistica.
- @l amor a la homanidad (o un dios gue represente los maxi-

moa valores humanos (3é)

oy La Hecesidsrd de Eelacion
Ademés de ftener una ovientacién v acciébn sobre el  mundo
rnatural, el ser humenc necegita vincularse -y easiio hace-

con los demée howbres. Eote relacién ss necesaria ya cue es

coenciente (38) de gus e3 débil v finito vV qgue necesita de
1oz demée pars subzistir. protezeree de sus enemigos. de las

scversicaces raturalas, v por sobre todc por su salud
mental. Asi como ia talta de alimentos produce inanicidén y
sin la moerte. el alslsmientc vy la soledad conducen a la
insania mental. Alguisn pusde estgr fisicamente sdio pero
ruade eatar relaclionado con el reato de 102 hombres a través
de las ideas, de los valores o de las norimas sociales gque le
vinoulan a un grupo humano.

Por obro lado, se pueds vivir eatre gente y, sin embargo.
estar aislado dez los deméas, de sus simbolos valores o
reglas. en soledad moral o culturzl.

Un preso politvico puede estar en la carcel v no obstante,

no sentirse s0lo pues en otros sitios sus camaradas comparte
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gus ideas. De manera similar, el monje esté vinculado con
sus cOfrades a través de su fe. El vinculo puede ser nimio,
trivial o superficial -como los habitos de comer., de vestir,
© de lenguaje- ¢ alterado v emotivo -comoc la religién-. No
importa gue clase de vinculo sea si ayuda a superar el
aislamiento (3&).

Dz otro lado. la relacién con los demés seres humanos
puade darse de muy diversas msneras, que varian en
predominio segun l2 sociedad en gue se de, vV gue, en genersal
Fromm llama pasiones humanze (arraigadas en el caracter) v
que pueden ser agrupadas en tres grandes grupos:

o Narcisi .- Dornde 21 individuo tiene un minimo de rela-
cién  con el resto de la gente - sélo la vital v esencial- v
sn la que la relacidn es, sobre todo. con wuno mismo. El ea

2l mundo v ama al munde a través de si mismo, amandose a si
mismo.

Un gradc sztremo de narcisisimo pusde llevarle a 1a
locura v a la destructividad de los dem&e : Si &1 es el
mundo, no existe (no importa) el resto, asi aque no hay
necesidad de una relacidén con los demés ni importa su ani-

guilamiento pues primero ez &£1.

o Simbiogis.~ Agqui el sgentido de libertad del sujeto no estsa



desarrollado asi que receeits hacer ds los demés parte de si
{0 hacerse el misme parte de los demés):  sea daminandolos

-sadismo- o siende dominado por ellos ~megcqgulswo- .

© Productividad.- Es la relacién (ideal) en 1a gque el in-
dividuo tiende a amar = los demés de forme medura o produc-
tiva, es decir. sin =om=tersze ni sometiendsc a los deméas
buscando el justc eguilibric = través del reapetc, la liber-
tad (positiva) y sin coercién.

Manifestaciones d2 seta relacién scon también la ternura,
el afan de justicia, la solidaridad y la fraternidad {donde

hay una méAxima identifinsacién con al Projimo y a ia vezm

Ya 3= ha progresacdo a una

-

independencia del propio vo
relacion mAs humana con los demas ¥V no meramenie con  un
miemo (37).

Como ya habiamos indicado sntericrments, Fromm también
menciona otras necesidades existenciales humanas en sus

escritos. Entre ellas estan :

d) La Necesidad de Trascendencia
El ser humano, nuevamente al ser un ente con conciencia
quiere ser algo mas gue un ser viviente —animal o vegetal-,

Quiere, necesita superar esos bordes, los limites de lo me-
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ramente bioldgico (sea a nivel nutricional o reproductivo).
El hombre no se conforma con ser una creatura accidental que

vino Vv se va de este mundo sin planificsarlo. £Cémo lograr
esta superacion 7 Lo pusde hacer mediante la expresién de
las pasiones especificamente humanas ( como el amor, la
ternura, la compasidn, el interés, la respon- sabilidad y la
identidad que le psrmiten trascender su yo, su animalidad vy
crear asi historia, cultura, civilizacién, filosofia y arte,
¥y aun exprasar amor y no 86lo producir descendencia
biolégica.

Pero =i 21 hombre no pusde crear, se fustra y es empujado
hacia el odio y atn pecr hasta la destruccion. De esa manera
adquiere otro tipo de trascendencia, pero en sentido inverso

(38).

e) La Necesidad de Identificaecidén (o de Identidad)

La identidad en el hombre es aquella cualidad gque le
permite decir "yo", un vo que es el centrc organizador de
todas las actividades actualees y potenciales.

Antes que 8e de histbricamente, el proceso de
individuacién. el hombre se decia "yo soy nosotros”. El
transcurso de la historia cre6 una ilimitada masificacién,

una seudoidentidad gregaria. donde el individuo se



identifica con la masa (identidad ilusoria). Ya no hay la
identidad rpre-individualista del clan sino de la muchedum-

bre, donde uno @3 como lioa demé&s guieren gue sea (39).

£} La HNecesidad de Efectividad

El ser numanc necesita ser an agente activo de la natura-
leza v de su scociedad, neceesita hacer eglgo. impulsar =2
alguien, "ser efectivo', capaz de demosirar Que no es impo-
tente., gue e=st& vivo, que es. Todo epo se puasde conseguir de
distintoe modos: provocsndo a los demés amor u odio, carifio
o temor, placer o dolor, o construvendo o destruyvendo las

cosas (49).

g) La Necesidad de Estimulacién

Comec cualguier ser viviente 1 hombre 28 estimulado por =21
contornc en que se halla. Comc couwalgquier otro organismo
animal el ser humanc anecesita un minimo de sxcitacidén y de
eatimulacién como también un minimo de descanso. Pero en el
ser humanc los estimuvlce excitantes son de uﬁas gama
variadisima : pueden ser accidentes, crimeneg, guerrae, etc.

por un lado, o el amor, €l arte. el concocimiento., etc. por

el otro (41..
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h) La Necesidad de una Estructura de Caréacter
El ser humanc necesita, oomo Cccocnsecusnclia de la

disminucicn instintiva, un sustituto gue le proporcione un

comportamiante inmadiatc v efectivo. Eate sugtltute aue
cumple 1lu funcibn de loeg inatiastos ee el carécter {humsno )
{(38):

“El carédcter =28 el s=istems relstivamente permanente de
todos los afanes no iaztiattivos, mediante lo= cuales el
hombre se relaciona con el mundo humanc v 21 natural”

(ADH, Z31]...'motiva a2l comportsmisntc segin sus fines

dominantas. Decimos que una peraona obra
ingtintivaasnta’ ds acusrdo con su  ocaractasr” Para

!

asspviraocs del dicho de Her&clito. 21 carfeter =8 el
185 ino d=1l hombre. Bl tacailo no s& pregzuanta 21 debe
economizar y guardar: el ecariactar axplotador es
impul=adc por 12 pasién de explotar; el cardcter sadico
por la pasién de mandar: 81 <ardctsar 2noroso )4
productivo h; tiene més remedis gque exforzarse en amar
v compartir "[ADH, 255].

Kl caracter, entonces, seria como una ssgunda naturaleza
en el hombre la cual le permitiria actuar sin reflexidn o
tomar decisiones en iforma rapida (43). Fromm sugisre 1llamar
a los instintos “categoria natural v a las pasiones del
caracter categoria histdrica (44).

Las fuertes tendencias e impulsos ocondicionsdos en el
primer periodo de su vida -la infancia- Que forman el
caracter del sujetc ls parecen s éste asturzlse’y si  hay

alguien de difsrente comgortamizutc lo iazgs como desviado

de l1a verdaders naturaleza humanz, €3 decir de 1la suya.
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Tales tendenciss -0 pasiones— permanecsan reiativamente
inmodificables durante el resto de su vida influenciando en
su manera de sentir, pensar v actuar. Ademas se manifiestan
agrupadas en sindromes. Asi., las maniiestaciones como el
amor, la fraternidad. la solidaridad, la justicia, la r=zzén
egstan muy vinculadas entre i y pertenecsen & una misma

orientscidén productiva: el sindrome favorecedor de la vida
(o caracter biéfile). Le semejante MAaners. el
2adomasoquismo, log sentimientos de inferioridad, impotencia
e insignificancia individual. una actitud de dependencia. el
narcisismo, la voracidad. la destructividad, el caracter
incestuoso y la neurcsis también estan estrechamente ligados

entre £21i v pertenecen al sindrome contrarico a la wvida |

v}

caracter necrdofileo). El comin o la wmavoria de nosotros es
una mezcla Jde ambos sindromes y el grado de predominio de
uno de ellos explica nusestro comportamiento individual vy las
pogibilidadee de cambiario.

La binfilia es la prasidén amorosa por lo vivo, por el
crecimiento v desarrolio de una idea., un ssr vivo (sea
humano © no) © un Zrupo de versonas. La persona pbiocfila se
maravilla por lo nuevo, busca construlir. ger mas antes gque

tepner mas. no es consumista v por eso no trata a las  otras

gentes como <~osas. BEn cambic. &l sujeto necrdéfilo tiende

[0y
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(inconeciente v counstantemsnts) a someterse & una autoridad
externs ¢ scumecer & ctros come =1 21 lo fueva, a culpar o
castigar a otres o a &1 misme con toda gama de sufrimientos,
Justificandc, muchas veces s8u c;nducta aon  todo tipo de

racionalizacicnes.

Légicaments aziste uwnz iatims corelacidén entre ls=
nociones fromelanss de bieflilia y necrofilia zon las

freudiznas de instintc ds vide-(lioido, arcsy vy Jde muerte
(t&natcos). TCevo tambidn hay unn sguatancial difsrencin:  los
impulecez freudiance seon de igual categorizacidén biocldgica
mas no loe fromiance. S5lc la kicfili= tiene un sastrato de
tipo biocldgico, la necrcfilia =8 una psicopatologia, una

falla, una carencia, un fracsso =n gl desarrollo de la

expresisdn de lag potencizalidsdas benignas del hombre. ’Sl
éste no pueds cSraar nil impulzar nada ni a nadie v superar el
aigslamiznto de au propio yvo d2 =sta man=va, entonces buscafé
librarse de =u sentimianto de impotencia v rasividad
afirméndose & &f mismo ds maners n=crifila, negativa de-

struyendo, aniguilandc (43).

(2]
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Toaos loz  seres humsnos8 Te8nemos en  coman nuestras
rulzicones organicas (4Z2) — moditicadas por la sexperiencia-
peyo el tipe de tendsncias dominantes en nuestroe carscterses
ez diversco. Ls formacidon dael caracter e=stsa  dada por las
condiciconss sociales en las que se desarrollo el individuo y
poy  sus disposiciocness gensgticas heredadas (47): esto es2  lo
e Fromn o Llams caracter soclial (48). Pero esencialmente la
formacicon  de aate caracier aoci%l es cultural. Los padres
aon log agsntes mediéﬁores que transmiten A sus hijos loe
valores. normas. tabtues, ideclogiss, etc. de la sociedad, es

decir., los pat

2]

cnes de la personalidad {los otroz animalee,

‘
]
Lnb

toe chimpancés, no tienen un denguaje ({verball ni
otraz condicionss para la formacién dal carécter ya que sus

instintos lo suplen) (493, F
3

-

Las pevecnss sienten. pisensan Yy actian sagun motivaciones

leg &n vrazon del caracter (social) de la sociedad a 1a

80C1

[

cual pertenscen. For sjeuwplo. una sociedad agravia imprime a
=us  miembros un patron d= personalidad gue tiene como
cendenciasa predominante la  cooperacidn pacifica. Una ds
gusrrercs  inoulca  a  sus miembros. como loa valores mas
sitce, lia agresividad, =1 antagonismo. la  fuerma y  la

riz. Da otro iado. la socledad cspitalista promeve



apntre sus miembros los valores consumnistas de pogealon,
compatitividad v cosificacién. Claro que siempre habra en
uns 1w obra eoniadad. los qgus no asimilen’ conpletamente los
valores proteotipesz de su soclisdsad: son  los Tinadaptacos .,
‘marginales” o rebeldes . La pressncis de =illos sxplicaria
come  se producen. por uns parte, loz focos de rebelion
contra las condizionas socisnles existentass v, por otra, lae

tendencias para su transformacidn (80).

1.%. BL CORCEPTO DE HOMBREE EN FROMM
Hemoa ~risho diverasg ooncepoisones de 1o que as

ias ouales B2  baoazban
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reculiaridades cirnal . coraador., hace-—
dor., consusidor, parlimite.ato. ,atc. ). Bl concento  frommiano

Aa hombre sgtaria baeade an uma sntenpologis filoadfica

valoclogleta 23gan la cvel 3t 3¢y humans:

s
n
p-u
b

o ag ana ocoza o un a2hjeto. como muchas vaces
5 motividsd laborsl (obrevyo,
cumpresario, @sdico, dssseupleado, sto.) o cuands  a3n 18
mazifica.

e s8e un 8animal yi opus 3racizw a s aapacidad sarabral
pusede razonar & ir iz 3113 Ge la mers 3gti$f$fcjéﬁ Ar mus

necesidades bLiolbglivas tratsndd de interpretarss 2 2 wmizmo



v 2 la realidad que lo rodea (8!). La razén es la capacidad
humana per excellence por la cusl tiene conciencia v por la
gque. a su vez, =2e le presentan al hombre sus necesidades (de
marcoss de devocidn v orientacidén. de trascendencia. de
relscién, de unidad, de trascendencia. etc.) v dicotomias
3~axietan:ialae &8 parte de la naturalsza pero puede negar
eatc transformandola e imitandolia, guisiera pervivir a 1a
=uerte. enfermar de =obreacundancia aszi como de ascaser.
Quisrs sapr libre pero necasita sexuridad. vor esn gomets o
se dominado. puede buscar la goiadad e independencia comd 1a
nacegidad del grupo. puede amar u odiar, crear asi  ocomn
destrulilr. ser productivo o dependiante,. paedes cresr guse &8s
comporta racionalmente mando an resiidad 1o hacs, sobre
todo, de manera smoCcionai o pasional. sto. ).

~ag un gistema v, como tal, el sistems  Thombre Mmnoionars
dptimamente =1 logra dessrrol iar sas capacidades. oon oun
descontento v asrronhe de energisn minimo= sntre &1 v otros
howmbres. v  anbre &1 vy su medie, F.ai., en el czac da  la
necesicad de pelacidn. 21 nombre necesits de  log  demas.
pueas relacionarse aomet isndn o o a2isndo sometido
produciendosse asi contlictos. Mas an 21 smor maduaro v
productive  hav cercsnis & independencis, no habiendo tales

sntagonismos ni derroches inntiles de energia, es decir. ai

a2
o



=0 marco ds davoolsn v referancia esti orientade bidfils,
humanietina o progresivamente, podrs manitfsstar v desarro-
llar sus potencizlidades bumanas o bhenignas asi comae 28

i@}ienaré ai no las lograse sctivarlass (B2).
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NOTAS

(1) «Queda sobreentendido que cuando mencionamos al hombre
nos estamos refiriendo tanto a la hembra como al macho
humanos, aunque preferimos usar el término “ser humano  en
vez del de "hombre para no excedernos innecesariamente en
una discriminacién lingUistica (sexista) contra la mujer. A
su vez, el uso de la palabra " humanidad” nos parece mas
completo que el de la frase " hombres y mujeres .

(2) Ademas de las ciencias naturales v sociales que estudian
al hombre vy de las ideas filosoficas con respecto a él
tenemos también las nociones de la antropologia teolégica.
Esta tesis se sitia en el marco de la antropologia
filosofica v dentro de ésta hay tres tipos: la "antropologia
desde la esfera espiritual del hombre” o "antropologia desde
arriba” (que incluiria a Hartmann, Cassirer, Rothaker y
eventualmente oscheller, ila "antropologia desde la
constitucion natural del hombre” o Tantropologia desde
abajo” (con Gehlen. Portmann y en parte Plessner) v 1la
‘antropologia desde la situacién fenoménica. desde la
constitucion existencial vivida del hombre' o ‘“antropologia
desde adentro”’ (p.e. Marcel. Sartre. Merleau- Ponty,
Binswanger v Bollnow). Tambien esta el tipo de la
antropologia filosofica "desde lo social” o "desde afuera,
es decir, desde lo externo social” (Mead, Goffman vy etc.).
Vista asi una antropologia filosdfica mas amplia tendria que
concebir al ser humano como un ente natural y social, v como
tal cultural, individual, personal y espiritual. [Véase
Keller (1974), p.9, cf. Lenk (1988)].

(3) Véase E. Coreth, 1982, p.46-54.

(4) Bn relacion al concepto nietzscheano de hombre como ‘el
animal no afirmado” (XIII, 276) A. Gehlen (1983, p. 10) nos
habla del hombre como un "ser "inacabado , esto es. un ser
gque estaria situado ante si o ante ciertas tareas que le
habian sido dadas por el mismo hecho de existir, perc sin
resclver' .

15) Nuestros ancestros hominidos antes de convertirse
completamente en humanos también usaron herramientas (asi
como algunos simios, aves e insectos también lo hacen).

{6) Para Fromm el hombre de la sociedad industrial con-
38



tLempoYansa seria una especie de homo faper mejorado por ia
capacidada no £010 de producly para ré emplazar la energis
mamana o 1a animai por energia mecanica =ino que. también.
proguce para reemplazar Lf intelis ] ‘ |
artitricial. A su vez. e8LE +tipo  hamano seris un  homo
concumen” cuyva Iinaijdad‘es consumir ¥y cuyos 2 i ’

1

imene rticuloz  de
COTBUING , el wmundo Vo SUE rigueszas) Saobre €1 homo
consumens V. Fromm, .o et al. (19B5)., . 1-15.

) V. Leitner. S - B G T - R Bl Hﬁmbre Zusis
calificarse de zoon polltlkou', “animal social’. Pues bien.
hay muchos animales gQue viven €n sociedad con sus
congeneres. oeria preterible calnificar al hombre de '"animal
de abreviaturas . Es el unico eser con capacidad para idear
inmediatamente una abreviatura Y cada cosa gue encuentra.
Este animal de abreviaturas no dio fija en su memoria as

] sino tamblén las mismas

cosas Vv 1los 1enomencs reales

y T el establecidas. Puede
av*enderlas, crabarias en Su memoria, Ooperar mentalmente CcoOD
ellas e incluso apovandose €n ellas, crear cosas ¥ modificar
el mundo -cosa due ningun otro ser €S Cap
Todo esto puede hﬂ«erlu a traves del le e le sirve
no so0lo para comunicarse v para hablar. sinc por o mencs €n
el mismo grado- para dpleudEI v. para retener{ Sin €1 serian
imposibles €l recuerdo v &1 pens samniento’ .

abreviaturas -palabras
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(6) V. sobre el ‘homo ludens J.Hulzinga: El juego y la cul-
tura’. 1943 [cit. &n CF., Bdnl.

110) Cf. J.Hospers. "La Conducta Humana' (1964) p.124.

y V. CP. 5% . Sobre el "homo patiens V. Frankl, V.
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ZPor qus una tesis sobre EBrich Fromm?7 Qué tiens que ver
este neopsicosnalista aclectico marxiano-idealista (1) con
log grandes temas v masstros de la filosofia? Zacaso ne ha
sido calificado. POYT mas d: uno,. como un  pesnsador poco
profundc y d& sencilla comprensidén? (2) No hubisra sidc
mejor tratar sobre la étics © la antropologla filosofica de
Aristoteles, de Spinoza o de Harx? .no hublera sido preferi-
ble comentar 1 humanismo de loa sntiguoe griegos o de los
renacentistas? gno interesaria mas tratar sobreé la critica
religiosa feuerbachiana, marxista o neopositivists, o de la
concepcion de religidn en Eliade?

L& filosofisa no sclamente Lisne grandes prohombres
también, come sabemoa, ha influenciado ean la ciencia y en el
arte. Esta tesis es sobre todo, un intento de entsnder una
forma de pensar, de entrsr & una cierta logica, la qQue éaria
en &pte caso la de Fromm . Dificilumente este psicologo
aleman sera catalogado comd un gran pensador —tuvo formacion
filosbfica- aungue en clertoa circulos se le prinda homenaje
Yy 8e le acepte como un gran humanista, revalorisador de la
razon, la vida vy el amor (3), los ideales tradiclonsalss de
QOceidente. Pero como veremoe a continuacion, él eigue una
Tradicidén gque proviene de antano ¥y que también bebe de las

fuentes de& Orients . 581 es cisrte, &1 toma de agui y de
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3;. ~f. Lenk, H.(1888) p.1561-6.

LW ¥]

t14) V. Marquard (19
(15) V. CH, 134-5.

(18 P, ej., en la antigua Grecia la poblacion era
reliteista v el suicidio era visto como una soclucidn
honcrable. La antropoclogia ocultural. corrobord agtas
nociones al agtudiay & lzs llamadss culturas “"primitivas” o
smergentes. Hlilas varian tanto entre i como las presentes
del pasadr. Tensmwmos =1 zaso de la tribu de los Tasaday, en
Mindanao (Filipinag), la palabra asssinato no existia
~hagta antzz del pradominic de la civilizacion occidental- ¥
no havia 1o que nosotros llamesmos competencia.

(173 El  gue Aristéoteles hava sido un gran fildsofo de 1la
Antiguedsd no guisre decir gue su viegicn de la bumanidad (e
incluso sus cheervaciones de la naturaleza) sean las
correctas ¢ mejores. FEl ne admitia que el esclave fuese un
ser humano ni  gue la mujer libre ftuese una persona ©on
igualildad de dsrechos. A su vez, FPleton sagradecia a los
dioses =1 no haber nacido esclavo ni femina.

118) Podemos caracterizar sl ser humano., deescriptiva o
valorativamznte. La primera forme ruecde ser hecha wediante
toda una gama de datos empiricos proporciocnados por las
cilencias gque nos describirisn al hombre en sus diversos
niveles sccial, psicoldgico, biolégico., fisico, quimico,
etc. ). Mas si damcs= rrefterencies 2 detarminadas
“Aracisristicas antes que a otras - p. ei.. la racionalidad,
la sceiebilidad, 1s histeoricidad, la crestividad, la
PlodUﬁt4v~dad la destructividad, etc.- y 81 las catalogamocs
Cole exelvziva. verdadera, genuina, natural o esencialmente
e etc. ) humanas estaramos dando una definicion
=>Sratlye 4= lo que =2 =1 sy humano. Sin =mbargo, ambos
Qda una gams de datos empiricos proporcionados por las
Clencias gue nos de=scritirian al hombre en sus  diversos
iveles eocial, pasicologico, biolégico, fisico, quimico,
cc.;. Mas &1 damos rrefzrencia & determinadas
racteristicas antss gue a otras - D. ej., la racionalidad,
la aociebilidad, 1a historicidad. 1s reatividad, la
rroductividad. ‘a destructividad, etc.- v &i las catalogamos
como exclusiva, verdadsr=z, genuina. natural o esencialmente
(etc., etc.) humanas estaremos dando una definicion
valorative de 1o gue es =21 ser humano. Sin embargo. amnbos
tipcs de definicién -descriptivo y valorativo- no se
49
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huManos a partir de una descripeidn gus indigue si loz tales
#5610 se hnallan en =i hombre, o0 sl sillos sstén mds desarrol-
lados ¢ mis plenamente expresados en &1 [V. EF-PS.. 273].

En =as aan*ido, pOr &jemplso, podesmos carvactsrizar descerip-
tivamente al howbre, (sistematizsade como hems saplens sapi-
2ns) s8sgin la iniormacidn que nos da la bicglogia comparada.
Al sncoatrancs que €8 ua 8y vivo perienscilente sl reino
animal, QqQue es8ta &an 6. orden da los mamifaros, en  la
subsraen de los primates, y aeatre de  éstos, en  1los
BNTIUPULIUSE .

A =u vez podsmos snunciar, sus paculisridades figicas gue
en conjuntoc 8cn de tipc ansctémico-moriologico, ontogenédtico
v gtologice. Entre las del Primer tipc tenemos las
siguientes: la columia 7a bral filsxionada an forma de & 0¥
que mpie’a en la parte inferlicr de la cabsza; su pelvis
wenos elsvaca; lz cuasi rsctitud Jde las articulaciones de
gun cadera y de sgus yodillas (en pezicidn erecta), sus pies
con  base sryuesaa. omo coneecuenclz d: su ergulmiento sus
extremidades antsriores ya no son wmismbros  locomotrices
obteniendo asi un aavént'ﬂy rie d& apoyo. D2 otro ladeo, la
mano hamens - instrumento e ios instrumencos”
L&ristiteles: oo 5]

") (fc
ct
(?

<

gore =21 aimz III, 53— & ha espsciallzado
para labores d2 grecisidn deliceda y no séle =s capaz de
asivse vigorossasnts,

Los ojos humanos =s8tin, colocados sn un s6lo y mismo plano
mirando hacla adelante estersosgtdpicamsnte y ¢1 correspon~
disnte retrocssc del salsdizo pronuacisde de la frente dan
una predominancia de le vista y del tacto sobre &l clfato.
Ilos colmilios defensivos han involucionado asi como la gran
vigorosidad de la musculatura mandibulasr lo gue implica la
novisima capacidad de las manos para sl transporte vy la
elaboracidén de armas & instrumentos. Esto también ocasiona
gue sl aparato fonador humano pueda producir la amplia gama .
de monidos diferenciados que se dan sn los idiomas, asi comd
que, gracias a gque ya no nay necesidad gue la frente asiente
2 los masculos maxilares, =21 cranec y csrebro humsnos tenga
un gran volumen -en relacidn szl volumen total corporal-. Por
otra parte, el cerebro del hombrs tiene sl voiumen méximo
entre todoe los antropoides (el gorila, p.e, tiens 500 ocm3
pero €l del hombre 1300). Ademés el paleccortex, el csrsbro
filogenético mas antiguo —-al gus la courresponde las reac—
ciones sfectivas & instintivas- as3ta claramente atrofiado en
cambic, el cerebro joven o neocdriex, gue produce las fun-
ciones superiores @& ha desarrollado &n gran manaera.

Ontogenédticamente cuando was evolucionada estid una espe-

a1




@ie, mayor es su tiempo de embarazo. Al caso humano le
correspanderia un periocdo de ventiun a ventidos meses perc
en rezlifdad 26lc tiene nueve meses. Y la finalizacién de la
gestacidn de la mayoria de los animales se da juntamente con
ia madurzcién de sus facultades para la vida auténoma. Tal
madurez se prolonga mas a un ritmo gue disminuye en gran
‘manera. En cambio, el infante continua su maduracion neuro-
mgecular por un afio més ('el ano extrauterino del embridn”).
* Wel,ser humanc la conducta no est& determinada por los
instintos (P.ej.no tenemos periodos de celo como los otros
animales) ma=2 bien por la cultura, las costumbres y la
tradicidén v es capaz hastz de renunciar a la satisfaccicon de
gua propioe impulsos (Cf. G.Haeffner (1988) pp.20-6].

Sin embargo, zegun cierto sentide valorativo =i exXpresamos
. la egencia singular del hombre en términos de Ilibertad vy
respdnsabilidad ella no pedria ser cbjetivada ni muche menos
cuentificeds [V. H.Thielicke (1882) p. 247.

(19 'ﬁ.ﬂay (1974) dice: "Como Martin Buber y otros en el
@irculoc de le Lehrheus, [Fromm] entendidé la naturaleza del
hombre como &lgo creado a través de la relacién con el mundo
y 1ls intepaccién conm los otroe. Esto iba a aparecer mas
vividamente an eus obras posteriores, después de s2u
geparacién del Institut{c de Inveetigaclionee Sociales de
Frankfurtl. pero en todo momento Fromm afirmé la realidad
de una naturaleza humana. No =e tratava sin embargo,de un
concepto fijado, como la natura romana, sino méas bien de una
idea de 1a naturaleza potencial deli hombre, similar a la
phyeis griega" [(Cit. en ML, p.vi].

(20) A.Heller dice en IAC, p.27: "Fromm rechaza -como
differentla specifica humasna- la "inteligencia”, pusstc que
ésta -sigue acgui la opinién de algunos investigadores-
caracteriza tambien ciertas especies de primates. Pero la
conducta regida por la inteligencia es, sin duda. propila
2610 del hombre’.

(21) V. CH, 13b.

(22) M.Scheller, en "Die Stellung der Menschen im Kosmos"™,
Heichl (Darmstadt, 1828 considerté como caracteristica
especifica de la especie humsna l& autoconciencia, la
posibilidad de distanciarse de uno miemo, v con ello, la
posibilidad de una negativa hacia la parte ce la persona
ligada s la culturs [Cf. Gadamer. H.-G. (1876) p.841.
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(23) V. AV, 37-8.
24y V. RE, €7-B.

(25) A.Heller dice: "Si el Ello (la necesidad existencial)
es siempre constante en el hombre, entonces el hombre del
rressnte e la “clave” para la comprension de cualquier otro
- hombre. Este Erlebnis humano primario ee [...] comin a todos
loa hombree’, [segin] Fromm. Por tanto, 81 atendemos a
nuestro propic EBEllo captamos igualmente las necssidades
existenciales de los hombres de todas las epocas.

Al investigar Fromm las necesidades existenciales del
hombre actual, cras con ello encontrarse ante las
corresvondientes basicas "del hombre” . Sus propios
resultades contradicen, sin embsrgoe egte punte de partida
tedrico. Pues agusellias propviedades gue el saca a la luz en
el hombre sctual. caracterizan en su inmensa wayoria solo al
hombre moderne gue se desarroila em la época  burguesa.
Dicho waes exactamente: en sus resultados se mnmezclan los
componsntes pertenecientzs de hecho & la naturaleza del homo
sapiens y loe pertenscientee tan s6lo a los Eriebnisse del
hombre actual” [(Ci. IAC, . 481 ... "Pu=sto gue Fromm parce
del hombre moderno en su descripcién ienomenolégica de las
necesidadss exigtenciales, no puede agsombrarnos que no
llegus "2l hombre" sino a ica HEblernisse (¢ la carencia de
elleos) del hombre nodernc [(Ib. p. BUJ.

(26, v. ADH,231.

(22) Fromm a lo largo de su vasta produccion literaria nos
hablie fundamentaimentes de estas tres neceeldades exlstenc

jales aungue tambien nos menciona otras como la necesidad de
trascendencia o transasobrevivencia, de identidad, de efec

tividad y de estimulacion., mismaz que veremos luego .

(28; Heller considera tasmbién “"sxtremadamente problemético
gue  Fromm agregue & 1s  naturaleza  del hombre no sdélo lia
conciencia v la autoconciencia sino también la razén. Esta
categoria, filosoiica par excelience, no puede de ningun
modo pertenecer a la antropologia psicolégica de Fromm,
sslve en ei caso de gue la empleasemos como sinbnima de
‘mind : anadiendo de nuevo gue eavidentemente nacemos sain
‘mind = [Cf. IAC+ 271.

(29 V. RE, 88-70; ADH, 234-5.
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(30) Heller comenta =mobre esos marcos: “"Es indiscutible que
todo hombre ha de aprender a orisntarse en &1 mundo. Qusa
todo hombre deba tener una tares quse integre Bus
sentimientos, asus pensamientos., s jigualmsnts indiscutiblie
aungue la expresidn "debe”’ eas muy sngafiosa, puesto que en
toda historia humans snteriocr al despliegue de la sociedad
burguesa, estas tareas venian ya en 2u mayor parte ‘dadas”
al hombre desde el momento de =u nacimiento" [Cf. ITAC, 48-
9}.

(31) Bassabé recszlca: "Se hace precismc aqui sefialar que,
evidentemente, la Religion. las diferentes religiones, ge
ofrecen como '"'mercos de orientacidn y devocidén’, como eisté%
mas referencialee a log® gue &l hombre se adhiere y utiliza,
en un intento de satisfacer su basica ''necssidad aoc
orientacidén” vy ciertamente también sus '"necegidades’ de
"relacidtn’, de Ttrascendencia', de Tarraigc’ y aun de
“identidad'. La Religidn aparece entonces., en congecuencia,
como una cosmovieaidn y come una cosmoorientacidn y como  una
cogmorveligecidn trascendente” [Op. cit., p. €61

(32) v. PSC. R7; SPF, RB-6.

133) Heller, una vez méas, comenta a Fromm: "?Y gqué dice
Fromm s8ocbre la necesidad de "arraigo 7 Desde el punto de
vista de la satigfaccidn de esta necesgided, 1. hLombre se
encuentra ante diferentes alternativas: ‘C bien ha de
aferrarse regresivepente a su aspliracion y pagar por ellce
con  su dependencia de la nadre (y sustitutes simbbdiicos de

ésta. CORe Tierra, Nzaturaleza, Dies, Necidin (o] una
Burcocracia), o© bilen debe avanzar y conseguir por su propio
agfuerzo nuevas formae de earraigo sn el mmdo = al

experimentar la Ifraternidad de tedee loe hombres y librarse
del poder del peesado. e necesitemeos maligastar muchas palsa-
bras demostrando gque la segunda alternativae s6lo existe en
general desde el despliesgue de la époce burguesa. Por el
contraric, el boegueio de la primers alternativa comporta
Que antes de ls configuracidén de la época burguess todos los
hombres gue se gomstian = un okbjstive ersn regresivos. De
este moedo atribuimos en cresa contradiccidn con lo gue Fromm
decia sobre la necesidad de la orientaczidn y la desvocidn-
pogibilidades demasliado sscasas a los hombres anteriores a
nuestra épcca. En primer lugar nc =2e& puede colocar ningan
signec de igualdas sntre un burdcrsata modernc y ~digames un
Temistocles- o un Abelardo. La vinculacidn, del unc a su
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polis v del otro a su Dios, no impedia a ninguno de ellos
tender decididamente hacia lo nuevo, a pesar de ello, la
fraternidad a través de la unificacion con la humanidad
enteras o la libesracidn del pasado no existia -como alterna-
tiva- para ellos. Mds aun: la sed de experiencias, que de
hecho es un drive innatc & nosotros, nc puede identifi-
carse con el origen de la huida hacia los distintos medios
de estimulacicén, esto es, con la depr=2idén, o con sburrimi-
ento roducido por la vida sin sentido. Pues &l numero de
egtimeics &2 en =1 6ltimc caszo mae gue sutficiente para
FHEELFR  ERREEIRES AR ks logiea; stempre dtse  Be  BUPONEAMCS
que el cazaldor peleclitico se enfrentabe & mas estimulos gue
cualauier hombre gue hablte en una gran cluaad actual. por
muche que se szburra [1AC, p. 4]

(%) V. CH, 137; ADH, 236-7. 338-9; BzPe, 101-Z; D, 82, 83;
AA, 20-1; PSC, 39; IAC, 49.

(85) Sobre esta conciencia de scledad, A.Heller escribe:
"Eegta forma de consideracidn fenomenclégica presupone un
hombre que se sabe aismlado, gque abriga dudas, cuyo objetivo
vital e2 inciertc vV Que precisamente por ello busca (¥
sncuentrs’ ese objetive altamente valiosc al gue pueds
entregarsz. No necesitamoe remontarncos al Paleolitieod, basta
lanzayr una mirada a la inmensa literatura etnecliogica paraver
entre lca homiores gue han nacido en una sociedad: fundada
anbre el parentesco consanguinso, determinada por las tradi-
ciones, el Briebnis existencial de sislamiento simplemente
no exiete. no hay ninguno que dominando sus dudas, de senti-
do a su vida planteandcse un cbjetivo vitail.

Las taress estin va dadas desde el momento de nacer; el
individuc en desarrcllc se orienta desde el principio hacia
ellias, no es de ningun modc egoceéntricc V no tiene tawmpoco
ninguna posibilidad de encontrar algun tipo objetivo wvital
propioc v de conferir con ello un sentido a su vida” [IAC,
4817,

(%6 V. ML, 45-8; SPF, 55.
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t_'ca) V. SPE, 80-2; Pbl,

{39) V. RE, 88; SPF, 64; PSC, o7.
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(40) V. ADH, 239-40.
{41) V. ADH, 24Z-6.

(42) Adem&s de la inflnencia de Freud v de Marx en el pensa-
miento de Fromm., la de Adler +ambién bha sido notable:
“jgualmente. la ochra ds Trich Fyromm "Bl miedo a la iibertad”
tiene un titule adlerisno. Todo neurstico es, para Adler, un
ser Que realiza una tentativae de hunids de la libertad. Que
ia obra de Erich Fromm smpliee un lenguaje, mixto influido no
@6lc por Freud sino por Marx, por la psicologia social
americana, &8 un ravestimiento zabre un munde de estirpe
adleriana” [V. &1 sstudic przliminar del Dr. H.S8arro de la
versidén castallana de Adler, A. (1984)]1. Ds =cuerdo con
esto, veamnos el concephto adlerisno de caracter.

La palabra caracter atinnlogicamente proviene del verbo
griege “cherasc’, marcar. salilar, gravar, =cufiar. Entonces,
para Adler -quien sigue tal origen-. el caracter es el
"estilo dz vida" propioc de cada howbre que le hace un ser
Gnico, reconocibls, inconfundible e indisgregable, es decir.
un individue, un ser indivigible. indeemembrable. el
caracter, aegun Adler: 1} se forma en 1a infancia: 2) se
organiza en toync a un chietive de vida future, mas © menos
claramentz concoldoe por el individus; ) busca eienmpre lo
mismo en twodas sua manifeastaciones: 4) a8 continuoe
(idéntico) <& 14 Ey ¢ =cnial [rememoremce el concep-
to frommiano 4 - gocizll porque a) e forma en wuna
sociedsda, U) recuress loz toma de la ecciedad,
c) uno de sus mecanismos O fuentes principales es &} aenti-

=1
" O

mientce de pertensncis ~moperacién con la msnniedad: el
gentimiecto 4 ~ O {racordemce el ~oncepto  frommiano
de la ascegd de identidzsdl, v 4) es sl modo en que el

individuc resuelve sus problemas ds 1m vide en y frente a la
sociedad; ¢ es peculiar e individual: 7Y em original vy
oreador {(nc estéd determinado fisioldégica ni peiquicamente ¥y
por ello &8 adquirido. libre e 1pmitahle) (V. Contexto V¥
texto de "El Caracter Neurbtico™ por J.Bernastein en ia obra
del mismo nombrs de Adler. =d. Zarco., México, 1988, pp.15-
2] .

A difersncia de lce dos fipae de carActer humanista-
iafilc ¥ ggtw;!tiv'::nﬁ~réfilz Az Fromm, Adler hablaba de

rasgos de caprdcter de Indole no agresaiva (re2traimiento,
ansiedsd miedo]l, impulsce indAnitos fadaptacidn aminoradal)

vy de indole agrasiva (vanidad [embiciénl, celos, envidia,
avaricia, odio)» ademas de otras formas de axpresidn

caracterdlogica (esrenidad, rndo de pensar y de expresarse,
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egpiritu escolar, principics v pedanteria, espiritu de
sumision v de superioridad, disposicidn especial de &nimo,
religiocaidad) [V. Adler.A.(1875B:].

sh3} Se podrisa hablar por lo tanto de gque en £l ser humano

hay un segundo cddigo. aparte del genético: =21 cultural [(F.

Jazob, “La logique du vivant”, 187C en AFS, p. 335]. Fromm
sgrega s =ste resrecto: "las difesrencisa caracterolégicas no
1o gon en ti3rmincs de "buens’” o "maic’ z2ino tGnicamente #H
términce de matizm. =8 decir, del tipo de virtudes vy de
vicios propios de cade grupo. En términos mas concretos,
diremoe que =21 csricter btiplcoo d@ 1oz hombres y de  las
mijeres an la cultura occidental viene determinado por sus
funﬁ’ﬁqaw cecisles vrespectivas, pevo axiste un aspsecto del
¥ qu~ Asvends de las Adiferencilaa sexuales. HEste

caricte ¢
pre,t: s insignificantz an comparecidn con las diferencias
de baees soncial, vereo ne hay e prescindir totelmente de é1"

[V. Fromm, E., Horkheimer, M. et al. (1970), ». 188].

(4%) V. ADH, 231.

(49) V. ADH. 287, 382-3: ML, 15868-8.

Halley cuabt"ﬂa la concepcién frommizna de  qgue ilsa
justicia ¢ la honradsz formen parts del carécter biéfile, es
decir, la verdaders naturaleza humana, la més primigenia.
Seria ten superficial come ! afirmar que la injusticle es
expresion de @lla. Bl sindrome bidfile no es la definiciédn
del “"hombre’ en gensral ni la de la "naturaleze humena como
tappoco La del hombre ‘buenc’ . Mas blen seria la descripcidn
de un tipo de hombre contemporédnec en contraste a  los

Jestructores mctusles ds la humanidad [TAC, 2B-287.

{46y Fromm  ancota gue eets distincién entre dos tipos de
impulsos instintives v de caracter correscponde z la gue hace
Marxz cuando habla de dos *ﬁpoe de impulsos ¥ &apetitos
humancos: los constantes o filoe ~hambre v deseo sexual- que
son  parte integrante de la naturselezs humana, modificables
en forma v direccidn por la culturs; v Jos relativos que
‘deben  su origer & cieprtzs s=structuras sociales y ciertas
condicicnes de pr.ﬁtco é&n v comunicacién® (MEGA, t. B)
Calificéndolos de “inhumanos’ . “depravados , “antinaturales”
e “imaginarios” {V. ADH, 231n].

(47) V. ADH, 231.
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(48 La teoria frommiana de la génesis del caracter social
ez una posicidn intarmedia, dentro de la psicologia social,
entre los seguidores de la tésis instintivista, como por un
lzde, v lea de la condicionalidad especifica del medio
(conductismo) y cliaro esté& haciendo un uso e interpretacidn
rarti~ularez dal freudismc y del marxismo. Froom expons mas

detalladamente su teoria en "El carécter social en una villa
mexicana®. 1570 (esorita con M. MoCobby) y la desarrolla aun
maée en ADH. El primer libro eastaba abocado a probar la
tasria merxzista de la dependenciz de la superestrucitura en
relacidn a la vase. Adam Shaff comenta al respecto: “Fromm
entiznds =l carédctsr s0cizl como un espejo en el cual a2
refleja la accidén de lz base, v de eata manera explica como
ez que las mismas fuerzas productivas producen, en ia s&u-
perestructura de las diversas sociedades resultados difer-
entes, inclusc cunende estas tisnen en comin el tipo de

relaciones de produccién” [AFS, p. 334-5].
(49) V. ADH, 256. |

(50) V. AFS, p. 338-7.

(81) V. AV, 222-3.

(52) V. ITP, 651-2Z; CP, 104: EF-EP, 274.

aobre 1a concepcliédn frommisna de hombre A. Heller comente:
“ . .Fromm ee& -como Frsud- un racionalista ilustrado. Y a
este racionalismo ilustrado e une su fe en la victoria de
la “naturaleza humana” bidfila.

Fromm ege stiene sl prirncipio rousesauniano, & l1la profesidn
de fe contenida en el Origen de la desigualdad entre los
hertres @ originelmente los howbres somos buencs e ilguaies,
porque la naturaleza nos ha hecho asi. El hombre que declard
por  primersgvez “estaz tierre me pertensce” trajo el mal al
mundo .

“omc en tode pertidaric de le “neaturalsze humsna” origi-
nalmente ‘buena’, emerge también en Fromm la imagen del
peraisc perdido. Esié&, sin embargo. resulia muy modificada
por la ciencia. En lugar de Pan tafiendo su flauta, recostado
antre las ovelae gue pastan apaciblemente vy de la linda
pastorcilia. aparecen ahorta loe cazadores paleoliticos.
Paro el modelc de esta imagen es el miemo: lae necesidades
son pocas, algo qQue comer, un poco de agua fresce. El hombre
vive en proximidad inmedizta 2 la naturaleza, apenas tocada
aun ‘por la mano del hombre; es rico., va que nada necesita.
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No tiene prisa, sino que dispone de abundante tiempo ¥ puede
recrearse en todo lo bello: es feliz, libre y alegre. La paz
v amor reinan agui y brilles la luz de la razén. Hubo una vez
(...) el templo de Zoroastro, el templo de la Razén, el
templo del Amor, el templo de la ilustracion. Pero nadie que
tome en serio ias posibilidades positivas ocultas en el
hombre tiens dsreche & menospreeciar las ideas de la
jlustracion. Puss no hay tampoco hoy ningin radicalismo de
izquierda que no contenga el momento de l2 Ilustracién. En
Gltime términe Homa lasenbueg fos uns ilusteads. lo mismo
gque Bertcoclt Bracht. gue acufid la belliaima paradoja: la
tentacion del bien ez temible” [IAC, 58-81.
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2. LA RELIGION
% 1. La Religién como Marco de Orientacién y Devocidn
(Definiqién de Religién en Fromm)

En Occldente se acostumbrs a ggociar 21 $&@rmino ‘yaiigion’
con un =istema de crasncias (metafisicas) en tornmo a bDios
v a la vida de ultratwnba, o a lc anbrenatural en gen=ral.
Agi ge 2ificulraria reuniy &N 88 FTURC 2 credos NO teisias
~omo &l budismc. el taolsmo © al -monfucionismo 2 inciusive
al auvtopitarisad AontempoPrAnan. ¢ & las endsncias
sicologicas andomasoguishan .,

Por ellon. Fromm 3 falvwa Ade 11m té&rmine mas generai Que
cambisn abargue a @Lns Mqivimns aonceptia 3 12 religidn como
an 3istema de pensamlento, asnt imiento v accion compartido
por un  ETURs, [WE Aé a =suaz  CORPOGSNTESs individuales un
marcs & coriseptacion v oun osonieto de davocion (1),

De =ouerdo oon esta Asfinicidn la religldn sismpre hz =ata
do presente — v 1o estara - en toda cultura hamana. Entonce;,
ia religién merie la reapussta a 1& necesidad existencial
hanana  de  uns gula DPETA ja sECiCn ¥ ounn acclonar frente a
a la naturslezsz v la ancieczd . LU8RC. PaAre Frowm cuaiguier

regpuesta a ond necsaidad es religion ¥ Sualiguisr persons

-

gue resTondn 2t nroplema de La axigrancia comd hombre

et

total ee reliziess’ . A 1a wvesz. Julénaad no guieran o resg ==



gquieran responder O evadan el problema Seran “irreligiosos
(). En fin., el problema €5 el mismo puesto que Se dejan de
iado las diferencias menores, due corresponden més a la
periferia gue al centro. Se descubre gque el hombre solo
ha dado un nNUmMeEro limitado de respuestas. V¥ gue no pudo
haber dado mas. €n ias diversas culturas €en que _Vvivio.
La historia de la religiéon y de la fileosofia e8 la

historia de esas respuestas, de su diversidad. asi como
-

-
-~
de su delimitacion en cuanto al numero’ [AA.21-2).

-

2.2. Tipos de Religidn

E. Fromm no sigue la postura del padre del psiooénalisis,

Py

3. Freud (1856-1932) que la religion en general €s sintoma
de neurosis Vv de dependencia infantil (V. Totem V¥ Tabu"
(1912-3) v "El futuro de una jlusién’ (1927)1. Freud
califice religion como una neurosis obsesiva universal que
por medio del simple encubrimiento de las neurosis menores
que produce ia +wvida, otorga 1a ilusoria sensacion de
seguridad Vv bienestar. Tal temor Se€ originaria POr el temor
v 1la resignacion que el nino experimenta ante su padre. Dios
no seria mas gue un padre magnificado. Ademés las
experiencias religiosas no son “precipitados de la
experiencia O resultados tfinales del peneamiento”(sino)
"yeallzaciones de los mas antlguos. intensos V¥V apremiantes

deseos de la humanidad: el gecreto de s1 fuerza €8 la

]

o

cos” | "Autobiografia’ (1935)] (3.

intensidad de tales de

0

5
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religicscs (4): La rsligion regresiva (autoritaria) vy la
religicn rprogresiva (humanista). Ambas #on  modos de

zatlefacer lLas necesidades existenciales humanas:

“...El hombre puede adorar znimales, arboles, idolos de
oro,ae pledara, un Gios invielbles, un nombcre sante o
diabolicos caudillos; puede venerar a sus antepasados,
31 nacion, 8u clase ¢ partico, el dinerc o el £xito; su
religion pruede conducir al desarrello de la destrucciodn
0 del awor, de la aominacion o de la iraternidad; pueds
adelantar su capacidad de razon o paralizarla; puede
aarse cuenta de Que su 3istema s un sistema religiosc,
distinto de ioe del reino secular; o puede pensar gque
no ciene religion e interprecar su aevocion a ciertos
fines seculares como el poder, el dinero o el éxito.
como un  interes por lo practico v conveniente. La
cuestion no es religion o no religion, sino que clase
de religion. si es una gue contribuyve al desarrcolilo del
hombre, de sus potencias especificamente humanas. o una
que las paraliza [PesiK.44].

La religion vregresiva o autoribaria se caracteriza por
hacer improductivo al creyvente, es aecir, lo torna sumisc
vy 1e hace buscsr pbuscar la seguridad en io magico, en 10
irracionsal, retrotrayéndolo a nive.ies Primarios de
conciencia, no permitiéendole desarrol.ar sus potencialidades
(numanas ) como i amor y la razdén sino mas bien frustrando
su  humanidad aacienacie sentir oGaioc v hasta impulsoce
aniguliadores. ous iundamnentos son el miedc y  la fusrza
externues ali creyente.

La reiigion puede ser, por ocire liade, humenists o

et

Progresiva.  Puede gervivr de marceo de relerencis racionsl
B4

e



maduro haciendo a la persona productiva’, es decir,
rermitiendo y alentando el desarrollo de su razon, amor,
fraternidad v creatividad. El creyente tiene como poder su
cropia razon y o una ajena sxtericr a &1 15).

En  determinados momentos de la historia de la  humanidad,
la religicon ha sido meramente una evasion a lios grandes
problemas de la realidad como tambien una esalida de la
irracionalidad individual v colectiva (o J0T gusrras
religiosas, conversiones en masa por represicn, etc.). KEn
otrae circunstancias. la religion ha servidce de zpoyo a la
evolucion de los puenlos e individuos (e.g.con sus codigos

eticos humanitarioca o concepcionss valorsiivas de ideales

0

f—

sociales como la iraternidad e igualdad entre los hombres).

(9]

Las resyuestas al rroblema de la existencia del =er nhumano

rusden sSer, com> ya vimos antes. progresivas o regreaives,

o

Bl solamente podra retroceder a wuna  esolucion arcaica
racogena., ware regresar al estade de unidad que tenia antes
de tener conciencia, o podra avanzar hacia el desarrollo de
su humanidad, "nacliendo plenamente ', desarrollando la propia
razon, ia propia capacidad de amar hasta poder trascender el
gu propio egocentrismo v llegar a ura armonia con sl muado v
con s projimo.

Tode esto  puede ver=e en la slternativa mitologica
55



persa entre la luz y las tinieblas; o la judia: bendicion
0 maldicion o entre la vida y la muerte., o entre 1lo

social v 1o barbaro (6.

EI. AUTORITARISMG

En =21 autoritariemco el individuc tiende s a&abandonar su
Propio  vo individual parsa funciree con a&lgo o &aiguien
exterad =2 &l, supuestamente de mayer iIuerza y poder.
BEste mecanismc puede ser cbservadc no séic  en grupos o
sistemns religiosos o fllescfices sinc tambien en conductas
individuaiss como log impulescs ssadicoe y masoquistas que en
menor o mayor grado tanto 2a la llamada normal comc en  ia
neurciica. Ademas puade chservarsei:s en las conductas de
los grupos ideologiccs vy peliticos. Bl autoritarismo 88, a
ftin <de cusntas, como cuslguier respuesta a las necesidades
existanciales del homore, una Iorma de obtener
trascenaencia, unidad y de tensr un warco de orientacicn vy

un okjetc de desvoociocn (7).

€:2.1. RariBIORSS AUEIFIEAF a8
Un concapto comunn de religion en genersl es U el

reconccimiento, por parte del hombre. de un poder superior e

invisible, que domina =u destino, ¥y al gue debe ocbediencia.
o6



reverencia v veneracion (8). Este seria, en realidad. la
definicion de solo un tipo de religion: la autoritaria. El
hombre debe sumision v obediencia a un poder sobrehumano
providencial gue lo domina y no a un ser, que en primer
lugar sea amoro=zo, bondado=o o justiciero . Por ser tal
poder superior al hombre debe ser adorado v obedecido y si
el no 1o hace comste una Ialta. un pecado capital. La
deidad lo es todo. == omnisciente v omnipetente. El  hombre
es inesignificante entonces para obtener salvacidn y poder,
debe entregarse completamente a £ila. Asi el crevente escapa
de su soledsd e impotencia peprdiendo su  independencia,
alienandose =2l ver la capacidad fuera de =1 mismo, volviendo
improductiva su razon. sentimientos v creatividad.

Pero con todo ghcaso el sey humanc no s impotents ante el
mundc finalmente? Si claro. el depende de la comida. del

L ido, de la vivienda. de 1o econémico de las

ve

m

entermedades, de la vejez v la muerte e incluso de 10s
fenomencs gue asolan la naturaleza. El comprender esto es

Adursz, realismo. sabiduria. Sin embargo,. ser humilde no es

n

Q.v

iguzl a sutchumillarss (9.

an
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2.82.1.1. La Meurmnsis como Religion

Freud interpreté 1la religién como una neurosis infantil
colectiva de la humanidad. Fromm interprata env éémbio,“la
neurosis como una forma particular de religidn, més aespeci—
ficamente, como una regresiédn a formas primitivas -de reli-
gion {10). Se pueden enfocar los fendmenos neurdticos en si,
los sintomas vy las dificultades especificas de wvida que
produce la neurosis. El otro aspecto no se relaciona con 1o
positivo, la neurosis, sino con lo negativo, la incapacidad
del individuo neurotico para llevar a cabo los fines
fundamentales de la existencia humana, la independencia v
la habilidad de ser fecundo, de amar v de pensar. Cualquiera
que no haya logrado alcanzar la maduresz ¥y la integracidn
adquiere, una neurosis de una u otra clase. No se limita a
"vivir", sin preocuparse por su fracaso 'y sintiéndose
satisfeého de comer, beber, dormir, tener satisfacciones
sexuales y de realizar su trabajo. Si esto fuera asi,
.entonces habria pruebas de que la actitud religiosa, aungue
fuera quizd deseable, no es una parte intrinseca de la
naturaleza humana. Pero el estudio del hombre demuestra ue

@s5to no es asi. 8Si una persona no ha logrado integrar sus
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energias en la direccidn de su ser superior, las canaliza en
la direccidn de las metas mds bajas; si no'tiehé’an ciiadro
del mundo y de su posicidn en el, que se acergue a la
verdad, creard un cuadro ilusorio v se aferrard é ;1 coﬁ la
misma tenacidad que el religioso se aferra a sus dogmas. En
relidad “no sdlo de pan vive 1 hombre". Sdlo le qgueda
elegir entre lo mejor v lo peor, lo mis alto o lo mas bajo ,

las formas satisfactorias o destructivas de las religiones vy

lag filosofias"™ (11}).

2.2.1.28. £l Sadomasoguisno como yveiigion

Como va vimos, en la definicidn de la f religion
{autoritaria} el creyente proyecta todas sus potencialidades
en un dios,la naturaleza o en un lider politico o religioso.
Este mecanismo de proveccion pusde obssrvarse en  las
relaciones personales del masoquismo: una persona tiene
miedo de la otra y atribuye este temor a las potencias vy
aspiraciones de esta. Aquella persona obsesionada  pov
sentimientos masoquistas es impulsada a sentivse inferior, a
disminuirse, a hacerse débil, rehusandose a dominar las ©
cusas,reludiendo la responsabilidad, haciéndose sumiso depen
diente y humilléindose ante el sstado, por eiemplo, o ant;

alguna fuerza superior (12} . 0O Sing tiende a

autocastigarse, a incurrir en enfermedades, accidentes, si-

tuaciones humillantes que 1?3 empequefiecen y debilitan,



e
-l":'72'2 L1t 2T .
M enlrani en tales gituaclones  en  conthra  de sy

volunvaa 2 intencion, pero Vesoudic de  sus nooivos

inconc wventes demestra que en reslidad se ven ilmpulsados por
una de las tendenc Las Wéks reacionsles del lru%gat»x'c:, 4 aber A:
un  daeydgeo lnconegclente de ser debil! & impotente. Tience: £
deav_ar &) centro de gu vida nacia potenclas sobre b
‘cuales nc tienen dominio, escapando de este nodo o la
libertad y a la responsabilidad personal. Mas tarde hallamos
que cetn tendencisa masoguista va generalmente acompéarisin cles
lo corntrario, lea tendencia a dominar a losg demas , y que iae
tendeLas  masoguistas v domipantes constituyen los s

aspectos  de la estructura del caracter autoritario” ¢ L

Utra  rorms  de autoritarismo la encontramos en el Calooher

LA A Ty e i madiosmo, en e! cual el suleto pucde WERE B3l b
(gominae completanante a4 Los otres ugandco log Cola i ot i
puede caplotar vy asimliar svs objlelos materliales  all  COMO

sus  cosiaidades intelectuasles, o tampien €l sUiIeto gadico,

prede tender & hacer o veu sulrly o 108 demao (1d).

©2.2.1.3. EiL Autoritarismo en la Biblia
Como acabamos de ver el autoritarismo e€s una tendencia gue

no 86lo comprende varias religiones i no qQue rambién puede
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@xistir, dentro de la misma religidn. For ejemplo, 1o

notamos al inicioc del Génesis: El hombre se rebela, no hace

caso a la advertencia de Dios. El pecado es la desobediencia

vy no el comer el fruto del conocimiento del bien vy del mal.

Mds

tardey, en los Salmog el conocimiento es sinonimo de

virtud (15).

Al

ser Dios la udnica fuente de 1o busno que pusde ser 21

hombre éste se hace déblil, se empobrece. Dios tiens todo =21

amor ,

toda la sabiduria, toda la justicia y 21 hombre muy

poca o nada, carece de fuerzas. Todo lo gue #ste podria ser

o

los

hacer lo tiene Dios, asi, pierde la fe en si mismo vy en

demis, guedéndose (14} sin la capacidad de esuxperimentar

s4 propio amor y vazdén (17} :

"Cuanto mds perfecto se hace Dios, mds imperfecto =1=)
convierte &1 hombre. Este proyecta sn Dios lo mejor

que tiene, y de este modo se empobrece... Este mecanis-
mo de proyeccidn s el mismo que s2 observa sn las

relaciones interpersonales de cardcter masoguista vy
sumiso, donde una de las personas tiene miedo de la
otra, y atribuye este temor a sus potencias Y

aspiraciones. Es =1 mismo mecanismo que hace gque la
gente dote a los lideres de los sistemas mds inhumanos
con cualidades de sabidurla y bondad® [Ef. ML,

Cuando 21 ser humano ha proyectado en Dios sus capacidades

mas

valiosas, TeoHmo queda en relacidn a  éstas”t Estas

s2 han separado de &1, y mediante ese procesc queda alienado



de si. Todo lo gue ahora posee le pertenece a Dios: yva no le

gueada nada. La dnica via a si mismo es a través del Ser

Supremo. Al adorar a Dios, trata de entrar en contacto con

aguella parte gue ha perdido mediante tal proyeccidn.

"Fero esta enajenacidn de sus proplios recursos no solo
hace al hombre abyectamente dependiente de Dios, sino
gue le hace malo también. 52 convierts en un ser sin fa
en su projiimo ni en sl mismo, sin la sxperiencia de su
amor, de su poder propio de razodn. Como resultado se
produce la separacidn entre 1o ‘“sagrado® Y io
"sacular®. En sus actividades mundanas, 21 hombre actda
sin  amory, en aguel sector de la vida ressrvado a la

religidn se siente como un pecador (v lo es realmente,
porgue  Vviviy sin amor s Vivir en pecadol!, ¥y trata de
recobrar  algo de su perdida humanidad, estando 2n

contacto con Dios. Simultdneamente, trata de conseguir
=21 perddn, ponisndo de relieve su  impotencia v su
miseria. Asi, la tentativa de obiensr el perddn,produce
una activacidn de la actitud de la gue nacen sus
pecados. Se ve apresado 2n un penoso dilema o Cuanto
m&s alaba a Dios, més vacio gueda. Cuanto mas wvacio
queda, mais pecador se sisnte, méds alaba a Dios, v =25
menos capaz de recobrarvse.ViPssR, 7i-33

Esa dependencia (supuestal del hombre respecto de un  ser

supremo  s8 ha tratado de fundamentar no sdlo por gue  ser

humano es una criatura finita también se ha afirmado gque hay

2

#1 "un anhelo indesarvaigable de relacionarse con algo
superior a 21l. En realidad todo ser humano cusrdo tiene
la necesidad de univss con oivos [Véase “La necesidad
de union y relacion Y,cap.i del presente trabajoli... MNo
25 pues de extraffar gue 21 hombre hava creado figuras
fusra de &l, con las cuales se relaciona, a las gue ama
vy =stima porgus no 2stan sujetas a las vacilacionss 2
inconsistencias de los objstos humanos YIPssR,7&613.

entendible gue Dios simbolice la necesidad de amar

gque tiene 1 ser humano. Fero ello no prusba que exista tal



ser por mas intensa y manifiesta gue sea ssa necesidad. Algo
parecido sucede cuando uno tiene un gran deseo de amar a
alguien : esto no prusba gque exista -—agqui vy ahora— una
persona de la gque estemos enamovados sino, mas bien, es
evidencia de nuestra necesidad y capacidad de amar.

" Zno es la creencia en Dios una salvaguardia contra
la adoraciém de los antepasados, la adoracidn totémica o
la del becerro de oro? En realidad lo seria si la
religidn hubiese logrado modelar el caracter del hombre
de acuerdo con sus ideales declarados. Fero la religidn
histérica ha capitulado ante el poder secular y llegado
a un acuerdo con #£1, repetidamente. Se ha preocupado mas
de ciertos dogmas que de practicar el amor y la humildad
en la vida diaria. No ha logrado desafiar
inexorablemente al poder secular, siempre gue dicho
poder ha violado =21 esspiritu de los ideales
religiosos; por =1 contrvarioc, ha compartido, una y oira
vez, dichas wviolaciones.85i las iglesias fueran ia
representacion no solo de las palabras, si no del
espiritu de los [Diezl Mandamientos o de la Regla de Oro,
podrian ser fuerzas potentes que impedirian la regresion
al culto de los idolos. FPero como esto 25 méds bien la
excepcidn que la regla,se pusde preguntar no desde un
punto de vista antirreligioso,sino, en bien del alma del

hombre: EFPodemos confiar en la religion como
representacidn de las necesidades rveligiosas, o 2 no
debemos separar estas necesidades de la religidn

tradicional con el fin de evitar la mina de nuesira
estructura moral?" [PssRkR, 533.

ey % ¢ SRR s F e S
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La teologia de Juan Calvino —asi como la de Martin Lutero-

2s un tipico ejemplo de religidtn autoritaria. En sus

[1928, p.&6811:

"pues yo no lo llamo humildad, si se supong gue nos
gqueda alguna ... No podemos pensar acerca de nosotros,



como debidramos pensar, sin despreciar totalmente todo
lo gue pueda ser sxecelesnte en nosotros. Esta humildad
gs la franca sumisidn de una mente abrumada por el
fuertse sentimiento de su miseria y pobreza; pues tal es

la uniforme descripcidn de =1lla en la palabra de Dins®
[Cf.Fssk, 55-461.

Esta teologla calvinista contiens 1la esencia de las
religiones autoritarias: 2n ellas Dios es el simbolo supremo
del poder v la fusrza, mientras gue &1 hombre es totalments
impotents (187).

Segun Fromm, &n 21 HRenacimisnio tanto el narcisismo
{(grupal} como 21 humanismo lograron desarvollarse cada uno
de acuerdo a su propio rumbo, superando 21 primero al
segundo, no obstante gue parecia gue Europa — a fines del
Medioevo — ya sstaba lista para un humanismo tanto politico
como  Tilosdfico vy religioso. El narcisisismo grupal imperd
durante los siglos venideros manifestandose tanto en los
conflictos entre catdlicos vy protestantes, franceses vy
alemanes, blancos y negros, arios v no arios, socialistas vy
capitalistas. Aungue sstas pugnas se dieron en diferesntes
niveles -religioso, nacional, racial, politico—
psicoldgicamente eran la concretizacidn de un mismo fendmeno
narcisista gue provocaba finalmente fanatismo vy destruccidn.

ias tendencias humanistas renacentistas sucumbieron  ante

21 fanatismo vy la intransigencia de ambos lados catdlico vy
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protastante  (con Dutéro, @elvino‘v demas raiformistas)  que
rrodujeron la degastroea>ﬂhbfrh de los treiunta anoe. En el
odio religioso dé lo= sialbéﬂXVl b4 XVI? se poaia observar su
manifieacta v contradictcria v hﬁciﬂnagiﬂmd;

"Los doe  lados hablabah = ev él_knombr& de Dios, de
Cyisto, del  agior; v aclo diferian en ‘puntos que

Comparados con . lod prindtipics  geperales, '\ earan de
importancia secundaria. Pero se odiaban, y cada uno de
slios estaba apastonadamsnis convencide  de  que la

humanidad terminaba en las fronteras de su fe“réfﬁgioaa.
La esencia dJde esta sobrewstimacion de la posicion propia
v del odio & todo el qgue disentia es el narcisismo. "Ho-

sotros’ somos admirabies; ‘'ellous’, son deapreciablse.
"Nosotros' somos buenos: ‘ellos” son malos. Toda critica
de la doctrina propia & un atagus walvado 2

insoportable; la critica de la posicidon del otro es wn
bisnintencionado intento de ayuaarlo a volver a la
verdad" [CH, 93-4:; 102].

2.2.2. Auntoritarisme Secular (19)

En las religiones auvtoritarias seculares el lider, el

Fuehrer, el “smado Padre de sgu Pueplo', e) Salvador, el
Petado, o la Patria Socialista, o la Razon. se convisrten
&1 chjeto de venerscior, seguimlento v devocion: el

individuo &g casi uns nada, vale tanto como se autoniegue:

‘Frecuentemente, la religion sutoritaria postula a un

ideal tan abstracto y distante gue apenas si tiene

relacién con la vida real de loe seree reales. A id-

sales como la "vida despues de la muerte "[o la gloria

de  los heroes’ i, o "el futuro de la humanidad “,se

@gacrifica la vida v la felicidad de la gente; dichos
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fines justifica toda clase de medios, que se convierten
en simbolos, en nombre de los cuales las élites

religiosas o seculares dirigen las vidas de sus
semaejantes’ [PesR, B5].

Cuando un antropologeo estudia las 1lamadas culturas
primitivas que han sufrido la occidentalizsacién cristisna
ruede cheervar gue 108 nuevos conversos aun poseen  sSus
viejes creencias no cristiaras. Be produce una mezoela entre
lo "pagapo” v le "erietianc”. De forma semeiente en el Occi
dente desarrcollade -y en su marco de influencia- el teismo v
lam filosofiss ateas v agnéatices son 86lo un bharniz qQue
oculta religiones mucho més rrimariase e ldolsdtricas gue las
"raganas’ .

"Como una forma cclective v potente cde la idelatria
moderna, hallamos la adoracion del poder, del exito vy
de la sutoridad del mercadc : perc aparte de estas
tormas colectivas hallamos =2lgo més. 31 rascamos la
superficie del hombre moderno. descubrimos una cantidad
cde formas individualizadas de religiones primitivas.
Muchae de éstas se llamsu neurcsis, pero igualmente ese
las podria llamar por sue nombres religiosos
respactives: adoracidn de loe antspasados, totemismo,
fetichismc, rituasliesmco, el cultc de la sengre v asi
sucesivamente [P=zsR,47].
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EL HUMANISMO

El término " humanisme  es muy amplio y, por ende, difuso.
Btimoldgicamente proviene -asi come también las voces

humanc v humsnidades ~ del vocablo "homo cuyva raiz es
“hamaa @ barrc (gus nos recuerda los relstos miticos del
origen del hombre comc, por ejemplc, &1 del Génesisa
biblico). & su vez "Humanidades proviene del término latino
"humanitas’™ 1 cual, e2 muy probable gque Cicerdn haya
inventado, v gue 82 le vincula a lag palabras griegas
‘paidea’  (educacidn del nifio, v luego, la del adulto) vy a
‘philanthroplia” (cierto sentimiento de convivencia social,
anor  al hombre, al projimo, a los demés) la Qque tiene sus
gaulvalentes latinos pietas , <clementia y castellanos
Thumano "humanitario’ ide donde deriva su negacion
Tinhumeano ) (20,

Para Fromm la rsspusesta progresiva ¢ humanista al problema
ds  ls exisztencia humans ssts dada -como ya vimoe- no en el
retorno  a la naturaleza, en la forma de lazoe incestuosos
con la madre, el suelo, la raza, etc. o en estados de trance
o de éxtasis ni en la ovediencia clega a la figura del
padre. =i no en &l desarrollo de la razdn, del amor y de los
poderes humancs 'pars crear belleza y gozar de ella’, en el

cempartir  la humanidad (desarrvollada) con los demés seres
' e7



humanos (Z1) y asi superar el aislamiento. Aungue también

podemos notar este tipo de respuesta en algunos individuos

de lams llamadas sociedades primitivas.

2.2.2, Religiones Humanistas

Ests eolucion progresiva (22) fue concebida radicalmente
en &l periodo entra 1500 y S00C =.C. La podsmos encontrar en
todas las grandes oivilizaciones de ase entonces, p. &j..,
an Egipto hacia 13580 s.C. BEn lag enseshanzas de EBEconatén v
también oY egos tiempos en las del israelita Molsés,
alrededor del 8000~ 50O a.C. estuvieron estuvieron en las
doctrinas de Lao-Tasé en China, Buda en la India, Zorcastro
en Farsia, en los profetas vetero—testaﬁentaribs, en los
filosofos griegos v en la religion de la HRazén de la
Revolucion Prancesa. Todos ellos buscaron la unidad, la gran
meta de la plenitud en lo completamente humano y no en lo
animal, supsrando au narcisismo, tanto el individual como el
grupal, para lograr la armonis con la naturaleza, con otros
hombres v consigo mismo. Estae ideas fueron expresadas en

dirferentes conceptos v simbolos tan variasdos entre si. Como

lae distintas estructuras gocioeconomicae de las sociedades

en las cuales se originaron. Aungue los conceptos eran

distintoe el contenido v la experiencia a la que se refieren
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son los mismos (23). P.ej. para Ecnaton la meta final estaba
representada por el sol. para Moises por el Dios invisible v
sin rostro., para Lao-Tee era el Camino o Tao, para Buda era
el Nirvana o la l1luminacion., los proietas judios hablaban
del fin de los tiempos, en el Cristianismo Dios se
manifiesta como un hombre (24.

Estos casos SoOn muestra de que la distincion entre

m

sutoritarismo VvV humanismo va mas alla de la mera diferencis

Q‘

entre teismo Vv ateismo, V entre las religiones — €N el
sentido comun de la palabra- v los sistemas de pensamiento
filosofico de tendencia religiosa. Lo mas importante en
tales sistemas no es el conjunto de ideas como tal, sino la
actitud humana que sirve de base a sus ensenanzas (25).

E1 Thumanismo o "la religién humanista’ como a VECeS 1la
1lama Fromm (2Z6) tiene como fundamento v centro al hombre
mismo, Vv como va dijimos & éus potencialidades benignas O
jas mejores capapidades humanas. A su vez puede haber huma-

nismos teistas ¥y no teistas como VEYeEmMos & continuacion.

2.2.2.1. Humanismo Judaico
Segun  Fromm (270, podemos enconirar una antropologia

positiva en-el sntiguc Te

m

tamento: en el Génesils vemos Qqueé

“ese primer acto de desobediencia [ de Adan ¥ Eval es
- . , o - ' .



el primer paso del hombre hacia su libertad [de
decir''no" |...porque fue expulsado del Paraiso es el
hombre capaz de hacer su propia historia... {Por otra
partel...el concepto mesianlco de los profetas
implica . .- {quel se le puede salvar fal hombrel sin
ningun acto especial de la gracia de Dios...La posicion
del Antiguo Testamento es gue el hombre tiene las dos
capacidades —la del bien y la del mal- v Qque tiene que
elegir entre las dos. entre la bienaventuranza V¥V la
execracion, €entre ja vida vy la muerte V¥ Dios no
interviene €n su eleccion: presta ayuda enviando a 8sus
mensajeros, 108 protetas, a ensenar las normas qQue
conducen a distinguir la bondad. & jdentiticar el
mal, Vv a amonestar ¥ protestar. Fero hecho eso ese le
deja todo al hombre con sus dos fuerzas,., una para el
hien v una para el mal, Vv la decision €8 suya
unicamente’ [CH. 14: SD, 19.261.

-El1 tiempo mesianico es la respuesta historica a la

existencia del hombre {para lograr una nueva armonial. Puede
destruirse a si mismo O avanzar hacia la realizacién de 1la
nueva armonia. El mesianismo no es algo accidental en la
existencia del hombre. Todo 1o contrario: le es inherente.
logica a ella, la alternativa al aniquilamiento humano (28).
-La nocion hebrea del Dios unico e invisible, seria la de
liberacion de los idolos. la lucha contra la idolatria, €8
decir, la de la humanizacion del hombre, asi como la
liberacion de los lazos incestuosos CON el pueblo Vv 1a

tierra. En el idolo se absolutiza una exXpresion del hombre.

finalmente éste se ado

3 a 1 mismo narcisistamente. En 1la
idea judia de Liocs este €S la negacion del narcisismo vVa

gue El e= el unico ser omnisciente Vv omnipotente Vo No.

TU o



claro esta. €l hombre 129 .

—Ademas podemos encontrar an egpiritu universalista n las
encenantas paleolesd stamentarias (P.ed.en igaias 19. 23-5 dice

el Dios: ‘Bendito sea Egipto. mi pueblo. V¥ Asiria, obra de
mis manos. € Jerael. mi herencia |.

—Tambien tenemos el concepto humanista de amar al projimo ¥V
aun el de amar al exXtraniero guien no esta vinculado a uno
por la sangre U otro vinculo [Exodo 23.9: “Amen - al
extranjero, pordue Uds. han sido extranjeros €en Egipto. V
por lo tanto conocen como Sé halia el alma del extranjero’ ]
v que Iinalmente €8 un ser humano COmMO Uno (30).

Como se sabe, ademas de la Tanach (0 Biblia hebrea. €S
decir. el Antiguo Testamento) los judios posEEN toda una
serie de comentarios V¥ anecdotas teologicas contenidas €n
los 1llamados Talmud (o estudio). Fromm nota también el
caracter antiautoritaric Vv humanista del judaismo especial
mente en 108 primeros siglos de nuestra Era Comun (O Era
Cristiana). En una historia talmudica un rabino, 1lamado

Eleazar, disputa con otros sobre la interpretacion ge una

El abino Eleazar les dijo: 51 la lev es lo aque VO
crec. este arbol nog 1o hara saber Despues de 10
cusl el arbol salto de  &U jugar a diez vardas mas
aila (oTros dicen gque & Ccl uatrocientas varadas ! Sus
colegas le dijeron: "Nada se prueba con un arbol El



O0: Bi1 tLengo razZon. entonces este arrovo nos io
’ es de lo cual el arroyo corrio hacia

s le dijeron: Uno no prueba nada con
continuo v dijo: "33 la leyv es 1o que YO
creo, €ntonces ioe muros de esta casa 1o diran . Ante
jo cual los mUros COmMENZaron a caer. Pero el rabino
Josue Egrito & los muros, diciendo: ©i  los eruditos
discuten un punto de fe. “Porgue caels vosotros? . Por
endo por respeto ait

Z

io tanto. los muros no siguieron cay

rabi Josue. pero por respeto a Eleazar no &€ levanta-
TONn. { desde entonces e€stan asi. E1 rabi Eleazar
prosiguio ia discusion Vv dijo: 51 la ley es lo gue VO

creo nos 1o hara saber desde los cielos . Despues de lo

cual se O0OVO una voI en los cielos, gQue dijo: e
tenelis contra el rabi Eleazar por 4ue ia ley sea COmo
el dice? . Entonces el rabi Josue =& jevanté v dijo:

"Esta escrito en la Biblia: La ley no esta en el cielo.
sgue signiiica esto? Segun el rabi Jeremias. significa
gque Como la Tora 1ue dada en el Monte Sinai, va no
prestamos atencion & las VOCES celestiales. porgque esta
escrito: Tomarelis vuestras decisiones de acuerdo a la
mayoria .- Entonces sucedio que el rabi Nathan (uno de
los participantes de la discusion) encontro al profeta
Elias (gque habla venido a pasear por 1a tierra)., v 1le
pregunto: “7Quée dijo Dios cuando oyvo esta discusion?’
El profeta repuso: "Dios sonrio y dijo: Mis hijos han
ganado, mis hijos han ganado [Talmud Baba Meziah.b@.b.
Citado en PssK, ©661.

9.2.2.2. Humanismo Cristiano -

De acuerdo con Fromm. el “cristianismo primitivo e

wm

humanista Vv no autoritario (31). Asi fueron las ensenanzas

de Jesucristo (COomo 1o podemos VEr claramente en  8u dicho

“El1 reino de Dio

i
m
w

ta dentro de vosotros ).

La historia del cristianismo €8 uno de los muchos C©as0os

notorios de 1R mezcla ¥V PUENA entre 1o retrogrado V io



dejar de ser solo una religion mayvoritariamente de

[

earnpesinos, artesancs Vv ]_'-‘C)bl"EfS el gener‘al, Vv pasar & ser 8

religion de los gobernantes del Imperio Komano én el siglo

111, el cristianismo tomd un giro autoritaric éen grado

predominante, no cesando nunca. en su seno. la lucha entre
sus tendenclas autoritarias V¥ ias humanistas.

'Fue el contlicto entre Agustin Vv Pelagio entre la
iglesia catolica y los distintos Erupos “heréticos’, V¥
entre las diversas sectas del - protestantismo. El
elemento humanista Vv democratico no fue nunca subyugado
en la historia cristiana ni en la judia, vy este elemen-
to hallo una de sus mas potentes expresiones €n el
pensamiento mistico de ambas religiones. Los misticos
estan rrofundamente imbuidos de la experiencia de la
fuerza del hombre de su semejanza CcoOn Dios v de la idea
de que Dios necesita del hombre tanto como el hombre de
Dios. Han comprendido la frase de que el hombre fue
creado a la imagéen de Dios, para dar a entender la
identidad fundamental de Dios V¥ el hombre. La base de
la experiencia mistica nNo €8 el miedo ni la sumision.,
ainc el amor ¥y la afirmacioén de las potencias propias.
Dios no €8 un simbolo de poder sobre el hombre, sino de
las mismas potencias del hombre’” [PssR. 69].

Entre otras nociones humanistas cristianas destaca ia idea
de una universalidad humana ¥y de-una iglesia "catodlica’, €8
decir. universal para todos los pueblos. Asi como también el
precepto del arrepentimiento © de autohumillacion personal
ante el Ser bupremo. V el de la negaclon de 1a idolatria:
Nadie puede autoadjudicarse atritbutos tales como ia
omnisciencia y la omnipotencia. Pero & la vez el catol;cismo

postulo gue Su Iglesia era ja unica verdadera V gQueé el Yapa

. . .13



cra &1 representante intaiiblie de la divinidad. Se  alento
as=i  un i1ntenso parcisisme pues &1 unt B hacia miembro de
Tan magnsa ipetitucion se asemessbha a bLi1os. &€ estaba mas
cerca de el (3z).

oy otra parte, =1 dogns del pecado original, €8 decir. la
oY Eeerncla segun 1& cual todoE neredamos la tendencia al
pecado  de adan ¥ nva trlunio en la oticialidad eclesial a
pesar de  Que hubo cuienegs come pelagio gue lo atataron. By
problems radicaba sobre todo en gue 108 pumanistas
cristilanos no podian retutarlo directamente COmMO si 1o

iograron 108

cuanto a la

renacentlistas

herejes. A pesar del radicalismo de Lutero e€en
maldad innata del hombre los pensadores

y de la ilustracion sostuvieron ¥

1o contrario: la maldad en el hombrerera producto de las
circunstancias,. V¥V =i estas cambian. el hombre tambilen sera
digtinto. €8 decir. sera buenc. o mejor aun, €& buenc - por
naturalezs (33).

sntonces no chetante de gue la iglesia catolico romsnsa. al
evoiucionar hacia lo= siglos AV ¥ %yl desarrollc en =0 s=eno
wn gran Ianstland EUTOrITArIC, inTransigents ¥ vioclentio pUS0
4  ia ven. las basss d&l amanismne renacentlista Pero cada
ver Que las gENTes clan el mensale humanista 1¢ tergiversa-
AN ¥ dgejaipan d& g1 Pl enamente oumnancEs

= I:;‘)‘-‘”- B ==

defendieron

———— -



convirtiendo a Dios en idolo, cambiando su propia real
experiencia por una palabra o figura. Y a pesar de eso
hubieron quienes gquisieron volver al objetivo auténtico a
traves de las sectas hereticas en las religiones o por medio
de nuevas tilosofias e ideologias politicas (34).

Asi tenemos, en el campo religioso y filoso6rfico, a Nicolas
de Cusa [1401-1464] quien predicsba la tolerancia religiosa
para todoe los hombres [En su De pace fideil: Ficino [1433-
1499] ensenaba [(en De amore] gue la fuerza tundamental de
toda creacion era el amor; Erasmo de Rotterdam [1467-1536]
pedia tolerancia mutua v una democratizacion eclesiastica:
fomas Moro {1478-1535] murio por sus principios de
universalidad vy solidaridad humanos (recordemos su célebre
Utopial: Postel [1510-1581]) siguiendo a Cusa vy Erasmo,
hablo de la paz v unidad wmundial (en De orbitum e
concordial; Siculo influenciado por Pico de 1la pirandola,
hablo de la dignidad., la razon y virtud del hombre, y de su
capacidad de ser mejor. Todos estos humanistas cristianos
hablaron v lucharon por 1la tolerancia, la paz, ia

fraternidad, la dignidad v la razon de la humanidad (35).

2.2.2.3. Humanismo Budista

Como ya hemos dicho. para Bromm la gran meta humanista es

[
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wmbre  vensas su nfarcisipmo.  BEsto es, gue pucds
celasionarss con la ontaralisza y osug congéneres en forma ao
zgoista. pegunr Fromh #8to 88 not: radicalmente en el bPudisme
srimitive o clasico gue conceptus la naturalezs humana como
Buryimisnis

Bu'y (o el tespectads, 21 IHluminado) no habla en nombre -
nn poder sobrensioral 2ine en &l de la razon. Para el, 2]
tombire puseds  gslvarss de su gutrimiente =1 a&s  aparts. =93
E=splerta de  @us ilusiones. s1 se aleja del desec. &l
anihal o, te codiicra para poder veyr ia verdaa. ta verdad de
ia ve s, de la o masrte v ode lé lmposibilidad de aloanzsr los
legros gque se gquieran (30

‘Bl individuy  despisrtc de guien heblan las encsenspzas
badistas e8 el individuo gue vencio su narcisismo v
et : vrecusncla,. es capan Jde eatar  plansmente
B Fooiemos  expressr la miema  idea  de  otra
R [a SR I - oy sl hombre pusde suprimir la dlusion  de
Ju oo rraestructiblie, solo o si pueds renunciar a ella
Gvncamento. con todos los demss ohietose de 8u oanhalo,
Bolo 2ntonazs pneds abyripss 2l mundo vy relacionarse

zp=monte con &1 [ S D EE R

s Lodmesno debe librarse ae la i lusion (Lgnorsncia) . de

A8 COOd1ICka, w-d Lo malas gue le hacen anhelar cosaz ¥ por

F s < 2 s T S E TSI (R = -
=g R 0 1 S b IS B M ! < !_t: '.,h."ll titadig Lary :11-;',': L RE TR NES ¢ &8 N
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las PERacldse s eEpecilicamsnts GUMAnas, Lo =28, Y. e
zoniteat Loo. un estads e jwpctencia v osumisiodon del  acmbre.
b ey Porimer paso 22 encontrar la verdsd s traves [ de 3

B! duds z2olo Tuse 21 primers en hallar las. Despues de  que
ano e dado 21 rvimer paso tlenc gque csiornarse para viviv
deaacycllzndr gue capacidades de razcin: v d= amor a todo aer

viviente, Mientioas mas: 2 consigs 5t o mag 3e lionrara uno de

2us pasiones irracionalies. g1 blen o0 los hombres tienen

s Linstacivnes, s&~30in Buaa, tambas, tienen drandes
B e 1l idasdes

(38 )

‘£l budisnc ,unlt". una secta Hudista posterior -
> ™3

{
actitud antlantoritaria aun mAs radical.
LEN Leciara gue ningun conccimiento  tiene  valior, 2
que emanes de nosgcotrss mismos: ninguns auntoridad
an massatro puede ensenar roxziments, como no  2ea
andc puestiras agudas, las patzbr=g v los gistemas
i~  csagamisnto  son peligrosos. poraus  facilimente =6
coavierten en autoridades gque vensrvamos., La vida
Filan® Que ser captada y experimentada tai cocmo  trans-
currs v oen e€ilo reside la virtud' [PR, B9-60C). »

Bzruch Spwunozza [1632-18771., pensader  flamenco-cspsiol,

vazo su teciogia en un Fantelismo antisutoritaric: Dios esta

cgentifizade con la wotalidad dae!l Universe. El ser humano

tizns= imift=i impuestcs por fuerzis evternas a €l. Pero

¢



tiene la capacidad de deszarrollare su razon v Su amor, v al
hacer esto puede alcanzar una libertad interior optima
{40y “Como Fueas jograr esto? En primer 1lugar. conocléendose

a si mismo . conociendo sus proplias pasiones.

transiormandolas ey acClones ("afectos activos') que
redunden en 8u verdadero interes como hombre:

‘Una emocion que €8 una pasion deja de ser una pasion
cuando Nes formamos una 1magen distinta V clara de
ella’ ["Etica'. Frop.1i11.

i, anhelada V necesaria libertad no €8 algo dado & los
hombres: hay gque juchar por hallarla Vv conquistarla POT
medio del propioc estuerzo V conocimiento:

"He terminado, PUES: todo 1o gue deseaba eXponer acerca
del poder del alma sobre lasg emociones ¥V sobre la
libertad del alma. Por donde se manifiesta cuéan
poderoso €8 el hombre sabio V¥ cuanto supera al Thombre
ignorante gque €8 arrastrado sélo por sus deseos. Poraque
el Thombre ignorante no solo €s distraido de diversas
maneras Por causas externas, sin conseguir nunca la
verdadera agquiescencia de su espiritu, sino qQue ademas
vive, por asi decirlo, ignorante de si mismo V¥V de dios.
y de las cosas, V tan pronto cOIMo deja de sufrir (en el
sentido spinozista, de ser pasivol, deja de ser.

Mientras Que el hombre sabio, éen cuanto se le consid-
era como tal. apenas si es perturbado en su espiritu.
einc Que. siendo consciente de el mismo, v de Dios. ¥
de las cosas., POT cierta necesidad externa. nunca deja
de ser. S1no QueE siempre posee 1a verdadera aquiesencia
de su espiritu.

51 el camino 4Queé seniale como connducente & este
resultado parece extraordinariamente dificil. puede, no
obstante. ser descublerto. Necesariazmente Tiene Qque EBETr
dificil. va gQue tan _yara Vvez €8 encontrado 7COMO
zeria posible, =i la salvacion estuviera lista al
slcance de nNuestra mano. v pudiera encontrarse sin

=



trabajo, 4Qque Iuera descuidada por casi todos los
hombres? FPero todas las cosas excelentes sSOD tan
ditficiles COomo raras {1lbid.. Frop. X1iil. notal
{CH,172].

DEegurn opinoza io buenc’ - para el hombre es la
sutorrealizacion de la naturaleza humana v la obtencion de
i1a ‘beatitud’ (Esto aparece €en la idea frommiana de
‘productividad”).

Ademas oSplnoza habla de tres generos de conocimiento Que

gquivalen & las tres etapsas €N la evolucion moral humana. El

0

-

Primero €8 el conocimiento sensitivo  © la sensio donde A

persona no liega a la esencia de las cOSas sino Que €& un

4l

esclavo de sus ‘pasiones © "afectos irracionales’  que 1o

zarandean vy arrastran. Eri el segundo grado de conocimiento
-y de TProgreso etico- la Ppersona jogra controlar 8us
‘afectos irracionales’ por medio de la ‘ratio® o
“conocimiento Vragjpna]' v en una sintesis cientifico-

racional, aprehende el mundo y las cosas como un sistema
comprensible. En el tercer grado Aaparece la penetracion
intultiva. 1a intuicio —de si mismo V de las coBas—. el

duo contemnpls al mundo en sl urniidad sustancial v entra

}_I.
::I
2.
s
%
H-

cion con la misma esencia de lag COS&EB. ete wltima

o
o]
aQ
o
o

etapa del conocimiento vV de 1s eética del hombre €8 18




por consiguiente, la felicidad y la ataraxia (41).

No sdlo encontramos la respussta  (progresival) a la
dindmica de la existencia humana en las grandes religiones
[propiamente dichasl sino gue tambisn la hallamos en una
filosofia global del hombre gues se remonta a los fildsofos
griegos (v.g. Tgrenciou5190—158 a.C.d: "Mada de lo humano me
s ajeno”, o la frase de Frotdgoras [s.IV a.C.l: "El hombre
as la medida de todas las cosas") y gue tuvo uno  de  5US
apogeos posteriormente en =21 Renacimiento y  la Modernidad
[europeons] ratificdndose en frases como la de Goethe: EIL

hombre lleva en si mismo no sdlo su individualidad sino toda

la humanidad con  todas las posibilidades DEra las
limitaciones externas gque opevran sobre  su existencia
individual determinan gue sdlo pueda materializar esas

posibilidades en escala restringida” (42,

Fromm afirma gue podemos notar los gérmenes del humanismo
radical en las fuentes més antiguas de la Biblia, y esto
obedece solamente a gque conocems ! humanismo rvadical de
Amon, de Socrates, de los humanistas del Renacimiento y de
la Ilustraciotn (de los siglos XVIII y XIX) entre 1los que

destacan Spinoza, Leibniz, Rousseau, Kant, Herder, BGoethe,




Marx vy ochweitzer (43). Ademas algunos de ellos —como
Leibniz. woethe., Kierkegaard v Marx- destacaron
particularmente ia necesidad de desarrollar al maximo 1a
individualidaa para el logro de una mejor armonia v
universalidad.

Los humanistas. €0 general, han creido en la capacidad de
perfeccion del hombre. v han interpretado, creyeran O no en
io divino, Que aquella dependia de sus esiuvuerzos personales
(por ello Lutero no es considerado humanista) (44). Alzunocsg
humanistas no religiosos como Gianbattista Vico y Carlos
Marx entendieron esta idea diciendo que el mismo hombre hace
su historia v se Crea & si mismo.

“Como los humanistas creen en la unidad del geénero
humano Vv tienen fe en el futuro del hombre, nunca han
sido fanaticos. Despues de la reforma, percibieron las
limitaciones comunes al catolicismo V al protestantismo
porgue no juzgaban desde el estrecho enioque de una
organizacion O un grupo de poder particular, sino desde
la atalaya de la humanidad. El humanismo siempre surgiod
como una reaccion contra una amenaza gdue se cernia
contra el genero humano: en el renacimiento contra la
amenaza del fanatismo religioso €N el JTluminismo.
contra la amenaza del nacionalismo extremo Vv de la
esclavizacion del hombre por la maquina v los interesed
economicos. La actual revitalizacion del humanismo
constituve la respuesta a una forma agudizada de esta
ulitima amenasa —ei temor de que el hombre se convierta
en an esclavo de las cosas, €n prisionerog de
circunnstancias Que &l mismo ha creado- v a la amenaza
totalmente nueva due las armas nucleares plantean & la
existencla fisica del genero humano [HS. g-101.

Aparte de todo &8T0. el humanismo no teista se caracteriza
. C o 81 ' . - -



por los ideales de amor hacia los semejantes. la negacion
del egoismo. la pusqueda de la propia feilicidad tratando de
iograr primero ia ajena (45H).

Para _algunos el humanismo por SEr precisamente tal es
ateo. ror 1o Que aceptar lo divino. 1o trascendente €85 la
negacion del hombre va Que. en general. la religidn
pertenece & un estadio interior del progreso V¥V evolucion
humanos transitoriamente enajenante ruesto que €N el momento
de naxima evolucion el hombre. la sociedad, la humanidad
obtienen conciencia de si, quedando la religién y la idea de
1o divino superados (46).

Tal humanismo &ateo O materialista lo encontramos en la
"religion cientifica’ de Comte. la moral (individualista) de

Nietzsche, la ”social—econdmica“ de Feuerbach V¥ de Marx (cuyo

humanismo ez maniqueo Pues subvalora la fe de los
creventes), €tcC. E1 de Nietzsche puede SEr vinculado €n
ciertos aspectos al ~humanismo racionalista idealista’ (de

Hegel, Croce. Brunschvieg, Brehier, etc.) asi como al
existencialista V¥ 2l de Kierkegaard. Uno v otro pueden Ser
valoraados como Thumanismos antihumanisticos' o meramente

antropocentricos @ €1 de Hietzsche por la negacion de ic

divino en el nhombre Vv de 1o bhuamano en el superhombre. V el

R

de kKierkegaard por ia negacion de 1o humano en dios. de 1a
= -L . o= =

(9



cultura en la 1é&, de 1o material en lo

de la

\

etc. ).

Segun M. F. Sciacca (47

humanismo (marxista v no mar<i

s religion una

razon, €l alma ‘religiosa en Vved de  la

eterno (la fe en vez

‘muandana .,

los errores de tal tipo de .

sta) radicarian en &a) hacer de

guperestructura de ia econcmia. de la

filosofia o de 1a moral. etc.,. pruesto queé la religidn seria

una Tmanifestacion rropla
incomprension
Cristianismo: &u
tirania.
cuando éste le adora aguel
humano lo €8 més cuando adora
EnAcambio, cuando se diviniza
enajena, se le hace inhumano.
' Un tipo de humanismo que Sé€
el 1lamado Humanisme Secular
manifiestos (productos de las
. firmados por personalidades

politica, como de la ciencia

organizaciones

Sociedad por el Judaismo
AMEY 1CaNa .,
33

Dios es uno de amor ¥V no de

E= un Dios que no niega al hombre.

del génerc humanos: ) ia

-por malicia © jgnorancia- del -pentido del

odio ni de

al contrario,

lo eleva & i miemo: el ser

Dioe, cuando méas le pertenece.

al hombre, se le niega. =€ le

menifiesta en la actualidad es
con dos grandes € importantes
dos grandes guerras mundiales)

internacionales {tanto de la

y la filosofia). con diversae

(la Asociascion Humanieta Americans. la

Humenista. 1la Union Etica

Ascciacion de la Frensa Racionélista,'“la Union’



Internacional Etica Vv Humanista. etc.) Vv revistas { The
American Kationalist . free 1lnguiry "Humanistic Judaism .

"Ethical Times . "The' New Humanist - “international

et

Humanist . etc. ). Este humanismo tendria COmMO ideales: 1. a

iibre investigacion; » ja separacion de la lglesia V¥ el
Estado: 3. el ideal de libertad; 4. el escepticlsmo ante lo
religioso; ©O. ia racionalidad : ©. el desarrollo de 1la
ciencia Vv la tecnologias 7. la evolucion Como pilar de las
ciencias; 8. la educacion de todos; g. una eética basada €n
la inteligencia critica; la educacion moral tanto' en los
ninos como en los j0venes (48). Tal etica humanista
incluiria: un compromiso con el libre pensamiento ¥V la mente
abierta: una creencia en el coraje de vivir sin miedo O
temor: una coniianza én ia creatividad. inventiva ¥V éxito
humanos; €sIuerzos constantes para mejorar la condicion
humana., mitigar el sufrimiento ¥ eliminar la enfermedad,
ronflictos, guerras y crueldad:; respeto al derecho ‘de los
otros: dedicacion al valor v la dignidad del individuo, 8u

creatividad Vv desarrollo: el cultivo de la felicidad v 1la

vida Tplena; enia sis en el amor., la evperiencia compartida.
la alegria humanas tolerancia de OTros puntos de vista ¥V
zstilos de vida: jusricia'social v ayuda humanitaria: un

entogue universal gue T asciende las barreras nacionales,

- > = S 54 A = . - —



etnicas, sexualez ¥ raciales i=l ideal de una cowf‘nida'j
mundialii: —éntasis en €l COmpPromiso v negociaclon dé ias
diterencias; creencia en wuna .sociedad libre. obhsrTE:
piuralista ¥ democratica (491,

Una crivica aue se le hace &l humanismo —Que p rOPUENS
ideales Que merecen toda ja simpatia del mundo- €5 zu fe
guprema en la razon. i partir de esta gé pueden obte nér los
siguientes corolarios: _todos 1os problemas son so;ucﬂnados
o solucionables por jas personas;: -muchos problemds gon
son solucionables por la tecnologia; —aquellos prébié“as gue
no son solucionados Por la tecnologia, o s6lo por 8
tecnologia, tienen soluciones en el mundo social: 31gunos
recursos haturales son intinitos. Todos 1los Pl PBrs s
finitos o limitados tienen sustitutos: cuando 1&% cosas
empeoren, podremos Ponernos de acuerdo, superarﬁos v
trabajar Jjuntos por una solucion antes de que sea deu&SiadO
tarde: la civilizacion humana sobrevivira a pesar de todo
{bL).

El humanismo (secular) ruede ser visto © considersdo EOn0
ia religion dominante del siglo veinte (€n Occidente vy en
parte de urienté). Con la pretension de tener la hab
de voliver a ordenar =1 mundo v la naturaleza Vv loF 5 SUNtos

(=]
humanos para gue la vida prospere. Como en el casc dY las

Farf] =
!



otras religiones ocuva funcion socizal el humanismo ha
asumido, éste ests basado en asunciones no probadas -—-segin
sus detractores- la mias fundamental de ellas es la
conviceidén gque la razdn humana puede resocolver, éxitosamente,
cualguier problema cue podria presentarsele como un desafio.
Lamentablemente, el estadc actual del mundo -politica,
economica vy ecologicamente- sostisne un Juicio poderosc
contra la arrcogancia humanieta (B1.

Los  humanistas seculsres iieﬁen gu contraparts en los
cristianos fundamentalistas lo= cusles cuestionan su ética
relativista, no absoluta, =2s decir. ain Dios. Segin éstos
aguéllos forman una neoreligicn con sus  representantes
maximos (sus fundadores y lideres)}, iglesias (las diversas
organizaciones en lag que ge agrupan) v escritos sagrados
(sus manifiestos, libros vy revistas). Adem&s no tienen
ningun derecho en aosgtener enunciado éticeo alguno puesto gue
carecen de patron fijoe abpoluto alguno del cual se  pueda
inferir gue esto &8 buenc o malo, positivo o negativo.

benefico o perjudicial a la vida humana. Tal humanismo
finalmente llevaria a una degradacion y cosificacion de la
vida del hombre (en el aborto. eutanasis. experimentacioen
genetlica. etc.) (5HZ).

Bn relacion tambien a la negacion del humanismo
36



encontyamos al nihilismo reduccionista (fisiologismo.

p51cologismo, 50C1010818MO ) - 51 todo humarnismo necesita para

ser tal de una esencia del hombhre -tanto en ta vida practica

como en la teoria ¥y doctrina—- entonces incluye una imagen

del ser huamano. rero 1o Que manitiesta el nihilismo 1nNOo es

una esencia de lo humano sino mas bien un nominculc, un

artefacto. un producto artiricial iimitado ¥ restringide

(p-€- el homo saplens, el zoon politikon, el hombre coOmo

automata de yeflejos [injcondicionadoa, COmo mecarnismo

bioguimico movido por un sistema d€ combustion Que da

energia a unos ordenadores, COmMo un conJaunto de ‘mecanismos
psiquicos' fellio, VO, SuUpPer-vo, defendidos sobre todo POT

Freud, Adler, V Frankl respectivamente] o haz de instintos
{parciales © componentes instintivos], como Juguete ae
fuerzas ©O condicionamlentos sociales [sociedad, economia,
estadol, etc.). Para el nihilismo el hombre nc €8 “n§da mas
que’ el producto ae condicionamientos v fendtmenos
biologlCcOS, psicologicos o soCciologlcose; sH6lo ve & una parte
ge ei. be &hil 1a incredulidad V¥ ia negacion del ninhilismo de

cualguier sentido. &8u esceptlCclemo axiologico.

pe otra parte. 14 orisie del PUmarnismo empiesa cuando €4
ser numano llega & ST rodo tp.e. el antropologismo COLOCA
4t nombre en Sl Punte cenTral de  tods. valoracion) (B



2.2:8.1 mmﬁmmm&m;

Faya bBrommn 816 pumanisms 28 etaria representado por J.-F.

SArftre Cuva fijosciia aueniuo ia completa libertad NUMana .
aungque  con algo de desesgperanza v egotismo. Sartre sigue
—como tambien 1O nizo A. Lamus— & i,. Feuerbach v & F.
Nietzsche: ‘Dios ha WAerto . pero esto no es 1o mas

importante. Lo que importa & que se salve el nombre

Ny
m
-

como tamblen 8u Pipertad Vv responsapllidad.

sartre nog dice b4t i ewistenclallsmno no €& nada mas

que un esfuerzo pOY Sacar todas las consecuencias de una

o

posicion atea coherente. Ho busca de ninguna mManera hundir

a1 hombre en la deseperacion ... )

—
u

existencialismo no es
tanto un  ate eiemo. en el sentide en qQue &€ extTenuara €n
demostrar 4ue Dios no existe. Mas bien declara: aunque Dios

3

existiera, €sto no cambiaria ... Es& necesaric aue el hombre
se encuentre a gi mismo ... (edic.cast. 1873, pp.64—6).' El
cer humano es 10 unico que ‘tyrasciende vV 4Queé ‘esta fuera de

si ., gque &€ provecta, ¥V Que justo por esta Pro veccion &€

o R
- .
Para k. Fromg &1 Darxlsm ss un humsnismoe ¥oOsU objetivo




nombore L de L

Tisico; que debe
concliencla (v clarc

condiciones

Al

guellc.

segun Fromm Balal N

o

hombre

producir Para vivir

1o m&ﬁular Ae )

verdadero 2 integral: PS1CcOo-80C10-

y v no meramente de su

esta  Que hay Que eliminar las

de intelicidad general para conseguir

NUMAT L SO marxzista’

Bl pensador soclialista A Schaft considera  que el
humznismo un sistema de reilexiones #CErCSE del hombre., qQue
i  reconoce COMo =1 sumo bilen v se oCcupa de crear en la
prectica las mejores Ccondiclones para su felicidad 6B .
Ademas reesalta es1as cuslidades del humanismo sociallsta:
‘tiene una imagen autonoma, €85 deéir ateista del hombre, es

un humanismo politico.

combativo. optimlsta por convicecion' .

2.2.4.m§j_lgi§m9m1ﬂim;mmmmaﬁgligién

Como va hemos visto. las religiones tradicionales han
tenido €n Sue ensehanzacs eticas ideales humanistas. €8
decir. han valorado mas 1os valores espirituales gque jos

materiales por

SUPRYemo .

Bl rroblema rundamn

las diversas

concepciones Que tienen del Ser

del Ser Humano V del Bien.

ental de la critica de la religion en
ci existia un bios o COMoO era. e8te
cuesticnalr 18 oractica de los



creventes. 1 es que realmente creian en ari Dios Justo.
amoroesc v verat.

Las mismas religiones, ©OMO en ei caso del budismo &

m

ninduismo. noe han Tomado may en seric problemas t+i losoficos
come el de la exigtencia de D1os. 9“51 el pundo es infinito
o no, © Si el universo es eterno © nNo. que causarorn tanto
dolor, pena. persecucion Vv maerte en el mundo occidental. P.

Jj. al ey Tormaladas CuesT1IONES similares a Buda. el

]

w

acostumbraba regponder:

‘No lo se, ni me preocupa. porque cualguiera gue Se&a la
respuesta no contribuve al problema que interesa: el
modo de reducir el sufrimiento humano

Similar tendencia la encontramos en uno de los Rig Vedas:

"dguien en verdad lo sabe. V quien puede declarar agui.
cuando naclo v de donde viene €sta creacion’® Los dioses
son poesterliores & ja produccion del mundo.

ZQuien sabe €entonces cuando se creo? El. el primer

origen de esta creacion, va la creare o no la creare.
Cuvos ojos dirigen al mundo en lo alto del cielo. €l en
verdad lo sabe, © gquiza no lo sabe” LPssH, 1371,

Ademas, desde determinada perspectiva, - hablar de Dios

seria igo vano pues no sabemos exsctamente io aue El es.

Q_!

pero si lo que el representa en lag religiones O filosofias

humarnistas: o mejor de las capacidades del hombre v & 1o

que este ruede aspirar. Baeandose en esto, EFromm afirma gque
i0s humanistas., va SE€8 creventes © no. deben unirse. buscar

puntos bagicos commnes v odejar a un iado  las diferencias



puUntos DaEslcos  Comunes v dejar a un lado las diferencias
menores v circunstanciales (57). para enirentarse a los

idolog CONTEMPOranecs:

'‘Hov no es Baal ni aAstarte, Sino la deificacion _del
eztadc Vv l1a Iuverza en los palses totalitarios. vy la
deiticacion de la maguina Vv del exito en nuestra propila
culturas: s la invasora enajenacion gue amenaza a las
cualidades espirituales del hombre. Seamos creventes o
no. creamos en lia necesidad de una religion nueva o en
1a continuldad de 1& tradicion judeo-crigtlana. €n 1&a
medicda qQue nos 1NTeresemos por ja esencila Vv no €D ia
corteza. PO la experiencia y no por ia palabxa. por el
howbre y nce por la institucion. podemos unirnos en una

I

firime negacion de la ijdolatria y encontrar Quiza €n
esta negacion mas elementos Ge una fe coman gue en
cualguier aseveraciones acerca de Diocs. Seguramente
enconTraremcs mas huni ldad vy amor fyaterno’ LP3C, £ZBY-
=IO
Aun mas, rfromm cree, a se€ ejanza de Augusto Comte (58).que
1as ideas religiosa V¥ teologicas estan destinadas &
extingirse en un estadio futuro de la humanidad. El

monoteismo sole seria una etapa previa a un nNuevo tipo de
religion (H%) de caracter univers salista con las €ensenanzas
principales compartidas por jas grandes religiones v

filosofias del Este Vv el Oeste. Tal nuevo tipo de religion,

io v se dar cuando la

parecera €1 unoe cuantos si

oy
]

m

humanidad este  mas unitficada. danao mas importancilia & ia

Praxls draria, 2 la mansra de vivir gue a las creencias ¥
dougmas d&e IS 1 A Semejantz & 1as oTras reiigicnes. tEenal
maniIestaclonss eXternack rituales, reremmn1ai v artisticas



nerara con ellas a la vida y a ia hermandad entre

Ie.
it
o
]

=3

m

R

m

log  hombres. ¥ rambien no podia taltar un Gran

g
o

esStro.

[ail

cual saldra a la luz cuando sea €l momento indicado. es

s1 como

fal]

Qe i1y . cuando jas circunstanc jas avuden a € Jlo.

ocurrio en epotas rreteritas: 1o telistas renovaran ia fe en

=u Lios Vv lcs ateisgtas la suyva €n ios grandes valores &

Jot

deales gque siempre han querido plasmar los seres humanos
_LBL ).

iista nueva religion aientaria la capacidad del hombre de

rrascender. En la religion tradicional =se dice que hav Qque
ir ‘mas alla de uno mismo  para Ser plenamente humano V en

cee mas alla ecstaria Dios. En términos meramente humanos. 1lo
sobrenatural es innecesario v la trascendencia estaria dads

en gue &l ir “mas alla de uno mismoe’ uno se ectaria des-—

prendiendso de su ego. "abriendose al mundo. vaciandos por
dentro’  como 10 ewpresaron los misticos (religiosos):

“vaciaree para estar ilenc’ , 'ser pobre para ser rico . O
como diria Marx: Lo Qque importa es que €l hombre sea mucho.
no gue tenga mucho O use mucho’ . Esto en su forma mas radi-
cal. podria llamarse misticiemo ateistico. En efectc. asi se

ie puede enceontrar en &l radisme zZen vV OEn algunos filoscIos

QCCIG&DT&JEE { no budleras.) {61 s a1l miStjcismo arLeg en =
presaria un sentimiento de unidad con el marndao s11n ia
oy



nececsidad de la creencia o la concepcion de un Ser Supremo.

pero & 18 VeI seria parecido & 1a vivencia de <clertos

misticos (B2 judios. cristianos VvV musulmanes aue han

il

RDT

1y

sado 1o  mismo  con  QTIOS CONCERTOs |V con  otras
tormalacliones verbales B3,

bromn conIiesa que las mismas sugestiones relativas a una
Te humanista han sico hechas por Julian Humley (64). Para
este cientifico britanico. el humanismo €8 un sistema de
valores e ideas dentro de 108 cuales el hombre debe depender
de -si ‘mismwo para resolver sus propios problemas. Este
sistema acepta &l hombre como un organismo con cilertas
.peculiaridades Vv Qque forma parte de ia naturaleza en
evolucion con un rol importante dentro de ella. Este
humanismo €8: mon;Sta (la mente v €l cuerro son  Uno).
universal V¥ no partiéularista {va que €l hombre'es wna de
las tantas expresiones _de ia vida). naturalista y no
sobrenaturalista (pues afirma 1a.uﬁidad de lo material con
lo espiritual); global vy 1o divisoric (puesto que la
humanidad eg 8010 unidad). Este ”humaﬁismo riensa en
Términos de un mecanismo estétlico. en téerminos de calided v
diversidad tanto COmMO de cantidad v unidad” . Nada tendra que

ver cop  ouestlionss LneolUTAE ComG 1a Veraad avscluta. - la

moral o 2 lia gutoridad absolutas. Nosotros mMismos podemos
- - a4 ‘ . U

P - o e e



-

encontrar L&

m

reglas por medio de las cuales podemos

cstablecer la

n

relaciones mas adecuadas en nuestro accionar

v rnuestras metas. La gran importancia al incremento del

Il

coqocimianto v ia capacidad de comprension: rodemos
mejorar la conducta humana, perteccionar, por ende a la

sociedad. Rechaza €1 poder. © el simple aumento de

individuos, O de la eficacila, O la explotacion material, Vv

considera que €l “verdadero fin es 1la realizacidén mas cabal
v 1a csatisfiaccion mas plena’ (65).

El1 humanismo cientifico de Huxley —como él mismo lo
1lama-: a) ve al hombre como una expresion peculiar

{racional) de ia materia €en evolucion: b) considera que la
vida humasa €8 mMas valiosa que cualquiera de sus partes O
productos aislados (sean sistemas ideoldgicosro conductas);
c) =i bien consicdera a la ciencia como la mejor gula de la
civilizacion hacla el progreso. ella ha de cuidarse de
convertirse en tirana (como lée sucedio a la religién) auncue
también admite Que 1la mavor fuerza mopriz de los hombres €s-—
t4a en sus deseos V aspiraciones; d) por tal razon esta con-
Tra todo sobrenaturalismo (66).

A diferencia del humanismo renacentista. el nuevo
numanismo. el cientitfico, se centra en la ciencia aunque no

sea la  unica fuente de fuerza Vv salud mentales de

la
24



occidente. k1l Nuevo Humanismo 0o excluira la ciencia, al

rio 1 wpiotara al maxwimo. reducira  al minimo €l

(o)
M

(o)

contr

[l

peligro  del conocimiento cientirico abanaonado a su  Propio

tecnicismo, enaltecera jase dmplicacliones humanas de la

ciencia Vv 13 reintegrara a la vida: reunira €n una unicsa
conjuncion a cientificos. Tilosoios. artistas v Santos.
Confirmara la unidad de ia humanidad. no so6lo en B8us

on

reallzaciones £ino también en &us aapiraciones.Loﬁ peligro

de la asi llamada "edad de la maguins’ han sido provocados

por el aislamlento de los antiguos humanistas. asi CcOmMO la

estrechez mental de algunos cientificoes, pero scbre todo ror

m

ia insacisble codicia de ioe hombres de presa. Esta "edad de
ja maquina debe terminar. V ser reemplazada finalmente Ppor

5 ia

m

la "era cientifica’: debemos preparar una nueva cultur
rrimera conscientemente funadada sobre la ciencia. sobre la
ciencia humanizada., -€l Nuevo Humanismo' (87).

Pefo ﬁn humanismo Que sSea cientifico debe fomentar una
torma de vida democratica para todo el mundo. llegando a ser
parte de la civilizacion universal y suplir el autoritarismo
reilgioso Tundamentandose en 1o filosofice. Y —-como tambien

1o ha atirmado Fromm- no &8 5180 original &ino aue CONTiNUa



religiosamente satisfactorio (6B ) -

Hasta agui 10 filosolicamente ideal ., mas 2qué es lo gue ha
pasado CcOoTn los humanismos contemporaneos realmente
existentes For un 1aao. tenemos 1a& promesas del humanismo
cientificista © por evoluéién tecnoiégicé'—de 108 palses del
ceste- Qque, Ccome acabamos de VeI predicaba l1& resoliucion de
Lo gravisimoes prooiemas de la numaniaad fyacasando en Su
intento V¥ creando &8 su vez uan nihilismo enajenante V¥V
egotico, con sonae iujosas V¥ barrios paupérrimos en la
periferia de sus metropolis, gravisima contaminacibn

R 3:5

ambiental, berror A una heoatombe puclear. aiEa ingices 8@
desempl€e0, incertidumbre jnflacionaria ¥ economica, etc.,
etc. Dbe oOTro lado, esta el humanismo POT revolucibn
politico—social —el socialismo revolucionario marxista—- con
sus pretensiones de realizar el “paraiso éen la Tierra . la
concretizacion de la gran Utopia. del iogro de la justicia
social 8in explotados nil explotadores. Los paises del este
europec v alguncs del Asia, Africa nNegrs; Latinoamérica ¥V el
Caribe 1o adoptaron (No siempre Ppor voluntéd popular). Se
logro mejoras €n las condiclones de vida material PEYO
rambien hubleron abuscs ¥V centralismo autoritaric del poder

poy unos cuantos: la nueva clase. la burocracia zobernante

I

{BY ).



Ademas hoy S0mos testigos historicos de su derrumbe &
nivel internaclonal como cistema politico y economlco con
una apertura a su contraparte. el iiperailismo capitalista.

Oop todp. =i bien es clerto qQue la religion hizo su
aparicion antes due ia ciencia -y a decilr verdad. aguella
originté a esta- la unica seguridad de una Paz duradera v el
iogro de la superacion del egoismo. para el mundo estara
dada por un sentimiento € ideologia universal de indole

religiosa (70U},



Entonces vya podemos enumerar los principios basicos del

humanismo radical (tanto teista como no teista):

io. La creencia en la unicidad de la especie humana, en gque
no hay nada humano gque no se encuentre en cada uno de
nosotros y gque por lo tanto no debe haber grupos
privilegiados que pretendan que sus intereses se basen en un
superioridad intrinseca.

20. El1 énfasis sobre la dignidad del hombre.

3o. El énfasis sobre la capacidad del hombre para
perfeccionarse y desarrollarse, creyeran © no ., los
humanistas, en la necesidad de la gracia divina para ello, ¥
que aquella dependia de los esfuerzos personales del hombre
por eso Lutero no es proptotipo del humanista).

40. Rl énfasis sobre la razén, la objetividad y la paz para
obtener la armonia interna y producir un mundo mejor e <.
Esto implica una actitud escéptica sobre el uso de la
fuerza, pues a lo largo de la historia la fuerza fue y es
(al producir miedo) lo que ha predispuesto al hombre para
tomar la ficcién por la realidad, las ilusiones por la
verdad. La fuerza incapacitd la independencia humana al

refrenar su razdén y emocién (731):
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“La religidén humanista,... tiene como centro al hombre

y su fuerza. El hombre tiene ue desarrcllar sus
poderes de razén con el fin de comprenderse, v
comprender su relacién con los demds hombres y su
posicién en el universo. Tiene que reconocer la verdad,
con respecto a sus po*:.enc:lalidzalcles‘s v a sus
limitaciones. Tiene que desarrollar su capacidad de
amor por los demds, y por si mismo, y experimentar la
solidaridad de todos los seres vivos. Tiene que tener
principios y normas gque ls guien a este fin. La
experiencia religiosa de este tipo de religidén es la
experiencia de 1la wniodad con el Todo, basada en la
relacién del uno con el mundo, captada a través del
pensamiento y del amor. la finalidad del hombre en la
religién humanista es lograr la mayor fuerza, no la
mayor impotencia; 1la virtud es la autorrealizacidn, no
ia obediencia. La fe es la firme conviccidén basada en
la propia experiencia de pensamisnto y sentimisnto, no
el asentimiento ciego a las proposiciones. El estado de
espiritu prevaleciente es la alegria, mientras que en
ia religién autoritaria es la pena y la culpa.

Cuando las religiones humanistas =on teistas, Dios es
el simbolo de los poderes del hombre, gque trata de
realizar durante su vida, y no un simbolo de fuerza vy
dominacién que tiene poder sobre el hombre "[PssR, 57]

El humanismo, en general, aparecid como una respuesta ante
la amenaza contra la existencia fisica y espiritual del hom-
bre: una respuesta contra el fanatismoc y la desztruccidn de
ayer y contra el consumismo y la aniquilacién nuclear de hoy

(72).

El humanismo utiliza la verdad para salvar al hombre tanto
la usaron Buda como los profetas vetero-testamentarios ¥y
JesGs, como también Sécrates, Spinoza, Hegel y Marx.

La ilusién o (ignorancia) asi como el odio y 1la codicia
son, para el Budismo los ?jandes males de los que tiene gque

liberarse el ser humano. Vefnbs en Spinoza algo semejante: el
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hombre que se deja llevar por su irracionalidad (aféctos
pasivos) tiene ideas equivocadas sobre s{ mismo y 1la
realidad, esto es, tiene ilusiones. Los hombres que se guian
por la razén y la valentia (afectos activos) ya no son
llevados por sus sentidos ni por la ilusién y tienden a
llevar una vida que se acerque al modelo de la naturaleza
humana "

De forma parecida, Marx utilizaba la verdad para derribar
las ilusiones que limitan a los hombres -en la enajenacioén-
para asi ensefiarles el camino de la construccién de una

sociedad més justa y menos alienada y alienadora (73).

2.2.6. La Religidn v el Caracter Social”

Para Fromm -como ya vimos en la primera parte de esta
tesis-, la religién es la respuesta —-ante la necesidad de un
marco de orientacidén y devocién-, la elaboracién del hombre
ante la realidad que 1le circunda. De otro 1lado, como
acabamos de decir, en esta segunda parte, tal respuesta
puede ser regresiva (arcaica, fomentadora de los lazos
incestuosos, la irracionalidad y 1la dependencia) o
progresiva (fomentadora de las capacidades méds intrinsecas
del ser humano, como son la razén, el amor v la
independencia). Ademas vimos que no s6lo habian religiones

que podian ser catalogadas de regresivas o progresivas sino
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quee también podian  haber vazgoz de saabos Lipos &n una misma
religidn paro en diferentes @pocas de su deﬁarrqllo. Al gque
cualouiera que sea la @pocs o lugar los ssres humanos tisnen

una religidn (en el sentido frommiano del téraino)

e

"1 problema es o1l mismo pussto gue se dejan de lado
las deficiencias menoves, que corresponden mas a la
peviferia gue al centvo, s descubre gue 2]l hombre s0lo
ha dadao un admero limitado de vespusstas, v gu2 no pudo
habey dado mas, on las diversas culturas en que wvivid.
t.2a higtoria de la veligiétn v la Afilosofia =ss la
historia de ssas vespuestas, de su diversidad, azi como
vl g limitanidn en ocuanto al ndamsro” 0AG, 21287,

-

Feavro Todmo asi s2 producen ssas respusstas regresivas (o
antoritariss) vy las progresivas (o humanistas)? Fromm nos da

una respuests peicosorialy

"E1 analisis de la religidn no se detiens sn el

descubr imisnts de  los procesos pelcaligicos del
inteviov  del  hombre que sovge del smismn terrenns la
aituacidn humana, las condiciones de la vistencia
humana . L.a respussta varia. La ol 1in pusle

aslcanzarse por medio de la adoracitn de los  animales)
dee]l gacvificio humano o las conguistas militavisas, Doy
La complacencia =2n la  lujuwria, el renunciamienito
aguético, @l trabaio obsesivo, la creacion arvtistica,
el amor a Dios y el amov al Hombre. ¥V wi bien las
resnusstas z=on  muchas  —sw oronica  constituyve La
figstoria humana- no 800, eopsco, innumerablss. Por el
combirario, @&n ouanto sivven de base 8 sy sxpeviencia
religiosa; deben descubriv ademas las condicionss  gus

deteyminan =1 desavynllao de  law  astructuras vieal
caracteyr, autoritarias y humanishtas, de las cuales
AN Las diTevrentes clasee ol SHRevisenc Las

ot d - BOY 5t e p hea
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at % L RN AR LU d e e it 3
religiosas. . .o gue  la gente plensa vy o sienle  esbd
arraigado  en su cardcter, ¥y su cardcoter estd moldeado
por la configuracidn total de la practica de la  wvida,
e s e samen te, o la eslructura  econdmiloa Y
polltica de sus sociedad. BEn las sociedades  gobernadas
por una  minoria poderosa, gue biene somelidas & las
masas, el dndividouo estard tan dobuldo de  miedo, tan
incapaz  de  sentirse fuerte o dndependiente, gue  su
axperiencia religiosa serdd autoritaria.  Hay  pooca
chi-ferancia  en gque venerse a un dios de  terror oy de
venganza, o a un lfider concebido de modo similar. For
otra parcte,  ocwuando el dndividuo se sients  Libre v
responsable de su propio destino, o entre minorlas gue
Luchan por La Libertad y la independencia, se  desareos
1la la experiencia religiosa bumanista. La historia  de
La religidn ofrece muchos ediemplos de esta  correlacidn
antre  la  estructura social y las diversas olasss e
experiencias religiosas. EL oristianismo primitivo sra
Ta religidn de los pobres y los oprimidosy la hdstoria
e las sectas religiosas gque luchan contra la presidn
politica  avtoritaria, omuwestran el misno  principio,
repeticamsnte, Bl dudalsmo, en el cual  pudo  dessarco-
Plarese una fusete tradicidn, porgue la antoridad seoas-
lar no tuvo dads oportunidad de gobernar y de creas La
leyenda de  su sabiduria did lugar al desarrollo  del
aspecto humanista de  la religidn hasta  wn notable
grado.  For el contrario, siempre gque la religidn  se
alid oo el poder secular tuvo, necesardamente, gue
haceras  antoritaria.  La calda real del bhombre  es e
alisnacidn  de  al, su sunisidn al podsr,  su volverse
contra @l mismo  aungue Lo haga  como  expresidn de
dependencia de Dios" [PFR, 73-47.

Ertonoces la religidn —como todo Lo gue haoen los  hombees-
o es algo adslado de lo ecdnomico, de  lo social.  La
Tendenocia de determinada  religidn  (sea  bumanista w]
arvtori tarial e hatrd mu? vinoculada  a las 'Wﬁlguimnmﬁ

SOCLOeConGm Cas im P an tera @y ade Tla s

stlaed donide  we

mard fieste.
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"a realidad bamana, por edemplo, gue sirve de bDase @
las  ensefanzas  de Buda, Tsalas, Cristo, Sdorates o
Spinoza es la misma esencialmente. Estd determinada por
la busgueda de amor, verdad y dusticia. La realidad gue
hay detrds del sistema teoldgico de Calvino, ¥y  la cles
Tos  sistenas  pollticos antoritarios es tambidén  muy
similar. Su esplritu es un espliritu de  sumisidn al
poder ¥y de falta de amor y respeto por el individuo .

Igual que la precocupacidn conscientemente sentida, o
la preocupacion expresada que un padre siente hacia  su
hido, puede ser una expresidn de amor o puesde expresar
un  deseo de dominio, una declaracidn  religiosa puede
expresar actitudes humanas opuestas. Mo desdeffamos 1la
declaracidn, pero la examinamos en perspectiva, »y la
realidad humana gque hay detrds de ella proporciona la
tercera dimensidn. Especisalmente concerniente a  la
sinceridad del postulado del amor, son  las  palabiras
"o sus frotos los conocerdis”. 81 las  enseffanzas
religiosas contribuyseon al desarrollo, Tl zay,
libertad y felicidad de sus coreyentes, veremos los
Frotos  del amor. Si contribuyen a la reduccidn de  las
potencialidades humanas, a la desdicha  y Falta de
productividad, no pueden haber nacido del amor, diga Lo
gque gquiera el dogma' [Fesk, 86].

Motamos pues, la influencia del materialismo histdrico  en
el andalisis frommiano de la religidn. Entoncess Pestardan las
peresonas Ccondenadas®  a  ser  Cesclavas’ de  la  religidn
(filosoflia, iddeologla, costumbres,etc.) dmperante  de  la
wociledad &  la que pertenszcan? Fromm responderla gue  noy
pues para @1 el individuo puede todavia elegir ya que  posee
valuntad. FPero también debe luchar contra el “status gqua’

gue le rodes y ademds debe contar con alguna “ayuda externa’s

regresivos Y progresivos de lograr la salvacidn no  es
aolo socio~histdrica. Cada individuo se encuentra  ante
el omismo dilemay suw margen de Libertad de no escoger la

103



wolucidn ¢

o esiva en una sociedad gue ya la escogild es
cder-tamente pequelo. .. pero existe. Mas se regquiere el
eafuerzo grande, el pensaniento claro y la gula de las
snsefanzas de los grandes bunanistas (KL medor oodo de
entender  la newrosis es comoe la contienda entre  estas
cdivs ctendencias dentiro del dndividuog el andlisis  a
Fondo  de cardcter condaoce, cwando es venturoso, a Lo

wolucidn progresiva)"” LADH, 23971 (H1).
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NOTAS

11 vease bFssR. =40 Farecida es la concepti alizacion 4e
1O eligiose  €n Wliade. M. (1@83): lo SAcro. Lc sagyads
seria 10 gue TOAOS jos hombres de todas las cultura adoran

veneran. respetan no siendo indispensable qgue &1 e}ementm
central ae =u culto sea un adios O due colni ormen '>'1Y'T€- ae 1170
- 2rupo-€ec leulaatiC') e esta forma un automovil podria ser un
oDleto Yellg1080, sagrado O un Ddltld(‘) pﬁ‘lTJ- O an grup
semieclesiasticoe V. gue ambos vistos, £in  mavor analisis.
parecerian & e no reliilgilosos, proiancs  Para  un

impliemsent
~ional de religion.

concepto Tradid

(=) V. BF., 1ul.

15y oSobre e eicoanalisis. psicologia V pesiguiatria de 1a
religién tambien pupdﬁn verse las obras de Jung. C.G.
a1349) Zilborg, G. (1264); Foell (1969): Dunlap. K. & F.C.
SUimer {1se7 ),

etc. asi comoe 1las de Brunner., A. {19863,
Schmitz, J . (19879 Zirker, H. (1985) entre OTIros sobre
filescoiia Vv critica religs

{4y ®H.Torres nos dice al respecto: = ... Fromm harsd una
proeza teorica ¥ todo. absclutamente todo., aquedara Ccomo
rendido dentro de la cefera religiosa ... Ho habra escapes
ni salidas: forzosamente SEeremos religiosocs queramoslo ©
no ... Ahora bien: aungue todos calgamos dentro de la
categoria ‘de lo religiloso, habra desde luego. elegidos: V¥V

‘condenados . Ccomo  €n toda religion. Justamente. Este
tufilio de 1las religiones trdd1c1undles io llevara 1la de
Fromm indefectiblemente. 4 los elegidos convendra el
adietivo de “humanistas i & los condenados el de

‘autoritarios . Para 1os primeros, &1 amor., la virtud, los
altos valores: los segundos estaran envueltos por €l odio.
i

a agresion, el degpotismo. NG hay e&sCape. { se es humanista
o se €8s autoritario. Alli empieza todo. Todo para alli.
Sobre la base de estée Tas .eT0. PFromm ira pasando revista &
las doctrinas. ise actitudes. 1os pensamientos V distribuira
ia religicn Que & Ccada auilen corresponda. [1EF, r.103-4.)



(8) Cf. "Digceienariec de Oxford' -
(@) V. PsaR, 54, 74.

(10) ¥ a su vez, para Fromm, =21 peicoandlisis seria una forma

particular de religidn: "Desec demostrar... que @l
psicoandlisis, comc cura del alma, tisne muy definidamente
una funcion religiosa’” P “"Resulta curioso que los

intereses del religicso devoto v los del pegicdlogo sean losa
mismos a eate respecto. El tedlogo esta muy interesadc en
103 dogmas easpecificoas de mna religidn, la suva v la de lo=
otros, porgque lo que le interssa es la verdad de su eresncia
frente a las otras. Igualments, =21 peicdlogo tiene que estar
vivamente interesado en los contenidos especificoz de la
religién, porgue 1o gue le interesa es la actitud humana gus
axpresa una religion, v la clase de efecto qQue tiene sobre
=l  hombre, va sea busna o mala para el desarrollo de las
potencias humanas. Esta interesado no sd6lc en un analisis ds
las raiczss psicologicasz de varias religionea. sino - también
de su valor” [Pssk, 4B7.

111 V.Pssk, 48.
(12) V. ML, 186; FessR, 76.
(13 V. PssRk, 79.
(14 V. ML, 168.

t15) Aigo semejante encontramcs en L. Feuerbach (1804-1872)
quien afirmaba, en su "Esencia del Crietianismo”. 1841,
"que &l ser absoiutc, &l Dios del hombre, es su propio ssr .
No es que Dios hava creado al hombre. es eéste guien ha
creado & aguel a 8L imagen vy S2emejanza 380l1lo gue elevads al
infinito. De modo gus la nocicon de un ser todo bondad,
TOdoPOderoso, omnisaplente VY eternco, nod sSeria mas qQue ia
proveccién del corazén, la fuerza, la inteligencia v la vida
humancs. Para Feuerbach la pobreza de la vida del religioso
se evidenciara cuanto mas crea en Dioz: "cuanto mas  vacis
estda i1a vida, tanito mas iienc mas concreto es Dics

(16, "Ai igual Que bFeuerbach, Fromm cree gQue 13 historia de

la religioaidad humana —-es decir., la historia del espiritu

reiigioso- e&s la historia de una desaliienzcion progresiva, ¥

de uns gracdual afirmacién del libre albadrio, la razon y el
i06e



amor entre lod hombres [ C1.EF-Po. 1531

=
o
mn
m
e

17 hd-f: 7T1-4: UK35., 144.
(18) V. Fsshk. bb.

(19 M. lorres comenta: ‘inicia Fromm la enumeracion de las

religiones autoritarlas de un noedo  may tcndwnrlo~u con
aguellias manliiestac iones inIeriores mas 1rracic naltes <con
aguellios Ienomencs de 1ia conducta humana gue despiertan iz
mayor repulsion en el Erueso publico, en el 1ectox jalulale
avigado en Lo8 problemas peicopatologicos. Luego asciends. ..
jentamente. &in linea de demarcacion precisa. hasta ilegay
dl stalinilsmo —1nv olucrando con Tal nombre, a Vvectes clara. a
seces  sunrepticlamente, 21 leninismo. €l marxismo. el
E»ciainsmo. =1 materialismo dialectico- He agui el remate de
todos los atagues ae Erich Frommn. Hn va mas aila:ic restante
—el humanismo, €l misticiemo, el pe=icoanalisis . etc.- &8
ila corteza O la Iorma qQue envuelve la vema 0oe £gus mMELSES
ideclogicas {1EF, 1v67].
(20) V. M.Granell. 1959, rr.11-8:; Charmot. F.. 1945, vpp.1l-
L\

e

(2% Hubieron muchas religiones de transicion entre las
religiones TrEegreslvas arcaicas (cultes) v la religiodn
humanista. ©Sobre  e€sto rueden consultdrse a Jensen, M.D.:
“Mito Yy culto entre pueblos primitivos (1966). a Dittmer.
kK.: "Etnologia general” (1960). asi como bibliogratia
rerterente a antropologia cuiturdl mitologia. religiones
comparadas, historia de las religiones.

(=3) V. CH, 103.

{=d4) V. BP., 1ULZ-3;

-
o
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(6
(o
o=
=
i
s
=
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oo

(253 V. Fsshk, 56.




tiano Herman Cohen Vv Su “Die Religion der Vernunft aus den
Quellendes Judentums’ V. ol 19n. BEn relacion al tema puede
v. tambien Guiblet. J. llBQU)J.

(29) V. CK33, 145: CH, 10Z.
(30) V. DES. TU.

(31) Aungue el espiritu neotestamentario —especialmente el
paulino- €8 humanista (recordemcs va no hay griego ni
judio, ni amo ni esclavo: todos somos uno €en Cristo". Jd.
Maritain (1966, cap.11) nos habla del cristianismo COMO de
un humanismo teocéntrico € integral) notamos en las
ensenanzas de los Evangelios una ambiguedad. siguiendo la
terminologia frommianég, humanista—autoritaria. 33 bien ellos
nos hablan hasta la saciedad del amor de Dios para coOn los
hombres. también nos recuerda su colera para con los gue no
le buscan: Porgue de tal manera amo Dios al mundo gue ha
dado a su Unico Hijo [Jesus) para que todo aquel gque €n el
crea no se pilerda sino que tenga vida eterna’ [Juan 3:36] -
inmediatamente ieemos en el versiculo 37: "Mas a los que 1le
rechazan la ira de Dios esta sobre ellos’". Es decir, Qque el
amoy de Diosg noc es tan infinito O, mejor dicho,
jncondicional tiene sus limites, requisitos V exigencias. Bi
alguien no acepta a Jesus como el camino. la verdad Vv 1la
vida' [Juan 14:63), esto es, CoOmo al Hijo de Dios esté
condenado: E1 que conmigo no es esta contra mi, el que
conmigo no recoge desparrama’ [Mateo ~.307. dice Jesus. No
podemos enterarnos. saber del gran amor cristiano sin dejar
de saber del castigo ¥ condenacion gue a la vez predican los
evangelios [V. ademas Charmot, F.. 1945. p. 4317.

({32) v. CH, 91-Z.
Los filosofos humanistas renacentistas fueron

infiuenciados wpor?_laa grendes escuelas filoscoficas de . la
antigledad {de Flaton, Aristoteles. picureo, e ios
Estocicog) ¥ o nDo tuvieron interes. en general, FPOY ia

ipvestigaclon emplrica o cientifica. Ellos fueron sobre toAo

eruditos €&n el ciasicismo greco-latino & diferencia de ia
otra vertiente amanista. 1a popular © cientifica (SO0 T.e.
Leonardo da _yinoi. Quien nunca aprendlic griego PEYO que
reRl1E0 innumerables ipventos asl COmMo obras e arte. © COT
Andread YesAallus Con 2W cexto iiustraal Qe anatomial. e anl



viene la tradicional separacidén entre ciencias y letras.
Claro esta, ellos tuvieron una concepcion del hombre y de la
naturaleza gque pretendia ser diferente a la escoléastica
medieval gque era teocéntrica. De ahi que los humanistas
insistieran en la educacidn y desarrcllo de las capacidades

de la persona y del individuo y en el gran aprecic vy
valoracién de lo estético [V. Huxley, J. et al. (1969),
pp.90-2; Navarro, J.M. vy Calvo, T. (1880), pp.1681-6; Mairet,
G. (19 )]. Perc este regresmo a la clasicidad latina (en el
s8.xiv, p.e en Italia, con Petrarcs, Bocaccioc o Mussato) y &
lo greco-romano no se quedd, como va se dijo, en lo
meramente gramatical, sino gue guiso retomar los valores
clasicos sobre la humanidad, valores que, finalmente, no
se oponen -como los mismos Padres de la Iglesia anotaron- a
la concepcidn cristiana del hombre. Tampoco los2 humanistas
de la modernidad, en la praxis de su vida dejaron lo
religioso: Lorenzo de Medici busca en el lecho de 1a muerte
un confesor, Marsilio Ficino se ordena sacerdote, Pico della
Mirandola =siente profundamente a la religiétn, etc. Lo
humanista v 1o cristianc se mantuviesron paralelcs en la
modernidad [V. Sciacca, M.F. (1860), p.11, 17].

(33) V. CH, 1&.

(34) V. CH, 138. Como ejemplos contundentes de la
intolerancia, la persecucién y el fanatismo cristianos estéan
la 2anta Inquisicién (o Santo Oficio) asi como la guerras
santas contra loa no cristianoe (o entre catélicos vy
protestantes).

(386) Cf. "Pie dritte Kraft'. de F.Heer, S. Fischer Verlag,
1960 [V. CH, 92n].

"El humanista, del que es tipo Petrarca, es a la vez
eruditoc y artista. Sabe leer un manuscrito; preparar una
edicion critica (...). A la vez, busca (...} la pintura v
analigis de los sentimientos humancs en una cierta fecha,
=in precocupar=e por scstener teesis. Finalmente, esg sensible
a la belleza de la forma (...)..."[Ch. Des Granges: '"Hie
toire de 1la litterature francaiee”, p.169 cit. en M.
Foulguié (1961) p.4821. Por otra parte, Erasmo de Rotterdam
aprendid griego a los 34 zsfice vy dedicd su obra a tratar de
reconcilizr la moral crigtiana con el amor a la vida de los
griegos. Sobre su vida v obra puede consultarse J. Huizinga
(1987), L.-E. Halkin (1971), o Bataillon (18950).
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(37) V. Pssk,

38) E1 Budismo historicamente comprende dos grandes grupos:

{

la Hinayana 0O Vehiculo HMenor) ¥ la Mahavana (O Vehiculo
Mayor). A esta ultima pertenece la secta 7en que. segun la
ievenda, 1ue “contormada por Bodhidharma - c.60U a:.C.), un

maestro budista errante hindu, guien ensenc a un emperador
chino la no necesidad de escritura sagrada alguna para

entender los principios budistas. El Zen busca la
“jiuminacion’ & traves de la meditacion. Fara sus segulidores
1a practica del Zen no €8s una mera religion, doctrina.
elucubracion intelectual.ni mieticismo sinc una instruccion
sistematica de la mente [Vease Suzukl, D.T.: "Introduccion
al Budismo Zen'. 19573. Pero para sus detractores el zen

seria todo lo contrario una practica jlogica, nihilista, un
sin sentido {V. Koestler, A. (1982), p.427-81. Claro Qque
tambien. sin necesidad de extremos jaudatorios o
lapidatorios, hay gquienes rescatan su peicologia [v.
Fadiman, J. & Frager, K. (1979); Tart, Ch.(1878)] o su
filosofia [V. Jaspers, K. (1966); Ladner, M. (1959)].

(39) Comenta M.Torres: '"Fromm toma de Spinoza lo negativo.
lo que en €l apunta a la religion v a la metafisica. No, por
cierto, 10 gque constituye la mejor aportacion spinozista, _
esto es aguello que ha heredado el pensamiento cientifico.
Spinoza planteo perfectamente el problema de la libertad,
=sin llegar, como hasta entonces s€ habia hecho., a polari-
zarlie O & desgajarla de la necesidad. Necesidad ¥ libertad
son teErminos interactuantes: 'que lo necesario v lo libre se
opongan mutuamenté, €5 contrario a la razén', decia. Por
otra parte, €ra el conocimiento de ia realidad lo Que
constituia la esencia del espiritu humano. Desafortunada-—
mente, no Iue mas alla de las profundas elucubraciones
teoricas quedando por esto Tijado al mecanicismo de su epoca
a la metatisica idealista., al fatalismo v a la resignacion
ante €l poder de la necesidad clega, indomenable por el
simpie pensamiento del Thombre abstraido de su Proceso
historico. Aislado especulativamente de las fuerzas de la
naturaleza v de la sociedad. Spinoza Ss€ vio embargado Ppor la
impotencla que le ilevo a postrarse ante la resignacion Que€
es el atrio de la religion” [1EF, 98] . '

(40) V. PR, B=2.
- , T 110



(41) V. SPF, 30

Segun F. Miro Quesada opinoza €S el ©primer pensador
occidental que comprende 4que no puede heblarse de principlios
practicos de 1a misma manera como S5€ hablan de los teoricos.
Eg el primero gue comprende €l problema fundamental de la
etica: no Ppuede PeENsarse en una etica racional del 1tipo
intentado Por el racionalismo clasico. €8 decir, gue parte
de principios normativos evidentes de contenido determinado;:
pero. 8i no B€ fundamenta la accion humana de manera
racional. la praxis se reduce a un hacinamiento de preceptos
contingentes. ©Si ia accion humana no Se€ fundamenta en la
razon, entonces 108 hombres no pueden entenderse log unos
~on los otros ¥V €S imposible oponerse a las abominaciones de
la voluntad de dominio. Ningun pensador clasico planted ecsta
aporia de manera clara. vy MENOS aun. intento resolverla €en
forma estrictamente racional. Spinoza €8 el primero €n hacer
ambas cosas. Bl condicionamiento historico de la €&poca,
implide una solucion adecuada al problema. Pero la manersa
como Spinoza 1o abordo y trato de resolverlo, €s correcta.
Aunque las limitaciones de su circunstancia histoérica,

hacian imposible llegar a concliusiones que hoy
considerariamos validas, Spinoza alcanza & vislumbrar

resultados que tienen vigencia superhistorica. :

E1 enfogue spinociano del problema €8, sobre todo, lo que
lo situa en la cumbre del pensamiento racionalista de su
época. bLa ética fundada racionalmente nNo puede Ppartir de
intuiciones evidentes de principios practicos porque €s5€
tipo de intuiciones esta empiricamente condicionado y €8 POT
eso. muy diferente de las evidencias de caracter teorico,
como por ejemplo. las que permiten fundamentar la loégica Vv
la matematica. (Traducimos el jenguaje de bSpinoza & una
terminologia moderna.) Empero, a pesar de ello, la etica
debe fundarse racionalmente, Pporque, de otra manera,
normas no pueden tener verdadera universalidad. Al hacer
este planteamiento, Spinoza, rompe, POT primera vez €n la
historia del pensamiento humano, €l circulo de hierro de la
metabaesis platonica ¥ prepars el camino a Kant (gue conoclo
=11 pensamiento Ccomo 1o demuestran algunos parratos de 8us

m
-
0]

obras v tamblen &u correspondencia. Por ejemplo, una carts &
jacobi escrita en agoste de 1782). Bl comportamniento moral
no  es unsa conducta gue =S ajusta a una jey ©proveniente de
uns  voluntad {cualauiera gue sS4 =21 naturaleza) diferente
de 1a del suleto que Be & Ei1 comportamiento
moral 5. simplemente., cuAads 80 1A RIS,

el i dencias sobre valores morales.



L 44) bebido a su evegesis biblica Lutero, asi como Calvino ¥y
otros retormadores cristianos. tuvo una valoracion may
negativa Vv decreciente del ser humano .

(45) V. DLES, 69: 78.

(46) V. Sciacca. M. F. (1960) p.37; Charmot, F. (1945)
rr.l10;: Maritain, J. (1966) cap. 1 ¥ TR ;

5

(47) V. Sciacca, M. F. (1964) pp.9-15.
(48) V. Rurtz. F. (1981)

(49) V. Kurtz; P. (1983, 198Y9). =
(H50) V. Roweton, W.E. (198Z2).

(51) V. Trickett, D.G. (1982).

(b2) V. McDowell, J. & Stewart. W. (1983) pp.459-478:
Schaetfer, F. (1983) pp-13-31.

(63) V. Frankl. V. (1987) pp.200-43; 270-298; también de
Fabregues, J. (1960).

154) V. ’“L’Existenciélisme est un Humanisme' . (1847) .
V. también Navarro. J.M. & Calvo, T. (1980), P- 460 .

(55) Para M. Torres "la repetida afirmacioéon de Fromm de gque
se basa en la filosofia materialista dialéctica de Marx Vv
Engels [Vease especialmente MCIJ no debe tomarse como
“sincera  nil como autenticamente comprendida. sino COMO un
rasgo Ssuyo may tipico de confusionismo V¥V de evasion. De no
ver las cosas de €sT€ modo . tendriamos que apelar a la hipo-
tesis de una ‘sintesis Marx-Buda . lo qué no s6lo es  una
flagrante contradiccion irrisoria sino due se halla
desmentida PpoY todos los analisis fommianos de la sociedad
en donde el metodo marxvista, €l Materialismo Historico Jjamas
es utilizado de un modo consecuente O sistematico” {IEF., 28-
9].

Fero es manitiesta la afirmacion de HMarx en sus
“Manuscritos escritos econémicos—filoséficos”: BEn su calidad
de negacion de bios. &l ateiemoc signitica 1a implantacion
del humanismo ceoricc. mientras gue el comunismo, en 5u
calidad de _eliminacion de ia propiedad inseparable del
18

(
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BEsta tesis es el primer planteamiento de una etica autdnoma
(pues la creencia de gQue la razon es capaz de reveliarnos de
manera evidente las normas morales conduce, de manera

inexorable, a la ideoclogizacion de la etica). Y &i seyr el
primer planteamiento de una etica autonomsa, s el paso mas
revolucionario dado por hombre algano. ©, lo gue 28

eguivalente. eg la primera floracion del humaniamo modernco.
Despues de 1, Kant, Hegel, Marx, €l nuamanismo radical de
sartre, Camus, Russell., Fromm. Marcuse, Chomsky. Desgpués de
el, la revolucion mandial v la liveracion de los hombres"
[V. Borges, J.L. et s1l. (1876 pp.187-621
Y es asi como la filosofia occidental -a fines del s.xviii
e 1inicios del zix- esta lista para el humanismo (una vez
mas). Para este proceso contluven la caida del poder
aristocratico en el s.xviii vy el racionalismo gue
demuestra, a fines del s.vii y comienzos del siguiente, Lla
injustificacion e invalidez de los argumentos de los grupoes
dominantes para mantenerse en el poder. Bs lmmanuel Kant
quien formula el princirioco supremo de la ética humanista, la
“autotelia : todo hombre debe ser considerado como un fin en
si mismo v no como un medio o instrumento de otros hombres.
Le esta forma el humanismo "significa tambien una actitud de
respeto profundo por &1 ser humano., es la afirmacion del
valor incondicional de la condicion humana... el humanismo
consiste en reconocsr 21 hombre como hombre. frente al
privilegiado que separa a 1038 hombres en dos grupos, los
superiores v loa inferiores. el humanista se yergue pars
afirmar la unidad de todos los hombres, para reconocsr 1a
dignidad v ia nobleza de su condicion humana. para luchar
ror 8su liberacion total v derinitiva' (concordandoe ue sate
modo con la valoracion cristiana del individuo y sus ideales
morales como al amor v &1 servicio a los demas). HL
humanisme, Ppor tanto, seris sobre todo una actitud v
ello podemos encontrar a los humanistas agrupados (en
particdos politiceos. w».2.) o no. [V. Miro Quesada, 18969,
pp g91-81. R
&rtir de §“§@§§1§§rampnr~u61%ﬂ derigﬁg eitrag

DrinhipiUQ, Ppmtnudw, o C
solidaridad. antirraciemo v el de antimperiallismo Lib. .pEe.
103-481.

(42) V. HS5, 9.

3y V. 3D, 19: CH, 24. )
(43) 5 e



hombre, significa la implantaciéon del humanismo préactico;
dicho de otro modo, el ateismo es el humanismo expresado
indirectamente por 8i mismo mediante la negacidén de 1la
religién, mientras gue el comunismo es el humanismo
expresado indirectamente por si mismo mediante la
eliminacién de la propiedad privadsas”. A su vez, en el
préologo de "La Sagrada Familia, Engels y Marx manifestaban
lo eiguiente: "El enemigo mas peligroso del humani=mo
verdaderco, en Alemania, es &l espiritualismo o idealiesmo
especulativo, gque suplanta al hombre individual y real por
la “autoconciencia’ o el “Espiritu® y dice, con el
Evangelista: "El espiritv vivifica, 1z carne embota’™"

(58) V. "Marxiem and the Human Individual" v sobre todo MCH.
De otra parte, asi comoc la palabra "humanismo” ha obtenido
maltiples significaciones a lo large de su historia en el
marxismo &3 un humanismo porque: a) propugna la critica v la
lucha contra la alienacidén y la cosificacion del hombre —-gue
se basa en la explotacidén- buscando liberarlo. El1  humanismo
del marxismc esta, entonces, a favor de la libertad, la
racionalidad vy la personalidad del hombre (sigue el ideal
racionalista de la [lustracicdn de =z=er humano); k) niega la
~existenclia de fuerza sobrenatural alguna distinta y superior
a ella, siendo =1 hombre es un ser autdnomo. De esta forma.
Marx habla en sus Manuscritos'" de "naturalismo realizado, o
humanismo'; <) al ser 21 "hombre” 21 sujeto de la historia
eg el principio tedrico-explicativo de su cosmovision y de
su tecoria de la historia. Una especie de humanismo
‘epistemclégico” [V. Navarro, J.M. & Calvo, T.(1980),
PPp.395-6]1.

Asi como hay marxistas que aceptan la coincidencia entre
el humanismo y =1 comunismo ([verbigracia los soviéticos
ortodoxos A.F. Shishkin, A.F.(1966), Keghelava, V. (1973).
La "Enciclopedia Filoeéfica Soviéticm"” (vol. I, Moscu, 1960,
cit. en Schaff, A., 1878, pp.191-2) conceptua a1l humanismo

Eel8amiento LEVYERCIELPECEEEESEEraBPer FERTAE0caaR] 18e feABA
de la dignidad, 1la libertad v el completo dessarrollo
humanos, la defensa de relacionss soclales dignas del
hombre. El humanismo marxista se caracteriza ademas como

forma supreme del humanismo. imbulido de los objetivos de la
lucha social del proletariado”]. Tambien, claro esta, hay

quienee piensan lo contrario. Tal es el caso del marxliata

estructuralista L.Althusser parsa guien e&n estrictc sensu -v.

su obra La revolucion teorica 4= Marx'- el marxismo no
L3 DE ! g & o :
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puede ser un humanismo por cuanto Marx -y Engels- plantearon
un socialismo ‘cientifico  rompiendo con toda tradicion
filosgotica anterior meramente especulativa e ideolégica. De
egta manera, todo humanismo premarxista es ideoldgico (o
proviene de una falsa conciencia) llegando asi el marxismo a
ger un antihumanismc [V. Navarro & Calvo (1980), pp.396;
ochatf, A. (18978) pp.189-192; también Collins, J. (1980)].

(57) En realidad estc no ez muy facil de lograr va que

precisamente, muchas veces esas ''diterencias mencres”

distinguen a una religion de otra va gque son sus dogmas

fundamentales de ff=. gue los religioscs valoran en gran
manera =& diferencia de un no creyente gque se mostraria

indiferente o gue ho a8e haria problemas con las doctrinas

religiosas. Las luchas v muertes por la "verdadera fe'" son

svidencia de =llo, y nuevamente, esto no es lo mas

importante de las religiones.

158) Aungusto Comte (1798-1857), padre de 1la moderna
sccig Oogin, pensaba haber hallado la ciencia suprema que
rodia dar las leyves de la realidad social y avudar a
recrganizar la sociedad. Formuia su lay de los tres estadios
ten su "Curso de Filosofia Positiva'. 1830-4Z): la evolucion
de 1= humanidad ha passado, primeramsnte  por una etapa
teologica que =se ocupo del conocimiento absoluto O
trascendente. Bn la metatisica lo soobrenatural se vuelve

abstracto, a cada Ienomeno natural le debe correspnder wuna

cutidad abstracta. BEn el estadio positivo, finalmente, se
reconoce la imposibilidad de conocer lo sbsoluto. se
renunciz a los fines ultimos ds los fenomencs. Agui se debe
ugar la razon v las observaciones empiricas. Asi el
positivismo busca satisfacer todo Lo humano a través de lo
relative v no de lo absoluto. es decir. Dios.

El ateismo, segun &L, =s una veologia insatisfecha. El
teiemo cristisno es  personalista v egoista: el amar al
prrojimc  =s8ta basado =n la propia salvacion. Perc la misma
evolucion humana nog lleva a una religion. donde el hombre
&8 el ser supremc v due tisne como meta un orden definitivo
para este mundo.

(Hg) V. DE3. Hl-Z
(60) V. CH, 94: DES, 78: D, 193 HS3. 9.

{81) "Fromm ncs brinda ls re igion “e&in Dioce . una religlion
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postnietzacheana, con bios rw~p1’dii. SOmo OCcurYTe Con el
budismno. Joll! gritc  de lHiet Dios @ muaert 23
proiongado por sus seguldores i de ‘viva la Religicn

L IEF, 1031, "Como un apologet 2] siglo vasado, Promm 2
acudido a las rfusntes mas lech s para hacsr mE s

—omprensible su ltenguaje. Pe o Fromm no ha guerido derender
unicamente la te de sus creventes humanistas. HEl mensaje de
Hromim se presenta  con a8 mismas pretensiones cle
universalidad -en todos los sentidos- que todo lengual
religicso. For esto, se ha preocupado d= gue sus fusntes
concretas  ftuesen las del hombre de hoyv: El psicoanslisis v
Marx” [CSEF. 30bLH].

»—-m*-s
ﬁ

(‘[l

2y PLoo=2i. el judio Moimonides. Este misticismeo ateistico
tambien se puedes relacionar con el panecumsenismo
sclesiastico  propuganadces por N. de Cusa (en Occidente) o
por Ramakrishna y Vivekananda i1en Uriente) [V. Guendon. K.
(1945), p. 188-9: Rolland, k. (1954); Zimmer. H. (1965)]) as=i
como la fe baha i [V. Woodrow (19739), p.235].

183) Cit. en PsC., Z291.

84y V. Huxley, J., "Evolutionary Humanism'. en "The
Humanist”. vol. XI1, 5. 1353, p. 201 as.

V. Huxzley, J., (18969) p.20-

(66) V. Huxley (194Z2) pr 279, 28Z-5.
{87 V. sarton, G. (1943), p. 149-150.
68 V. Kraft., G. (1943), pr. 46-61.

(893 V. Kueng, H. 11977), p.37-53, también Moreno., L.
i 1960).

{703 V. Toynbee, A.: ﬁguggigiﬂﬁ the Butupe” {Londres, 1971,

rp. 44s) v Mead, M.: Z0th Centurv Falth! (1972, Nueva York)
cit. en Kueng, H. ob.cit., i. oo.

t71) V. DE3, 74, 78.

(72) V. PsC, 280-1.

(73) V. GLF, 9-10.



(74) Sobre la opcion frommiana entre la respuesta regresiva
v la progresiva, M. Torres comenta: “Al religioso inferior
s) regresivo] le esta reservada una salida: ‘solo si  es
capaz de adoptar una forma mas alta de religion,-asi escribe
Fromm] en “Psicoanélisis y Religién’- puede liberarse de su
forma inferior . No se trata no, de curar al enfermo de las
causas que le llevan a la necesidad magica: el problema €S:
’qué’clése,de’religiOn elige”. S5i da un salto de la religion
inferior -—la neurosis, el sadismo, €l masoquismo . el
socialismo. el nazismo. etc.— ¥ tiene la gracia de tocar 1os
iindes de 1la forma mas alta de religion -la ‘religion
humanista - entonces. enfermedad. primitivismo. sutoritaris-—
mo, odic, dolor V¥ angustia habran desaparecido como por
obra de sortilegio’” [1IEF. 1061.






3.0. LA ETICA .
3.1. La Etica Auteritaria o Neardiila
3.2. La Etica Humanista o Biéfila
3.2.1. Humanismo v Sociedad
3.4.4. Froblemas de la Btica humaniata
&) Bgoismo, amor por unc mismo & intersés proplo

b)) La conciencia el llamade del nomore a s8i
mismno

¢i) El placer y la felicicad
\d) La fe como un rasgo de caracter
&; Los poderss morales del nomors
3.4.3. Soclialismo Comunitaric Soclalista
4

. Criticae a ia Btica rdumanists
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sun vezr, eéste marco referencial postulard urna serie de normas

Yy patvrones de comportamiente de Lipo auvuteritario (o
necrdfiled gue Conducicrdn 21 individuo al desmedro vy

menoscabe de su desarrolie &ptime e  integral como ser
humano, a la disfuncidn y patolaogla del Sistema Hombra.

Pov otro ltado, tembidn sabemos de respugsitas huamanistas (o
progrecivas) gque consideran al hombre misme, a su  vazén,
amay v creatividad como base, fundamentc vyv/¢ centre de
3T marco de veferencia vy devocién. Esta @wmansrs de
relacionarsg con el mundo produce una éiica inversa a la
autoritaria. Tal ética —la humanisia— promaveri el
crecimiento, desarrolleo vy bienestar dptiecs cow un minimo de
malestar y/0 pérdida indatil de ensvyglas.

Ern Ia realidad, la mayoria de los seres humanos (novrmales’
58 mueven sntre ambos cddiges conductusles no llegande a la
plenitud en uno u otre camine, es deciv, sin  ser  grandes
virtuosocs © viciosos sino mads bizn mediocremente  Huenos o
maloes (1).

Para Ffromm la neurosis es, sobretodo, un problema wmoral.
For lo tantoe, toda terapia psicelégica debe tener en cuenta
el cédigo moral del paciente que es lo gue, {inalmente, le
da las pautas de accién a sequiy,. La vida @misma, a cada
momentos, nos enfrenta a innumerables situaciones de bien y

m&l [ .\'-' A
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3.1. L& ETICA BUTORITARIA O NECROFILA

Este tipc de #tica es irracionalmente normativa:s rechaza
el que el hombre sea capaz de discernir por &1 mismo 1z que
es “buenc” y lo gque es "malo”, lo que es "virtud" y 1o que
es "vicie”, lo que es “positive” y le que es "negativo”. Mas
hien el que da las normas es una autoridad externa que
“trasciende al individuo”.

La Etica Autoritaria no 2s5tA basada en la razén ni en la
sabiduria sino que su pilar fundamental es el miedo a la
autoridad, en los sentimientos de debilidad, dependencia e
impotencia gue el individuo siente hacia ella. La autoridad
ejerce una especie de poder mAgico: sus decisiones Yy
mandatos se deben obedecer sin objetarlos.

En igsta dtica, como es notorio, lo que cuenta mas es la
autoridad y sus intereses en perjuicio de los del individuo.
No“‘;ogstante, éste cree beneficiarse Tespiritual?’? o

smaterialmente’ de aquella si se le obedece ciegamente, (.



3.2.LA ETICA HUMANISTA O BIOFILA

Este tipo de é&tica es esencialmente
hombre mismo ["man for himself”] es gquien
sus propios criterios etico-normativos y

valor y no "autoridades

antropocéntricas

trascendentes externas o

el
debe establecer

sus Jjuicios de

internali-

zadas". S5é&lo el hombre por 51 mismo debe determinar lo que
le es wvirtuoso y lo gque 1le es pecaminoso y no una
"revelacién divina"” (3). Es decir, la 2tica humanista es una

&tica no telsta:

existencia humana", y como dijo Protdgoras:

medida de todas las cosas™.

Al decir antropocéntrica,; Fromm no quiere

humano sea el centro del Universo sino gque

valor —al igual gque todos los demds

percepciones— radican en las peculiaridades

y s#lo poseen significado en relaci#n con

dtica

existencia humana, en lo que es el

presupone, entonces,

el conocimiento cientifico, esto es, en 1lo

cia{s) nos

"no hay nada superior ni mads digno que

humanista se fundamenta en las caracteristicas de
hombre.

una antropologla filosdfica basada

puede{n) describkir acerca del ser

1a

"l hombre es la

decir gue el ser
Ysus juicios de
Juicios vy adn
de su existencia
ella” d{d. La
la
Tal &tica
en
que lad{s) cien—

humanao. Por

eso Fromm denomina a tal conocimiento la Ciencia del Hombre

{3). De esta forma la &tica humanista trata

de ser una é&tica



cbhjetiva con valores objetives cuva viclacién irla contra
las cualidades propias del hombre produciéndole
desintegracién mental vy emocional.

Lo "buenc” y lo "malo” estarian dados en relacidn a lo gque
conduce o traba, respectivamente, el plenc desarrollo de las
capacidades vy potencialidades del hombre, el logro de su
madurez con el menor perjuicio posikle, es decir, su
‘autorrealizacién® (&). La norma @&tica (humanista}), por
excelencia, serla la que posibilitaria la realizacién de 1la
naturaleza humana, el despliegue de los poderes del hombre.
El mal, por tanto, serla producto de cédigos morales gque
distorsionarian tal naturaleza (7).

Expresado en otros términos, lo bueno o lo virtuse se-—
rfa tode aquello que fomenta la vida, que la fortifica vy
haciéndola crecer vy desarrollarse. Lo malo, lo viciocso o
pecaminoso serla todo aquello que la ahoga, que la oprime,
que la aniquila, es la irresponsabilidad hacia uno mismo [V.
EP, 31] . La alegrla es la virtud y la tristeza el pecado.
Esta Altima fue la falta fundamental de los antiguos judios:
“Por cuante mno serviste a Jehovd tu Diocs con alegrila y con
goze de corazdn, por la abundancia de todas las cosas”
[Deuteronomioc 2Z83:47].

El sujeto bhidfilo no se obliga si mismo a actuar de esta o
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agquella manera sino gque es su mismo amor a la vida lo que lo
impulsa a hacer el bien. Su conciencia no es como la del
superegoe freudiano que es sumamente estricto, exigente, vy
que proveca sentimientos de remordimiento y culpa (8).

En la Etica spinozista notamos el esplritu de la biofilia:
El placer no es en s! mismo malo, sino bueno; por el
contrario, el dolor es malo en sl mismo [Etica, 1II,
Prop. XL]

Un hombre libre piensa en la muerte menos que en cual-
gquier otra cosa, Yy su sabiduria es una meditacidn no
sobre la muerte sino sobre la vida [Ib., Prop. LXVII]

Para Albert Schweitzer el paradigma de lo buenc era todo
aquello que reverenciaba la vida. Pero también 1la tenlan
como norma, segdn Fromm, las grandes y antiguas religiones
humanistas -como &1 mismo las 1llama— como el budismo,
judalsmo, el cristianismo, el islamismo y “los grandes
fildsofos humanistas [de Occidente] desde los presocrdticos
hasta los pensadores contempordaneos" (7).

Segdn Fromm las culfuras, las sociedades pudieron descu-
brir los valores humanistas —que favorecen el desarrollo de
las capacidades netamente humanas como el inegolsmo, el
vencimiento de 1a propia avidez, el conocimiento de la
verdad, etc.— é&nicamente cuando llegaron a determinado nivel
social y econdmico gue les permitid dedicarse a otros asun-—

tos diferentes del simple hecho de sobrevivir. Una vez
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alcanzade ese nivel, tales valoves aparecen v son Tomentados
y practicados en cualesquiev grupo humanc sea en UOrients

como en Ococcidente.

F.2.1. Humanismo y Sociedad

Pero Zoudles son las condiciones sociales que fTavorecen la
aparicidén del humanismo o biofilia? Ellas sevilan =
—una situacidn de seguridad, donde l1a abundancia {tanto
material como psicolégica) triunfe contra la escassz. Cuanto
ma&s tiempo y energia se empleen para la mera  supervivencia
el amor por la vida medra y se incrementa, pov carencia, el
de pov la muerte.
~una condicidn donde impere ia justicia, donde ningdn
estrato social se beneficie en desmedro de los demids no
dejdndoles posibilidades de desarvolilarse. Es decir, una
situacifin en donde un ser humano no sea 1 medio para los
intereses de otro sino que sea un fin en si mismo.
-predomino de lalibertad no sédlo de trabas de iIndole
poelitica, siro de una gue fomente la expresidn del espiritu
humane {(ya sea en las letras, artes y ciencias) para gue g1
individug sea activo vy responsable vy no pasiva ni

manipulable.

-renunciamiento al sometimiento vy la conguista de la
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naturaleza para someterla, visnlarla y/¢ destruirla pero si
tratar de comprenderla.

~consciencia de qgue el mal vy la destruccisn son el resultado
del no desarrollarse.

—~ felicidad en la vivencia cotidiana (10).

Z.2.2. Problemas de la Etica Humanista

La objecidn mis comln vy repetida que se le imputa a la &-
tica humanista es que hace del 'egoisme® su meta mas alta
ya que propugna “"la prosecucién de las obligaciones del
hombre para consigo mismo". Seg®n este cuestionamientns el
egoismo  se antiene fnicamente por el ftemor a las autori-

-
¥

9]
7}

dades vy a su fuevza castigad . ¥ va gue el ‘thomhre es

malo povr naturaleza?, s61

[}

busca su meroc placer y esto
mismo, su satiafaccidn, es lo opussto 2 una 8tica ‘eleva-
da’. De otra parte, la conciencia es 1la gula para una cgon—
ducta virtuosa gmas ella no ha cedide su lugar al placer en
la 8tica humanista? 3Y acasc el humanismo ensefia a no confi-
ary, a no tensr fa en fuerzas externas a uno, sobrenatu—
rales?, peroc "gno es la f2 una base necesaria para la con—
ducta &tica?”. Para responder a estos y otros asuntos mas
que debsn ser clarificados en la 1a &%tica humanista Fromm

nos les presenta agrusados:
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a) Egolsmo, Amor por uno mismo 8 interés propio.— EI1
egdlsnu,es considerado a veces como sinfnime de s8lc amor
por uno mismo y no por los demds. Para Freud el egoista es un
narcisista que ha Eetirado el amor‘hacia su préjimo v lo ha
proyeétada a s1 miémo, en cambio para Fromm, el egoista no
es sdélo incapaz de amar a los demés sino qua tampoco a &1
mismo, en realidad se odia: el amor por uno mismo y el
egolsmo son, entonces, opuestoas. Tal odiec se produce por la
falta de 'efagtividad‘ o ’productividad® del individuo
eguista que lo 1leva a un estado de avidez, de vacuidad y de
frustracidn.

En cambio, 1 amor par sl mismo es otra casa muy diztinta.
El verdaderoc amor (ii}), segdn Fromm, &5 una manifestacidn de
productividad y tiene comg caracteristicas bisicas 1 cuida-
do, el vrespetoa, la responszbilidad v 21 conoccimiento. B5i
alguien ama asl a los demids tambi®n puede amarse de esta
farma‘ @ 31 mismo (12). Se ama porgue se tiene la capacidad
de’hacquo Yy amar a alguien es la manifestacidn de ss2 amor.
El romd&ntico gquien dice amar exclusivaments a una anica
persona en realidad tiene una relacidn de dependencia, de
dominio o sumisidn mas nalde amor genuino.

En relacidn con el egolismo y 2l amor para si1 mismo estd el

interds propioc. Para Epinozgﬁ lo virtuoso era gque el ser



humano siga su propio interés, su propio provecho, cCconservar

su existencia, esto es, el desarvollo mdximo de sus poten
cialidades:
Cuanto mas se empefia cada cual en buscar su propio
provecho, es decir, en conservar su ser, y es capaz de
hacevrlo, tanto mads virtud poseej; y,;, al contrario, en
tanto cuanto cada persona descuida suw propioc provecho,
es impotente [Etica, IV, prop.20].

Asi, de la misma manera gque alguien debe conocer bien
gtra persona para amarla, debemos conoccernos bien a fin de
saber culdles son nuestros intereses y cémo satisfacerlos. vy
tal»conncimiento puede lograrse por medio de la Ciencia del
Hombre.

b) La Conciencia, el llamado del hombre a 51 mismo.— Casi
todo el gundo ha apelado a su conciencia para justificar su
conducta. Asi! tenemos por un lado, a Sécrates y a los
profetas veterotestamentarios gque sostuvieron principios de
amor y de justicia, y por el otro, a los grandes
congquistadores & iniciadores de guerras, 14 a ios
Inquisidores provocadores de muchos sufrimientos y muertes.

En la historia de la filosofia la conciencia ha sido
entendida como la voz interior gque defiende o acusa nuestiro
accionar (p.e. Cicerdn y Séneca); también se le relaciona

con el cuidado de uno mismo {(estoices) o es la vivencia de

la armonia interior (Crisipo); para los escoldsticos ella ha
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sido colocada en el hombre por Dios como ley racional y 1le
sirve como advertidor de 1los principios marales; para
algunos escritores ingleses —-comao Shafteshbury— hay en cada
uno de nosotros un "sentido meral® para lo bueno y lo malo,
hay principios morales intrinsecas en nosotros y 1a
conciencia nos inducirla a la accién henévaola {(Butler), v la
esencia de la conciencia estarla dada ror los sentimientos
hacia los dem&s lo que nos provoca su aceptaciln o rechazo
(8mith); en cambio para Kant serla el sentidn del deber Como
tal, pero para Nietzsche la verdadera conciencia estaria
dada por la propia afirmacian ¥ para Scheler la conciencia
serla expresidn de juicio racional por 21 sentimiento.

En cambio, para Fromm, cabria hablar de dos tipos de
conciencia: la humanista y la autoritaria (133. A través dé
la conciencia autoritaria la voz de la autoridad (sea el
Estado, la iglesia, la opinién pablica, los padres, etc.,
etc.) se intgrnaliza en el individuo. De esa manera, el
individuo no decide finalmente por s mismo, y elabora sus
propios Juiciaos de valor, sino que los tales sSOn
establecidos por 1las autoridades. Lo bueno es le gue
establece, lo gque conviene a la autoridad, lo que &sta juzga
que asl lo sea, y lo malo lo que la perjudica. No importa si

el sujeto comete actos humanamente repulsivos hacia otros o
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hacia s mismo: lo que importa es lo que impone la autoridad
por medic de la conciencia autoritaria <(P.e. muchos
seguidores del nazismo aducian que obraban correctamente, de
acuerdo a los que le dictaba su concienciad.

El sujeto con conciencia autoritaria tranguila es,
entonces aquel gque complace vy obedece a la autoridad,
obteniendo s asi una sensacién de bienestar, tranquilidad vy
~seguridad a costa de su propia impotencia, desprecic a si
mismo, y de sentimiento de culpabilidad puesto gque es iniquo
Y ‘perverso. ‘Las teologlas de Pablo, Agustin, Lutero ¥
Calvino caracterizan plenamente tal clase de conciencia. A
su vez, el sujeto que posee una conciencia autoritaria de
tipo culpable es agquel que la contraria, que trata de ser
fuerte, independiente, productiveo ¢14).

Otra - actitud muy distinta es la gque toma el sujete con
conciencia  humanista que es la voz interior (presente en
todo ser humano) que nos hace volver a nosotros, es decir,
que les hace obrar de acuerdo a las caracteristicas de la
naturaleza del hombre (gue es comé&n a cada uno de nosotros)
¥ que si mo es obedecida o segqguida trae serias consecuencias
(como es el ctaso de la conciencia culpable). De esa mansara,
. este tipo de conciencia hace reaccionar toda la personalidad

‘del hombre jante su correcto o incorrecto funcionamiento,
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ante el #xito o fracaso en el arte de vivir, es decir, ante
la posibilidad de lograr lo mejor: la felicidad Y i madximo
desarrolleo de las potencialidades humanas, esto es, la
consecucidn del propio interdés (15).

Si bien todos poseemos la conciencia humanista no todos la
_escuchamas de 1la misma forma y esoc depende del grado de
madurez que halla alcanzado nuestra personalidad. Mientras
m&s alienado est® un hombre menos escuchard a su conciencia

Wil
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humanista y puede basua supr
dejarse guiar por fuerzas externas, superiores a él.

©) El1 Placer y la Felicidad.— Una critica comén quéd se 1le
hace a la &tica humanista es gue al hacer del homhre su

.

fundamento los que finalmente dictaminarlan lo busno ¥. lo
male serian el placer y el dolor. Pero si  realments esto
fuera asi! no se podria saber qud es lo bueno oxactamente
ﬁdesto que sabemos de gente que encuentra placer en daffar o
amar a otros, o en acumular posesivnes ¢ e2n compartirlas, en
autodestruirse o crear arte. Luege sl placer no puede ser el
fundamento de la 8%tica pues es subjetivo. Fxisten placeres

irracionales que con el alivio de tensisones causadas por

deseos inconscientes. La

n

atisfaccibn tampoco lo puede ser
puesto que ella misma 0o 25 hupna ni mala Va Gue

inevitablemente se experimernta al aliviar tensiones filsicas.
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En cambio, la felicidad es la indicadora que el hombre ha
llzgado a la realizacidn productiva de sus potencialidades
siendos unc con el mundo sin perder au propia integridad. Sus
opuestos no son el pesar o el dolor puesto gue el
sufrimiento tante fisico como mental son inevitables en 1la
sxistencia bumana. Su antipoda es la depresidn Jgue es
ronsecuencia de la inactividad, de la i1mproductividad, del
fracaso en el arte de vivir (16).

dY La Fe come un rasgo de Cardcter.— En ei mundo
contempordneo desarrollade parece ne haber ya mds lugar para
1a fe 1la cual es asociada, com@nmente, a la idea de Dios vy a
la religidn en contraposicidn al conoccimiento cientifice
por 1o que se dehberia eliminar. Pero para el avance de la
ciencia y de la vazén la fe fue necesaria: la fe, la
confianza en la actividad productiva humana. Tal tipeo de fe
es la fe rvracional. En cambio, la fe irracional es la
dependencia o sumisidn fandtica a una persona, idea o
simbolo que representa una autoridad externa (17).

@) Los Poderes Morales del Hombre.- Hemos mencionado que

para Fromm el individun mismo puede encontrar un patrén
adecuade de lo que es correcto v 1o gue no lo es. Esto nos
lilevaria a la cuvestién de si el hombre es esencialmente

bueno o no, si tiende o no al bien por natura. Para Fromm el

133



hombre no nace malo, es decir, destructive sino gue el mal
en 21 es producto de su fracasoc en el arte de vivir. El mal

entonces, s la ausencia del bien (18).

3.2.3. Socialismo Comunitaria Socialista

Ei humanismo frommiano no queda en una &tica solamente
para el individuo, también propugna un humanismo para la
cnnvivenc1a entre los hombres, para mejorarle sstimulando la
creatividad, la racionalidad, el amor, los valoraes cldsicos
e ideales que siempre han anhelado los seres humancs an las
momentos de mayor dificultad o peligre como los surgides en
nuestra época plasmados en la enajenacidn *robbtica’ (tanto
del capitaiismo como del estatismol.

A este nuevse tipo de politica y sociedad Fromm lo llama
*spcialismo comunitarioc socialista’ qué distingue de oiros
tipos de socialismo -—gue sd8la han gprimido &l hombre
cosificAndole, manipuldndole e infundiéndole temor ante
lideres autoritarivs— y que, claro estd se opone a todec tipo
de industirialismoe burécratice. Es decir, el problema del
individuu, vy de la sociedad, de la cual forma parte es el
problema de su felicidad. No sevan las aovaciones a fuerzas
sobrenaturales, wni el autoperfeccionamiento moral, ni la

aparicién de héroes indivicualss las que producirdn la
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felicidad sino el accionar de fuerzas vy circunstancias
sociales especificas que logren eliminar las injusticias
sociales imperantes de una manera radical.

Asi como se ha logrado, sobre todo en esta época, un gran
dom%niu racional sobre lo natural tembiédn se debe aspirar a
ello a nivel humano en las esferas econdmica, politica vy
cultural simultdneamente para evitar un retroceso y la

reaparicidn de las socicpatologlas que se busca eliminarv.

En gse sentido, 1las medidas fundamentales de una
administraci®n —o burocracia—- humanista estarian dadas por
el femento de: la descentralizacién -~ademds de la
socializacidn de ios medios de produccién-, de 1a

participacién activa responsable y crltica del ciudadano en
la toma de decisiones de aquella, y de la anulacidn del
dominio de los pequefios grupos de poder socioecondmico sobre
el resto de la sociedad; la modificacién de los patrones de
produccidn y de consumo a través del impedimento del mévil
de las ganancias en direcciones socialmente dafiinas ya gue
el capital debe servir al trabajo, al desenvolvimiento
humano y las cosas a la vida y no que el hombre sea un medio
sino un fini la bdsqueda de una convergencia real entre los
fines del trabajo individual y los de la sociedad; la

igualacidn de 1los ingresos para da’ a todos una base
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ecandmica para una vida mds digna y asil evitar conflictos de
clasesy la sujecidn de los intereses y soberanla nacionales
a los de la especie humana; la cooperacidn y ayuda a las
naciones "que no tienen” por parte de las "que tignen” para
dar paso a una mayor participacidn de la riquezaj el desarme
a nivel mundial para eliminar todo miedo de extincidn de
vida por parte de alguna otra nacidnj la afectivizacidn de
una revolucién cultural gue propugne un nuevo tipo de
mentalidad, de idiosincracia, esto es; un hombre nuevo que
{enga como meta el ser en vez del tener y el usar, que
gspire a la slntesis entre pensamiento v afectn (esta
transformacion debe fundamentzrse en un  gran movimiento
hamanista radical del cual formen parte diversas ideologlas
as! como grupos sociales) (19).

Tal hombre nuevo, producto de una sociedad nueva, tendra
w1, cardcter con las siguientes caracterlsticas:

renunciamiento a toda forma de tener para poder ser

cienamente y estar predispuesto a la alegria.

saguridad basada en sentimientos de identidad y confianza
cn lo gque uno es y en una relacidn snolidaridad y amor con el
mundo circundante en vez de desear dominarlo o poseerlo.
- aceptacidn de la vida plena a través de la independencia y

iz no cosidad, es decir, la adquisicidn de significacidn
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por alguna cosa o sujeto exteriores al individuo.

- alegrla gue da el dar y compartir, ¥ no el acumular y &1
explotar.

~ amor, respeto y vengracidn por todas las manifestaciones
de la vida y por lo gque promueve sus desarrollo, por soehre
las cousas, el poder y la muerte.

~ desprendimiento del narcisismc ¥ aceptacidn de las
tradgicas limitaciones inherentes a la existencia humana.

- veracidad en la relacién con los demds no engafiando ni
dejandonos engafiav.

~ imaginacidn para vesclver 1os graves problemas y no para
escapar de ellos.

~ gconocimiente de lo gue unc 25.

- unién con la vida, renunciamiento al sometimiento y la
canguista de 1a naturaleza para someterla, violarla vy/o
destruirla pero si tratar de comprenderla.

-~ consciencia de gque el mal y la destruccidn son el
resultado del no desarrollarse.

- felicidad en la vivencia cotidiana (20).
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3.2.d. Criticas a la Etica Humanista

PFara el fildsofo alemdn Herbert Marcuse, al subestimar
Fromm &1 fundamente biologicista del psicoandlisis, es
decir, la libido, da una interpretacidn idealista (8tico-
religiosa) a ia neurosis, produciendo la clasica
minimizacidn de lo material ante lo espivitual:

8i la sexualidad no juega el papel constitucional que
Freud le atribuye, no hay ningén Lanfllnta fundamental
entre el principio del placer ~ =31 o= T B el 3 )
y 81 principio de la realidad, la naturaleza iostintiva
del hombre es"purificada" y adaptada para alcanzar,; sin
mutilacidn, utilidad social y felicidad, reconocida.
Fue precisamente porgue vio en la sexualidad la fuerza
representativa del principio del placer integral,; gque
Freud fue capaz de descubrir las raices comunes tanto
de la infelicidad “general” como de la neurdtica en una
profundidad mucho més de toda experiencia individual, y
fue capaz de reconocer una vepresidn mds  Tconstitu-
cional® subrayando toedas las represiones experimentadas
y administradas conscientemente [EC, 243-d].

La alienada civilizacidn occidental gsbtructural B
idenldgicamente oprime, rechaza y absorbe {todo idealismo
moral humanista. Segén Marcuse, lo &nico que gueda 23 o
adaptarse o0 enajenarse, lo gque Fromm propugna  —~con  su
revisifdn del psicoandlisis— llevaria tinalmente al
caonformismo, la resignacidn y la renuncia de la bésqueda de
1a wverdadera felicidad (en 21 placer) convirtiendo al

seguidor del humanismo en un loco o martiv (gque segln la

perspectiva frommiana serla un rebelded. Marcuse tambidn
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acepta que gran parte de los libros de Fromm se ocupan de
cuestionar la "economifa de mercado” mas no van més alla de
eso (21).

Respondiendo a la afirmacidn de su critico de que es mera—
mente ideoldgico hablar de amor, productividad, integridad,
de fuerza interior, etc., etc., es mds, que tales cosas son
inaccesibles,y no pueden existir en una civilizacidn como la
nuegstra, Fromm sostiene que Marcuse no aceptaria, evidente-
mente, que sus opuestos el odio, la tendencia a la
destruccién, el sadismo tambidn lo sean. Tambidn afirma, en
su descargo, que es algo raro la aparicidn de la "personali-
dad productiva” (de tendencia humanista) en la sociedad
capitalista de libre mercado que, normalmente produce un
tipe de +tendencia psicoldgica mercantilista, y que, a la
vez, produce sus contrarios :

= weConfundir un rebelde con un mdrtiv, en la scciedad
capitalista occidental, s mds bien carecer de realismo
a mencs de ser lo suficientemente conformista como para
pensar que la rebelidn se identifique con el martirio.
8i Marcuse tuviera razén, deberlamos concluir que en la
sociedad capitalista no hay en ninguna parte el menor
lugar para el amor y la felicidad. La dnica diferencia
entre el hombre medic y el "pensador radical® seria
entonces que el hombre de la calle es un autdmata
oportunista sin saberle mientras que el pensador
"radical", lo es conscientemente. Segdn la teorla de
Marcuse, la deshumanizacién del hiombre debe
evidentemente continuarse hasta el final, vy recién

entonces podrd tener lugar su liberacidn. Para Marcuse
quienquiera estudie las condiciones requeridas para la
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felicidad y el amor traiciona el pensamiento “radical®”.
Todo aquel que trata de ayudarse a sf mismo y de ayudar
4 los demds a realizar en cierta medida estos objeti—
vos, si no es un madrtir o un imbécil es un compafiero
del pastor Peale [VP, 59%].

Por otvo lade, la bdsqueda dal inegolsmo y de la fraterni-—
dad, es decir, la productividad Yy el amor, segidn  ia
concepcidn  Trommiana es lo mas rebelde, lo mds radical gque
¢ puede hacer un una sociedad que, precisamente; alienta lo
contrario.

A ralz de la discusion Marcuse—rromm, e: psiyuiauia

espafiol Basabé cree que ella nunca acapbard, pues ambos usan

lenguajes diferentes. E1l "hombre liberado” marcusiano as
distinto al “productive” Frommiano: el primero seria mds
lédico, mAds estdbtico, més erdtico y el segundo mas

prometeico, mds noblaz, parecidu al ideal genital freudianc y
al "hombre nuevo” marxista, mds creador y placentevo dentro
de 1la esfera del amor. El ideal frommiance no es una teoria
politica sino gue es un "humanismo integral” que parte de
cierta antropologla y psicologla, donde ei sujeto se realiza
ne  sdlo a través de 51 mismo y el préjimo, sino gue es una
actitud ante la vida misma (la biofilia). (22):
Y tal humanismmo integral comienza, y debe comenzar, en
el individuo mismo mediante una actitud bidfila Y
"productiva” frenve a la vida, frente a si mismo Y
frentes a los demds; en una concientiacién ildcida, v no

paratdxica o fantasmdtica, de la realidad toda y de sus
interrelaciones, y en un intento estdcico de ir
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transformando, desde lo factible, la realidad humano-—
social en un mundo fraternal, mediante una praxis y una
conducta altrulsta de oblatividad personal en todos laos
momentos ¥y en todos los niveles de su existencia [BPF,
39ga].

Florentina Moreno no estd de acuerdo Zon la crltica

marcusiana del sistema frommiano. Los valores
"tradiciorales? gue defiende #&s5te S0V, Finalmente,
fcontraculturales” pues sus  pregonadoves -ya sea Buda,

Bdcrates, Jesds, Spinocza, o9 Maru, etc.- pasavaon por panurias
por  2llos  aungue despuds Lliegavan a fTormar parte del
*status guo'. Seobre lus valoves ideales a las gque tiende la
persohaliﬁad huamanista dice gue

no son en si contenidos materialss, zing formas, acti

tudss que acompalian necesariamnete al preceso vital no
gnajenada. Ninguno de esas "valores" sxige una estruc
tura determinada de vida gque permitee & Marcuse identi.
ficarla cow la estructura de dominacién autoritaria:s
precisamente si algo exigen para su existencia es la
libertad para 8l acto humano.

Par otro lado, el que Fromm haya sabrayade la
dimensidn social de la experiencia humana y, por tanto
del howbre, frente a lo bioldgico, permite gus esas
actitudes se refisvan a contenidos reales. 5i la postu-
ra de Fromm puede rayar en lo ideal y utdpico, la de
Marcuse es necesariamente utdpica. PFor otre lado, la
pastura de Fromm no vrechaza el instinto ssxual, sino
gque lo hace entrar en el juego de vepresidn a
liberacidy gue se libra en el procesc sccial.

Y lo mismo habria gque decir de las relaciones inter
persovales. El gque Fromm acenbie este aspzocta de  las
relaciones sociales no gquieve decir que olvide sus
condicionantas vy su enajenacidn. Como el no meacionar
las no quervia decir que no se2 den de cierto estas
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relacionas. De acuerdo gue en una situacién de dominio,
en que uno ha asumido, se ha apropiado, del papel
personal del otro, gqueda poco espacio para la relacién
‘interpersonal”, pero atn asi la ausencia de relacion
tiene un espaclo, existe, es una negacidrd, no es la
neda [HSPF. 276]. %

éegﬁn el pesicoanalista mexicano Mauro Torres, Fromm es un
irracionalista, v un scléctico idealista pues hace un giro
hacia el idealiemc religioec fundamentalmente. Como irra-
clonalista tiende a infravalorar el conocimiento cientifico,
& supravalorar el intuicionismo, y a propugnar una religién
atea, sin Dios, gue también habla de "elegidosa” y ‘“condena-—
dog” (que serian los humanistas v los autoritarios respecti-
vamente ), v por supuesto, de una "trascendencia mistica"” asi
como ls aceptacidn de mitos occidentales y orientales. Como
ecléctico “tiene la enorme ventaja de podsr decirlo todo vy
de poder rectificarlo todo colocéndose entre la pbeicién
clentifica o materialista v la religiosa o idealista. Un

ecléctico siempre ve la forma ‘malabaresca’ de superar cual-

quieyr error o0 vaclio conceptual. Puede alegar que tal idea
puede entenderse de otro wcds y que, por tantc, ecn fus

aetraccores los gue fsllan en 3vu  interpretezion. No =a
facil reifutaric, pero Iinaliente s& deamorona frente al
anadlisis critico.

El humanismo ecléctico frommianc -ccatinis Torres- 28
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asistematico v muy pobrs en contenido, =s mas, no aporta
nada en lo absoluto pues toma algo del marxismo, del
psicoan&alisis, del budismo, del existenciali=mo. Se le puede
clasificar en todas esas ideologias, lo cual confunde al
lector poco avisado. Y, sl ser Fromm un autor muy leido en
Hispanosmérica lo unico que hizo fue distraer a sus lectores
de sus graves problemas socislea (23).

Para el soviético Keshelava, gquien concuerda con la
critica de Torres a Fromm, é&ste al intentar hacer lé
aintesis Freud-Marx -para salvar las carencias
sociologicistas v Ppsiquicas correspondientes tanto al
psicoandlisis como &l materialismo histérico. asi como
superar el antihistoricismo biologicista del primero y el
relativismo antropologicista del segundo- para explicar la
dualidad humana (bien vs. mal, o individuc vs. sociedad)
cae en el irracionalismo e idealismo no obstante elaborar

una interpretacion sui generis de los Manuscritos del Joven
Marx en la cual pretende encontrar el “verdaderoc marxismo’

que no seria mas que un ‘exiastencialismo humenists . Lo cual

ne &8 otré CoBAa que un peeudomarxismo pues nc toma en cuenta
las condiciones mocichiestérices cambiantes gue infliuencian
en 1oe hombres.

Pero no solamente Keshelava enuncis 1o negativo o errado

)
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del planteamiento frommiano sino que ademds de elucidar su
origen y condicionamiento clasistas s= saktisface de la
evolucién del marxismo y el recoenocimientn do su ‘oardcter
revoiucionario liberador y humanistico? 243,

El escyritor mexicano Jaime Garcla T. tambidn reconocce o1
empefio de Fromm —iniciado por W. Reich (253 de complementar
2l Freudisme con el marxismo. Pero lamenta:

"que s34l haya pretandido la superposicidn de algo de
Marx sobre algo de Freud, sin consumar la integracidn o
interpeneivacidn sistemdtica de los respectivos mé-
todos. Esto deriva, sin remedin, en un simple cd3mulo de
nhser~vaciones epidérmicas, Yy no puede menos gque de—
parar, a la larga, un psicoandlisis despsicoganalizado y
un maryismo roméntico” [IP, &6-7].

Le que fundamenta las pasiones humanas (ansia de poder,

vanidad, afdn de verdad, amor y fraternidad, creatividad vy

la destructividad) ssgén Fromm, no serla la libido freudiana

sino i2s necesidades existenciales (de reiacidn, de
trascendencia, de enraizamiento, de bdsqueda de identidad,
de marcoe de orientaci®n y devecidn). Necesidades que nada
tienen que ver con lo fisioldgico puesto que se originan en
la "tobtal personalidad humana®. Al hacer esto Fromm desecha
la base animal del hombre cayendo por ello cae en un eticis-—
mo idealistar: la salud psiquica se basa en 21 “desarrollo de
la ohjetividad y la raz#n” segin las prédicas de los funda-

dores de las grandes credos religiosos y filosdficos (26).
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Garciz corvonerda  con Marcuse que  parsa llegar a tal
conclusién nc eran necesarios Marx ni Freud (27).

2arn 21 filesofo hispeno Anteonio Caparrés Fromm esté en lo
corracte  al plantear su antropologia desde la perspectiva
~mientifica a=zi como también el1ls debe fundamentar la ética.
~in  embargo. dudes que exiata una naturaleza humans con una
dinamica propia tal come la plantea Fromm pero gue. si la
nubiera v i se la pudiera conocer, no nos diria qué valores
son loe correctos o ‘buenos’ :

Con otras palabree, de la determinacién de las nacasi-
dadas o tendencias d= la naturaleza humana podriamos
concluir gue dlchas necesidades evigan cierta
agstigfacién, vero no Q2 =2Alo pueden satisfacerse con
este tipo coucreto de asatisfacion. daesde ohtra perspec-
rive  diriamos gque el crnocimiento de la naturaleze
humana pertenece ol &mbito 2 i1z oliencis tedrica,
mientras gque al conocimiento ético. como tal, es propio
de la prazén préctica. Esto significa que el hombre no
vuede llegar a conocer los valores mas Qque por la
mediacion de ia praxlie de 18 1iksrtad, praxisz gue sblo
=e posible en la historia, la sociedad y la cultura. El
conocimiento €Ticy prasupone légicanente un ronocimien-
t~ antropolégico, pero el hombre no llega a la
formuiacidn de esca satropelogia mia qQue & través de la
avpariencia practica Vv libre de la misma. Es en esta
misma praxis humaca Jel vale:. donde =se inaserta la
raflexién antropologica como un momento fundante de
la refiexitn ética, reflexion gue a &u ez es
~onstitutiva de toda praxis humana en cuanto tal. Por
mucho que Fromm se csfuerces, Jamés nos convenceré de la
posibilidad 16gica del tréansito, directo v gin
mediacion &alguna, del conocimliente de 1a naturaleza
wamsna al conocimiento de los valores, qQue hacen de
dicha naturaleza “buena’, ¥ no 0o ~onvencera por mucho
que apele —-como de hacho hace- a la autoridad de los

grandes Lilosofos d= 1a tradiciér de l=a ética humanista
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[CSEF., 199].
31 bien es cierto que Fromm fundamenta sus ideas en la
ciencis también pasa por encima de &lla para terminavias o
darles el Tin qQque éi Quiere o qQue =& adsctan a ellaa:

Zon todoe los elesmentos que ha encontrado validos a
in largoe de todas sus fuentes. Fromm ha trazado su
imagesn del hombre v, a partir de ella, su vigidén de la
historia ¥ de la sociedad. A la hora de hacerlo, Fromm
no ha sentide ningan respeto por sus fusntez. Manos atn
o ha sentida por los datos de la historia. de 1la
sccliologia, de las clencias en general. a fin de crear
su hombre ha pasado por encima de todas las estructuras
1dgica ¥y antropoliogicas.

.La nocidén del csracter social es, induddablemente,

cuna nocidn de raigambre cientifica. Pero Frowmm ha hecho
con a&lla ~con &l mismo como fuente cientifica- lo gque
ha hecho con sus fuentes: porerls al ssrvicio de su
verdad. no del conocimiento de la realidad.

.Y 228 que la conclusidn béasica v principal de nuestra
inveatigacién ha sido gue los propdéeitos de Fromm no
son cientificos. A Fromm no le preoccupa la ciencia sino
=1 sentido. Pero &l =mentido a costa de la ciencia. Esto
es lo grave [Ib., 30b]}

Capared reconoce Que Fromm tiene grandes metsae para el
ser humano., pero para uno de tipo wmetafisico, ideal,
abstracto v no para €l material, real, comin ¥y corriente:

...El esentido de Fromm guiza valga pars su hombre, no
para los hombres de carme v hueso. Y éstog son los
micos gue necesitan lo gue Fromm guiere ofrecer.

Y 2in embargo. & pesar del fracaso de sus ideas hay
algo en la obra de Fromm gue logra en parte los objeti-
vos propuestos. Quizid sea su compromiso honesto vy
limpio., tan limpic como ingenuo, c¢on la humanidad.
¥romm ha calado hondo en la manipulacién del hombore
contemporansc. Ha =zslcanzpdo cotss muy  altas cen el
planteamiento de los problemas de la sociedad
contemporansa, en 8u diagndstico. Ha puesto de relieve
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con fuerza y valentia Que una sociedad no funciona sino
crea hombres “"sanos”. Con sus ideales éticos ha marcado
un rumbo sin limites a la historia. esto no se logra
sin un compromisc muy hondo a faavor de los hombres.
Esto ee lo contagiosos de Fromm. Lo que puede méas que
sus ideas. La pena es que ese compromisc sea tan hondo.,
que quede en pura opcidn sin cbieto. sin heombres [Ib.:
306].

éPero bajo gqué patrones o medidas podemos decir gua la
etica idealista de las grandes religiones y de los filésofos
humanistas seculares es la medjor, la corvecta o, como dice
Fromm, la gue se adecua & la naturaleza humana?

Fara Fromm tal ética satisfaceria la esencia del hombre,
=l amor. la razdn, la productividad, la independencia.
ZAcaso los hombres no somos “ambién smociones, pasidén y  s=in
razon? Claro gue =i, contestaria nasatro autor, agregando
que 1o negativo del hombre ssria la alternative & la falts
de la manifestacion de nuestras potencialidadss { humanas )
benignas, al fracaso en  desarrollarlas. Ee decir,
esimplemente el mal es la ausencia 4l bien.

Con todo, Zno es posible acaso que la respussta regresiva,
la irracionalidad, o la destructividad sean formas humanas
tan validas como sus opuestas? (Recordemos, las tribue de
guerreros de Nueva Guinea que estimulaban entre sus miembros
la fuerza, la competencia, la bravura hasta antes de la

llegada de los misioneros cristiance).

¢Tenemos algun patrén abscluto gue nos diga que tal o cual
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valor es euperior al otro? 7acaso no &8 una mera cuestién de
gustos, coastumbres, expsriencias, o de impogicidén social el
qus tengamos tales y cuales reglae de conducta? Inevitable-
ments aprendemos de nuestro entorno social Vv estamos infiui-
dos por él -asi como también nogotros podemos
influenciario-.

7Pero Que es, finalments, lo waio y lo bueno para el ser
humanc? Para nosotros, individuos allegados & la influenciasas
de la civilizacién occidental y del Judeccristianismo
consideramos como algo negativo, mal visto, vor ejsmplo, =&l
egoismo o la manifestacién de nuestra sensualidad {asunque en
la realidad cotidiana neguemos tales valores). Pero
recordemos a Nietzache y su exaltacién del superhombre o a
los antiguos griegos que supravaloraban el disfrute del
cuerpo, de loe ssntidos (en la realidad, no obstante las
ideclogias imperantes las conductas individueles no sienpre
s& adecuan a sllas. Es decir, pueden habsr patrones sociasles
convencionales, mas las alternativas oonductualas 80n
mchas. aunque exiata una tendencia general. Lo gque Queremos
SXpresar &s Que hay hombres, hay comportamientos ¥, por eso,
hay morelesz, eticas. ¥ si vpservasemos la historia de 1la

ética veremoe Que muchas de las normsae morales dominantes se
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Cow tode, Frome arglivia lo siguienies

"Sza lo gue fuers que elija {el humbre] censiruys una
estructura (s cardcter) e ia que ciertas
crientaciones son determivnantes y otras subordinradas.
Las leyesx de la existencia humana de ninguna manera
tlevan

2 la postulacidn de un conjunteo de wvalores comc el
fnice posible sinc altevnativas, frente a las cuales
tenzmos que decidir cudles son superiores a las otras.

Fere “no estamos simplificando 21 problema al habiar
42 normas "superiores"? La respuesta a esta cuestidn
puesde faciliterse si empezamos por algunas alternativas
concretas. Si =2 prive al hombre de su libertad, se
voelverd yvesignado vy falte de vitalidad o furiosos v
agresiva. 51 ce aburre, se volverd pasivo o indiferente
a la vida. Si 32 lo rebajia al nivel de una tarjeta de
IBM perderd su originalidad, su creatividad v sus
intereszs. 81 euagero la valia de ciertos factores,
minimizo otros an correspondencia.

La cueslidn qua surgs ahora es, asl, cudl de estas
dos posibilidades parece preferible: la estructura
siva, Jubilasa, interssada, activa y tranquila ¢ la
estructura no viva, apagada, indiferente, pasiva vy

agresiva” [RE, 95-1].

he

Ante estc, parafraseandec a1 Jehovd biblico, podemos
sreguntarnues The es preferiole la vida a la wuerie, el

humanismo al auvtoritarismo?



NOTAS
{1) véase RE, 97.
(2) V. ITP, 6535 EP, 223 8PF, 258-9.

{3 Fromm nos dice que la ética humanista ne es telsta y que
ne necesita de la revelacidn para ser elaborada. Pero a la
ver wnos dice, contradiciéndose: "De szzte modo se pueden
establecer normas objietivamente vdlidas, sin recurrir a la
revelacidén, vy en esencia dichas normas son idénticas a las
comunes a todas las grandes veligiones humanistas como el
taofismo, el budismo, el judalsmo, 21 cocristianismo v el
islamismo® [CP, 991.

(d) V. EP, 25.

{5 Para Fromm la Cienciza del Hombre seria un conjunto de
conocimientos interdiciplirnavios de diversas ciencias tanto
spociales como naturales sobre los diversos aspectos del ser
humanc {(entre ellas estarian la pzicologia, la economia,;, la
spcionlogia, 1a antropologla, la 2%clogia humana, la historia
de las religiones, otc.) [V. RE, &4, BzP, 102, EP, 33-5,
ADH, 103. También pusde verse en reiacidn a este punto a
Veyne, P. (1971).pp.162-37.

Payr eoftra parte, es en la praxis de la wvida cotidiana
donde las person2s rezles adquieren una cosmovisidén, una
nocidn de lo gque ellas mismas sonh ¥, pur ende, una
valoracidn del bien y del mal. Tal valoracidn no se legra de
inmediato vy de manera direcia; le cuesiicna Basabé a Fromm,
a pesar gque éste use de argumento la palabra de los grandes
fildsofos humanistas [V. CHBEF, 192%9].

(&) Esta nocién nos viene de Aristdteless el mayeor bien
{summum bonum), gque podemos alcanzar o buscar es ia
felicidad {(2udaimania, "bienestar”). Para &1 la mejor manara
de hallar la felicidad 25 saber cudl es nuestra virtad
peculiar d{arete, Teucelencia”) come seres humanos. Ella
radicaria en la facultad racional. Entonces la felicidad
estarla en el ejiercicio d 1z razin.

De otra parte, la "autorrealizacién’ es una de las dos

teorlas -la etra se~la 1a de la satisfaccidn de los
instintos o psicoanalliica- de la motivacidn o de las
tendencias b&sicas de la wvida. Esta teorla de la

*autorrealizacién',® "como meta final de la vida, [es unal
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doctrina concebida originariaments por Nietzache v
degarrollada después en diversas direcciones por Carl Jung,
por los nsopsiccanalistas Karen Horney, BErich Fromm vy
Friedda Fromm-Reichmann, por EKurt Goldstein v Abraham
Maslow, »por Carl REogers, por a2l exponsnte de la psicologia
organismica, J.H. Schultz, en conexidén con l1la idea del
‘erecimiento” psiguico, vy por los existencialistas en
conexidén con la idea de autoencuentro” [V. Buehler., Ch., "Z.
2xp. angew. Paychol.” 6 (198B9), cit. en Frankl, V. (1887),
p. 321.

(7) V. RE, 97; CSBEF, 19.

(8) V. CH, 48-9; ADH, 362.

(9) V. ADH, 362; CH, 48-9; RE. 94.
(10) V. CH,54-5.

{11) V. BP, 131-154; AV, 236;:; AA.

Ademas Fromm reconoce el caracter ideal v abstracto del
amor, YV gue lo gque an verdad existe, es el "acto de amar’.
Sin embargo., se confunde bastante esto va que muchos craen
“tener amor ~-como s8i fuera un objeto mas- cuando en realidad
no lo "sienten’ ., €8 decir, no lo fomentan ni lo desarrollan
pues el amor -en €l modo de “ser’'~ as un proceso (V. T8,
B7-9: AV, 24-81. Amsi también lo entendié Marx: “S1
presuponemos al hombre como hombre y a su conducta respecto
del mundo como una conducta humana, sdélo podremosg cambiar
amor por amor, confianza por confianza, etc....51 gQueremos
influir sobre otros hombres, debemos ey hombres que
actuamos schre los deméds de una manera realmente estimulante
v promocionante. todas nuestras conductas con respactc del
hombre -y de la naturaleza deben ser una manifestacidn
cabal, correspondiente al objeto perseguido. de nuestra vida
real individual. ei amamos sin suscitar un amor qQue nos
coresponda, es decir, i nuestro amor como tal no produce un
correspondiente amnor, =2i mediante nestra exteriorizscidn
vital como hombres amantes no nos volvemos hombrss amados,
ese amoy @38 impotente, &8 una desgracia”[MEGA, I, 3,
pag.148]

112) Siguiendo la linea freudiana, Marcuse critica a Fromm.

como a los demds ‘revigionistas ., el que no encuentre
conflicto alguno entre la prosecucidén del amor (productivoe).

151



la felicidad y la salud en una civilizaciln come la
asccidental represora y  reprimida [V. EC, Z40-1]. En su
defensa Fromm arguye gue no es mere idealismo el andlisis de
las condiciones del amor y de su merma en el mundog
capitalista, en verdad es vnpa critica social por cuanto
tamhién apunta al mejoramiento de la vida del hombre a
través de la politica, econemia vy psicologia. En cambioc no
puede ser de ningdn modo una teoria radical l1la postura
nihilista marcusiana [V. VP, &1-27.
*
(13> V. HGPF, 352-53 SPF; 267-71.

(14> V. EP, 157-172; CHA, 80; HSPF, 355-6.

(13) V. EP, 172-187; CHA, 813 HGEPF, 3565 5PF, 264-7.

Mandolini hace notar {1969, p. d442) gque Fromm no es muy
claro con respecto a la conciencia humanista pues la define
por  sus  caracteristicas, por lo gue hace mas no por su
gsegncia. De pavte, a veces habla de ella como si fuera
invata {("La conciencia humanista es nuestra propia voz,
presente en tode ser humaneo® [EP, 1601 v otras como si
fuera  producto de la experiencia ("La conciencia humanista
3 1a gseroi=z de nuestras experiencias morales en la wvida®
tERP, 1617)

(1&) V. HGP, 442-3; EP, 187-213.

(17 V. HGP, 443-d4; EP, 213-227; RE, 24-5; T8, 35-7.

Sea cual se la sociedad —si ella tiende mis a la necrofi-—
iz ¢ a la biofilia— siempre estard presentes los dos tipos
a2 cardcter auvtoritaric o humanista. Y  les individucs de
vt tipo u otro de cardcter elegivén, entre las mAltiples po—
sibkriiidades de accidn, las que concuerden con ellos, a pesar
21 sistema de valoves imperante ([V. RE, 967 asl como la
promera parte de esta tesis: El Ber Humanc, la necesidad de
e estructura de caracter y el cardcter szociall].

(18) V. HGP, 4d44-5; EP, 227-55.

(i72) V. RE, 104, 147-8, 133; P5C, 298-300; HS, 165.
El ‘*socialismo comunitario humanista’ prepugnade por Fromm

vistao politicamente es afin a ia *spcialdemocracia’
contempordnea  -—que no ve come esencial la abolicidén de 1la
propiedad privada ni  la socializacidn de los medios de
produccidn para el legre de l1a jucsticia social- e
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histdricamente sigue al socialismo premarxista —que buscaba
la felicidad humana en la utopla-. [HRHF, 21-2; 152]

A este sccialismo frommianc se le cuestiona el hecho de
ser meramente enunciativo e intencional como si los proble—
mas sociales fuevan mevamente Tespirituales? y su solucién
moral. Ademds no propondrla una solucién revolucionaria
violenta, en la sociedad industvial, sino reformas paulati-
nas [V. HBPF, 36d4-5; EC, 24125 SPF, 401--3].

Sin embargo, Paulo Freire (1971, p.53-65) utiliza y amplia
la terminolugla frommi@na para sus andlisis sobre la in-—
justicia social en Latinoamérica: el ser de los opresores
estd en el tener y la humanizacidn de los oprimidos, o 21
que dejen de ser abjetos?, seria para agquellos
subversifn.

(20) V. 75, 162. Csta tentativa de refornar a lo religioszo
hace pensar en el Horkheimer tardlo [V. LS, 29-30].

A. Heller comenta sobre 2l *ftener’ y el 'ser': "Fromm dice
que el hombre bidfilo prefiere ser que tener. En este punto
pasa por alto que la diferenciacién de las aciitudes de
"ser” y "tener" es un producto de la sociedad burguesa, en
la que el camino vital del individuo ne viene determinade
por su pertenencia a una comunidad orglnica (p.ej., a través
del parentesco consangulnes), zsina 2n 1z que prdcticamente
tode puede comprarse con el equivalents general (dinero) vy
en 1la que domina el principio de la "libre competencia”,
cuya meta consiste en conseguir mds y mayores propiedades.
Bue la separacidn de ser y "ifener"” pertenece a la estructura
de la sociedad burguesa ha sido formulado intelectualmente
varias veces en su periodo de desenvolvimiemto. Basta aludir
aguil al "Wilhelm Meister” de Goethe. Johann es un principe,
aunque no tenga tierras, porguez es el 5ijo de un vey, pero
ne hay un capitalista sin capital, aungue sea hijo de un
capitalista™ [V. IAC, z%].

{21) V. EC, 236-9, 42--3.

Mas alld de su heterodoxia freudo-marxista, Fromm debe ser
apreciado en cuanto aplicd 21 materialismo histérico a sus
andlisis psicosociales abriendo nuevas posibilidades de
estudio y de investigacidn. Asl lo reconcce A. Schaff (1930,
Ps 9988).

(22> V. SPF, 214-6.

(23) V. 1EF, p.26,-7, 31, 37-2, S50.
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He Ellins covguurda con M. Torrsess Y"8us 1deas [las de E.
Froma y F. Hornaeyl presaatan cierias connetaciones misticas.
Hacen recordar i@ ddea jungiana de un Ysi1 mismoY, cuyp
caracter mistics ou muy afin al gque cave conntatar en algu-

nas religionez vilentales” [VW.: "Psychoanal. & Psychoanaly®—

ic Rev.” 45 (19383/1737) 47, cit. en Frankl, V. {i987), p.
32
e W

(2d4) V. HRLF, T3 33,

(2% Para 1 decca argentino #. Sarvo, Fromm es un
adleriansc influenciado tambidn wor Fread v Marg. iLa

terminoicyla adizviana es evidenbte en el tiltulo del librao
mas coneccido de Froam: "E1l miedo a la libsrtad"., Para Adler
el wmwisdo e3s una de las caracterlsticas md: notarias de la
neurusiy Y. la introduccidn gue  hace a  la edicidn
castelliana de la ubia de Adler "E1l Sentideo de la VWida®™,
1964, p.8l.De otro lado, para Castellat, J.M. {1971, p.37)
gl gue ronlmaonhte hacey un enldace estrechsn enbtre Maryx v Freud
noe &8s Feich ny Fromw ainoe Marcuse.

{26) V. E! acdpite sobre las religiones humanistas en la
segunda parte de ezle trabajo: La Feligida

(27 M, IV, &&-70,
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En ests tesis hemos visto, an primer térming 1a concepoidn
del hombre de Evich Fromm, luego sus nociones sobre lo que

@s para @1 la religidn (y por supuesto la fildsofia) para

o, ¢ “
X o

finalmente acabar sn su 2tica. Recordemos gue para &1 =1 ser

humano tenfla una natwraleza caracterizada  por necssidades
sxistenciales especificas ~ftales como la de  un maroco  de

ovriantacidn vy dasvooidn, de avraigo, de  dndividwuacidn, de
trascendsncia, ebto.- prodocto de su biopsiguis peculiar (o
concisncial oy su ﬁmcializacién gus suple su casl  absoluta
carencia instintiva.

Fara la antvropologia frommiana, =21 hombre ss wun  sistemna
viviente con las caractervisticas psculiares prppias de su

especie tantn bioldgicas -—su conformacion anatdmico-

o

morfoldgica v singular ontogenia- oomo psicalégiéés ~las
necasidades existenciales de un marco de orientacidon vy
deavoridn, de relacidn, de brascendencia, de individuacion,
etc.~, ¥ e, ol acue#do a | Lo circunstancias
sociohilstdricas sn las gque svolucions su vida v o satisfaga
=g no- aguallas necssidades, tenderd a desarrollarse en  dos
grandes  vias o alternativas conductualss: la de la sxpre-
@i Lolac de sus potencial idades positivas’ (razon, amor,
cuidado v respeto a si mismo vy a los demés v a la wvida en

genaral: biofilia o humanismod o la de sus pofencialidades
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‘negativas’ (ivvacional idad, temor, miedo, rencor, odio,
destructividad: necrofilia o avtoritarison). Es decir, segdn
cual  sea el caracter social predominante las  psrsonas
tendardn  a tensr tal o cual forma de ser vy de  pensar, 85
deciv, tal o owual cardacter ya sea de tipo bidfilo o
necrofilo. Y es asi como  tal cardcter determinaria  la
manera de satisfacer las necesidadess existenciales como  es
el caso de la de la necesidad de un marco déﬁ éraﬁméndencia
v/o cevocion, ssto es de religidn o

Fromm Lisne un concepto muy amplio de 1o que gansiﬁera s TRy
s la religidn: esn =2lla se includirian, no sdlo ims v%iﬁtemas
teoldgicos clésicos vy humanistas como los del Judeocristia-
nismo, islamismo, confucionismo, =2tc., o las religiones
primitivas con vitos de sangre y  aniguilamisnto, sino
tambidn filosofias bidfilas como &l budismo zen, 21  antiguo
humanismo grisgo o &) del renacimiento swopeo, 21 sxisten—
cialismo sartviano e, inclusive, ideologles politicas como
los autoritaristas fascismo o  stalinismo. Adémds pusden sev

consideradas como veliginsas conductas patolédgicas . como el

masoquisns v o 2l sadismo .
For  otra parte, una determinada veligidn pudo haber sido
humanista en sus ovigenss v en los postulados basicos  gque

predicaron sus fundadovres, pero con 21 transcurso del tismpo
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e pervierte v tiends al autovitarismo ftomando una actitud
distinta ante la vide tergiversando 1o gue sus masstros
hayan snsefado primigeniamente.

Sea cualesguiera la religlon e 56 practigus,
eclesiastica, partidarvria, o individualista ella apunta a un
tipo particular de conducta ideal v prototipica al ocwal sus
prosélitos debesn aspivar. ¥V tal conducta ﬂe.encaadra @an o una
determinadae #tice gque, una ver mas, pusde fener cmmow centro
la wvida o la muerte. Las religighes tradicionales, por
@iemplo, tienen como norma principal comdn el amor vy respeto
al projimo: el no hacer a los demas 1o guse no queramos JQue
nos  hagan o en caso inverso, 21 hacer a los demds 1o gue
gueramos  que  211los nos hagan. En cambio, =8 el feoor, 21
miedo a la fusrza v la sin razodn lo gque prima en las  acti-
tudes de los gue siguen, conscientes o nd, 9né>%ti¢;¥autmri~
taria. .

En conclusidn, podemos observar una dual idad én estos Lres
conceptos de hombre, religidn v dtica: la del amor a la
vida, 1 humanismo o biofilia por un lado, vy la de la
negacion  de la vida, 21 autoritarismo vy la necvofilia, por
21 obro. Las personas pusden tensy tendencias a una v obtra

forma de ser dependiendo del cardcter pradominante  de  su

peigquis producto a2 su vez de las tendencias de su cardchber
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social. Asi tambien sus formas de concebir y sentir la
realidad tomard este patrén y por supuesto, gus actitudes
ante la vida.

La mayoria de los seres humanos estamos -segin el mismo
Fromm reconoce- en un punto intermedio: no somos exclusiva-
mente necrd6filos ni bidfilos. Sb6lo en casos extraordinariocs
se dan sujetos claramente distinguibles, es el caso, por una
parte, de los martires, los santos y los grandes naestros.de
la humanidad, y el de los psicdpatas, sadomasoguistas y
masacradores, por la otra.

Claramente, y como el mismo Fromm lo ha dicho, su dualidad
necrofilia vs.biofilia ha sido producto de la influencia que
ha tenido en é1 la de eros vs.tdnatos de Freud. Por cierto
tal dualidad ya se hallaba en loz antiguos fildsofos griegos
y en las maltiples mitologias del pasado.

Pero quél seria entonces el mérito frommiano? Sus mismos
estudiosos y criticos, como hemos visto, lo dicen: el de no
solamente haber alertardo sobre las deficiencias de los
sistemas politicos predominantes en el mundo contemporéneoc
{v. PSC].(del riesgo de caer bajo el autoritarismo de una
burocracia necrdéfila como la de Hitler o la de Stalin, del
peligro de destruccidn de la hunranidad producto del avanzado

desarrollc tecnoldgico en el armamentismo nuclear [v. PSHI],
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de la cosificacion y el consumismo de la vida humana bajo el
sistema capitalista), sino que también del andlisis del
carboter del propio individuo, de sus actuales limitaciones
y de zus posihilidades futuras.

No s=olamente advirtié va gue sdemés de disgnosticar dio
alternativas de solucidn a los problemas esociales,
politicos, =2condémicos y psicoldgicos -si bien, no tuvieron
gran aceptacidn o “éxito” en su momento- al propugnar su
misticismo ateistico en un tipo de socialismo comunitario
humanista donde se dé el mejoramiento de las relaciones
sociales en el cual log individuos tiendan a la biofilia,
desde luego, con los reguisitos fundamentales para tal
desorrollo (que como y2 hemo= visto no son mera@ente
politicos 0 econdmicos s8ino gque también deben ser
psicolégicos).

Y por otro lado, dice a cualesquiera que se halla desa-
rrollado en un ambiente o una sociedad no biéfila predomi-
nantemente, gue no todo esté perdido yva que podemos escoger
escuchar las voces de los grandes guias humanistas y asi
poderse ‘salvar’ ellos mismos. Esto es, que pueden me jorar
sus vidas tratando de superar su irracionalidad, luchando
contra el miedo, el temor, el odio, y la ignorancia.
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BIOGRAFIA DE ERICH FROMM (1)

Evich Fromm, proiifico sscoritor v psicoanalista alasmén,
nacih el &3 de marzo de 1900 en la ciudad alemana de. Frano-
fort, Tlegando a ser el hijo dnico de una familia dprtodoma
Judia. Como tal fue iniciado en las enssfanzas de la  Biblia
y &1 Talmud, influenciando mucho en él Nehemia Ndbel, rabino
conservador pero Llustrado, guien le intvodujo las obras del
literato boesthe v del neokantiano Cohen.

Enn 1918 empieza, &n su ciuvdad natal v oen Heidelbsvg, Sus
sstudios  superiorss en psicologia, sociologia vy  filosofia
(lusgn  de  acabar  su bachillerato y dejar truncados sus
inicios en derecho en Francfort). En esa ciudad conoce a
Frisda Reichman —gue fue su analista vy gue era mayor fue @1
pov diez  atos-  Con guien se Casa Yy vive poy eapécio che
cuatro affos. Dbtiene el doctorado en filosofia los éé afins .
En 1524 deia  definitivaments la el igidn familiar
Cinflusnciado por la parcialidad del nacionalismo sionista y
por 8l psicoandlisisi: hasta ese affo estudio 81 Talmud  oon
@l rabi Rabinkow v se declara ateq, For esa £poca empieza,
1 pesar de no  haber tenido formaoion medloa, gl
sptranamiento psicoanalitico en Munich. Lusgo 1o conbinds

junto a Theodor Rank v Hans Sachs en Berlin.
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Sociales de la Universidad de Francfort del Instituto de
Investigaciones Sociales de la Universidad de Francfort del
cual formaron parte tambiern Theodor Adorno, Jurgen Hebermas,
Leo Ldwenthal, Herbert Marcuse y Max Horkheimer quien fue su
director. El instituto, gue realizaba estudics socionldgicos
descde una perspectiva psiccoanalitics, ilegt a ser conocido
como la "Escuela de Francfort” (Frankfurt Schule). También
publica es2 afio "El dogma de Cristo” donde hace un  intento
de explicacidn psicoanalitico-social de los erigenes del
cristianismo;. En 1931 se separa de su esSpoBa ¥y padece de
tuberculosis pulmonar. En 1933 Adolph Hitler sube al poder vy
su gcblerno expulsa del peis s los judios y  socialistas
colaboradores del instituto. Horkhaimer logrd gue su ceantro
fuera acogido primero en Paris, lusgc en Ginebra ¥y por
ultimc en los Estados Unidos. Agqui sus miembros se disgregan
v siguen su propio camino, entre ellce Fromm -en 1938- ya
que él nucleo del institute se mantuvo freudianamente orto-
doxo. Ya publica en inglés.

Conjuntamente a su prantics raicotarapéutica ejercid como
docente en diversas universidadss norteamericanas tales
como la de Columbia, Michigan, Yale v el Bennington College.
En 1941 publica su primer libro: "Rl miedo a 1la libertad"”

donde NO8 dice, entre otras cosas, qgue el hombre
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donde nos dice, entre otras cosas, que el hombre
contenmporé&nes escapa de su soledad sometiéndose a un lider o

sistema autoritario y gque el carécter individual @es
expresidn de las relacicnes existentes de la sociedad de la
cual forma parte, es decir, del caracter social. Ese mismo
ahho adguiere la ciudadania estadounidense. Segregado por
ser un psicoznalista no médico funda, con otros, el
Instituto Wiliiam A. White en Nueva York. En 1944 Fromm se
casa -por segunda vez- con Henny Gurland.

En "Etica y Pslcoandlimis” (1947) Fromm trata del vinculo
entre las normas de conducta, el cardcter y la naturaleza
humana a la luz de su freaudomarxismo, esto es, su
psicoandlisis social.

En 1948 se traslada & México y comienza a ejercer como

profesor en la facultad de medicina en 1la Universidad
Nacional Autéonoma de México (1851) fundando su respectivo
Instituto de Pgicoandlisis. En 1950 publica "Psicoandlisis y
Religién" donde hace un paralelo entre las actividades tanto
del psicoanalista como las del sacerdcte, asl como de otras
similitudes entre ambos.

En 19562 se queda viudo casédndose, una vez mds, al aiio
siguiente con Anis Glover Freeman. En "Psicoandlisis de la
Sociedad Contemporénea” (1955) plantea la forma en gque ol
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la cual se manifiesta produciéndoles tendencia a la in-
seguridad, a la frustracidn, a la ansiedad, ete. Ademés
menciona e¢i fracaso de lom sistemas nolitisos ~tanto  liber-
ales como socialistas— en regolver los grandes problemss de
la humanidad ya que tfinalmente no =e adactisn s la verdadsra
naturaleza del hombre. Naturaleze que sera sana o “producti-
va' eén una sociedad humanista, ep declr. en uns donds no se
oprima a sus miembros, sn donde ze las deisz exprsaar sus
potencialidades -de las cuales lsz fundamentalas 3on: ia
razén y &€l amor-, v en donde sl ser humano sea lo gque
prime ¥ no el sistema sociopolitinso.

En  "El Arce de Amar” (I958) nos dice gue el verdadero
amor el maduro- es una de las caracterieticas de la perso-
nalidad sana (de caracter humanista) gque seria la expresién
mé&e "rebelde” gue puede darse en sociedades donde ee aliente
la competitividad y el consume. El amor 2= una manifestacién
intrinseca & la naturslezs humena v =21 no desarrolilarlo
produce conductas patoldgicas. A fines de ese afio termina
sus estudios la primera promocidn mexicana psicomnalitica
bajd su tutela v se conforma la BSocisdad Mexicana de
Psicoanalisis. Ademas de 1o politico, Fromm tuve intarés por
lo pedagogico: difundié¢ "Summerhill” de A.S. Neill. cooperd

con Ivan Illich y Paulo Frzire ( recuérdese su “Pedagogia
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cdel OQOprimide”) en el Centro Intercultural de [Documentacion
en Cuernavaca (dende é1l miemo tenia una casa).

En 1960, Budiswc Zeu y Fsicoanélisis” (tal era la
inluencia de esita ifilcosociia en €l Que dedicaba algunas
horas, en las mananas, A& la meditecién 3y a algunose
ejercicios iilsicos En 1857 se inscribe en el Fartido
Socialista de los ER.UU. -publica un prramsa pertidario
“Permitid gue scbreviva &i hombee” (18€0)- rsnunclando luego
= é1 por no parecerle lo suficientemente radical. A fines de
la wisma décsda apoya la nominacion preeidencial del senador
vy profesor EBugene McCarthy ‘amigo de la poesia y  la
filosofia”, opositor del conflicto con Vietnam, postulante
del ala izquierda del Pariido bemécrata y Que perdié ante
Lyvndon B.Johnson . Fromm pnblica por ello "La Revolucién de
la Eesperanza” (18968). Finalmente logra la presidencia el
congervador Richaro Nixon., Ademds colabord con la Comlisidn
Nacional para unas Politica Nuclear Sana (SANE), movimiento
pacifista que también &e preccupd por el conflicto del
Lejano Oriente.

En 1981 publica "ZPodra sobrewivir el hombre?” preocupado
por ia paz v el desarme nuclear, y "Marx y su concepto de
hombre" libro con &l gue querias esclarscer y presentar la

filosofia cel pensador aleméan al pablico norteamericano.



En 1985 edita "Humanismo Socialista"” producto de un sympo-
gium en donde intervinieron personalidades como B.Russell,
E. Bloch, H.Marcuse (del lado democraticc occidental),
A.Schaff, M.Markovic (del lado oriental), entre otros. Todos
concordaron =n la blequeda de une sociedad y hombrea me-
jores, esto ee, libres, racicnsles y capeces de amar. En
19688 sale a 1z luz “La Revolucién de la Esperanza” (donde
continGa la saga empesada por “Psicoanalisie de ia Sociedad
Contemporénea” v gue reafirmari en ew Gltime obrs “Tener o
Ser” ).

Otras obrze de  Fropm fuercn, Y eeréis como dioeses”
(1968), "La crieim d=] psicoanélisis”, "El corazén del

hombre" (1864), "Anatomie de la destructividad humeana”

(1973 . "Le moledesd del hombwe”, “La mieidn de Sigmund
Freud”, "Tener o ser” (1378, donde  relasta sasu propla
experiencia ¢y retowma s2us antericores ideas - sobre el

- I3

humanismo), la mayovia de los cusles fueron escritas en
lengusje asequible, antendible y con esperanzas en las
potencislidedes benignas dal mer humeanc.

Er. 1977 Fromm *tiene un =egunde parc cardiasce con la
congecuente diemirucién de sue capacidades creativas. MNuere
en Muralte, Suiza, sl 18 de marzo de 1i280. Fue un humanisﬁé

steo que fundaments su pensamiento peculiar no a6le con las
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cecrias de Mearxm v Freud eino gue tambien seimilec vy  revalerc

tanto de icg profetas del
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Antigue Testamentc, Jezus, como de Lao-Tsé y Buda v gue en
condunte, a pesar de sus grandes diferencias dogmaticas a un
hunznisme antiautcritaric, el cual peetula gque "nc hay nada
humenc gue no ge encuentre en caeda uno de nog8otros’, gue
existe en ¢l hombre la capacidad de autcoperfecicnarse y qQue
ice méeximce valores gue debemos alcanzar son la razén y el

amocx .
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