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! acuya diversas nociones tanto i'eligioeae como filosóficas -y

/

I aün de la ciencia- para eJaborar eu amplJsima coemovisión. Y

es en asta cosrao’í'isíCn donde p<:idernoe ver lee huellas de sus

I fuentes y roaestroe.

Esta tasis consta da tras partee: le primara trata del

concepto de hombre en Fronwi, da su antropología filoeófico

cual escomo Frorom conciba al ser humanov depsicológica, de

desus características primordiales gu© le diferencianson

loe demás seres vivos. además de un breve recuento d© otras

la sejiunda parte trata de su definiciónconcepciones: par-

manifestaciónticular de religión (teísta y no teísta) y su

come una realidad en la exietenoia de las oiltuí'as ©. través

de los tiempos; y la última y tercera parte trate de sus

cobre ética, de las alternativas oonductualee gueideas se

lee presentaron y se les presentan a los hombree a lo largo

de los tlampe*.

Con todo, una tesis debe sustentar une idee, primordial,

primigenia, central. En todo lo gue acabamos d.e mencionar

hay una conetant* implicite: ia lucha de la ambivalencia

biofiliavs, mal (el eres y el tánatoe freudiano o 3.8bien

ia necrefilia come prefiere Fromm y que también llaraa avs.

\''Qces liumau’ilsEDo ve. autoritarlemc, o ser tener) que-tre»

impregna la vida humana y por ende todo lo que se manifiesta

6
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creación y la d&st1•ucc 16n , la l'.'Eta.1.izaoión ~, V:•. frustr·acion. 
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f NOTAS

fl) Según confesión pi'opia las mayores influencias que

de.l psicoanálisis y del materialismo
HOl] aunque se le cuestiona la interpretación y el

que heco de amboe [7. per ©Jampio. Torres, M,
11973)3.

tuvo

históricoprovinieron

[Véase
sincretismo

(1961), o Keshelava, V.

(2) V. Miro Quesada, F.:

aíarxisme". Revista Gente,
Ahí dice

literario

nos deja un sabor permanente de
obra, si bien no quedará aitua«la en lee
será reconocida por la histotia, y algunos de sus aportes

q^i-sdarán honorableiwante ubicados en ©1 acervo cultural de la

humanidad".

ii*idh y huffignisaolón del
nc. 347. 24 de abril, 1880, p. 21.

de Fromm: "Y como si esto fuera poco, un estilo

eoberbic. en especial asequltle. entendíble, que
agi'adabl© optimismo. Su

cumbre© nevadas,

14

FreeAnouncing the Academy of Hiomanlsm",13 ) V. Kurta, P.;

Inquiry, /ol.S, nc.4, 1883.
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c

Existencial
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1, EL SEF- HUMANO (l)

1 , 1. „ De f i n i c i ai í cí-s

coiiío (.:ua;i.<:|u;i.er otro ente sobre la t i ei' K-a,,E1 ser liufuaiio •1

de í ;i.n :i.uo a lo larqo de la historia de lalia i 11 ten tado

F'oi ejemplo., en la antiqua Grecia para Heráfilosofía (i.)

rara(:;te'" :i. iíaba1 i to de Eüfeso (5dO -dGO a~C»)^ el hombre se

por la peí-cepoión del loqos., es decir» del sentido r la ley

del mundo L "Herácl i to" ,, iiiels -Kran:»:» bilh:;L En cambio nar :V

(ddOdhO a..C., ) se carácter i zaba por la faEarmén id (ai; Kl

de? pensar (noií-can) L"P¿iriTiénu-des" .Diels- Kraru' B cf „ 6n

d 1 :i. a»G» ) es 1 a med :i, d a d e(ate. ;;i.. Según ]■'r’ü lacjCji ai:

i;"FVotáyoi as" » Diels- Krana: Detodas la( acuerdo("osass

ei-prf ¡"i t.i.iF'latíin ,, el humaiK.:! (jsta cM clenado pee suser’(:;on

i n 'Le !i. i g :L l;> 1 e ( 1'-,osiros noe tílis) Ar is 6’l’mun cJ o a I- aa .1.

(384-322 a ) está p i- eri c; :i. tn a d t I. aíi c’ue nos C’O(::oi:;a*v V a a
i

ool :f. I; i. cc>■' demar lo consideró como an im 1C nou.s) ,,1-a zón

( z oííin po 1 i t i !'..('?i i)

En el Medio<v?vo Sau’i Agustín (3h4-430> ("reís íjue la

ra(i i caha
•»

a:! bodrio■f acul tac! í5upt (ama dial liombre .1. .i i;.' !■ la

la cual i:)(ai”’f(ac(::ionaba ran el :amo!'’.. Po- i 'I • !■S(a

1 osf ’! PPD-tófd) ador' ! ,escolástico Santo Tomás de Ani.cino

elementos principales del pensamiento ari stoté’. i co raí-yencio

( inte!! !' oí ’S’Us)(:|ue tal facultad suprema era su in tel igcíncia
11
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en taiíto que 1.a fe y el a^iior ne que

sus coiísecuen r i .as na tu rale:.. (3)
■J

!•■■ O s t e I- :l o r oí e n t e, e .1 (;:on t rover t :i. f i 1 ósei lo a 1 eíii.^ri i-' eclei :i. c.o
í

Nietzsche (1344-.I.VOO) nos Irabia del hoicibre como el II

an :i. m-¿t. 1

l'. c*d a V ;í. a o d e t & f in :i. n ati o ti

que puede hacer proínesas (4) „

lien .;i afi’i .1 ti t ran k.l :i.ii ^ ;i. n vei'i l.'.o i-" pol 11 :i. c.o ec-tadouri id eny e

( 170Ó- 1790; lo conceptuó como un hacedor de liei i-amien tas •I

de utens:i. 1 :i.os (5) u hgmc» faber (6).

I...a definición más popular de ser humano c> 1-1 de si.t clasi ■

r 1 bio.i.üti i boobre ■saLiecoíiio borne.' e.l f ¡ao

i puede u t :i. I :i. :í a r J. í.jposee pensamiento inteliqente y quepueü

sobrevi','irhallar 1 os m e .;i o r • e s fii e d J. o s ¡::i a) • -a ■<Ay|;)a I-a i

Esto l.a'iib:i énlo que quiere .■! i naí;e¡ loO; K-í'c;ori seguí r

infer ic<r■an i mal es dealgúnos manera¿iunque ui i a

y cual i t i ta t i vamen teci.ial i tativa

Además el ser humano ha sido definido coriio

Cass :i. rerha 1:);í.a, por el 1 :i.ngOí;Lsta alemán Ei-nestel qui.-í CJ

ti
es el Onicoincluso como un animal con abreviaturas' s set-

vivo con capac;..dad para idear inmediatamente una abreviatura

defin i clones(i

(7). Otra de suspara cada cosa que encuentra

delde humo luuens^ el que juega (0), un1 a capa:cseres

agi.iel cn.ie reiVtl i .7ay d e 1 a au to i r ona dec:i r ,liumo r comoes

s:Ln propósito y Icis que no tienen que
12.

ac:tividadc ver <;;on

f

|i
1

i









1.2. LA NATURALEZA HUMANA

1.2.1. Razones en contra de una Naturaleza Humana

Existen varias razones para rechazar la idea de una na tu

hum¿ina fija e inmutable. Si examinamosr a 1 e z a la historie^

desc:ubr i remos que hay una enorme difereiícia entre maestros

antepasados relativamente menos desarrollados y el hombre

civilizado tal como aparece en los Ultimos seis mil afYos.

Las gentes de otras épocas > luqai cjs tenían ^ desde luego,,

diferentes; creenci¿<s,, valares, costumbres y sentimientos que

los actualoís. El ser humano no sería más qru-í el producto

I de l¿is normas culturales y las relaciones- rsoclo •económicas

*■

de su entorno (1‘5).

Otra razón en contra de una esericia humana es que ella lia

servido de sostén a ideologías y regímenes políticos

injustos (16):

En nombre de la naturaleza tiumana, por ejemplo, Aris--

muchos pensadores hasta el siglo
XVIII doi'f end ieron la esclavitud 'LEx cepciones entre los

griegos serian los estoicos, defensores de la igualdad
de todos los hombres, y en el Renacimiento humanistas
<::omo Eiasmo, i omás Moro y Juaii l...uis Vives"! „ 0 bien,

para demostrar' que era racion¿<l y necesaria 1¿< forma
capitalista de la sociedad, algunos estudiosos han tra--

t¿ido de de'fender la adguisi tividad, la compe titivid¿M;l

y el egoísmo c.omo raisgos iiumamos innaitos. Eüs corriei'ite
mencionar cínicamente l,a ' invctur aleza tiumana;' parai

¿xceptar que son inevitables algunos aspectos inde--
s(-;>ad:)les del comportamiento humauio .como la» varacida»d,

el crimen, el engari'o y la\ mentira»" IIADH, 22d"|„

tételes (17)

I

I
16

I

É

I



Otro arciitimeri to contra de talen
esen cia proviene de la

teoría de la evolución e los seressx vivos están en

constan te desarrollo y .adaptación. el liombre. tal.como

t am bién 1o es tá. 1...0S liombf es son íi»u y d i fe ren t eti entre si.

varían de acuei-do al tiempo,

F’ueden ser

lugar y saciedad €ín la que

vivan„ ca rn í vo ros vegetarianos.o o lo uno y

lo otro. ser libres o esclavos,

el amor, l..a forma de

ricos o pobres. valorar el

od i o o
ser ^de los hombres puede ser

I
moldeada casi in fin itamen te pero no sin cierto costo. Uno

puede ser criado con desdén1
y ser mal alimentado,

psicológicas
IK-

La psicología nos da

y sa t i s fa c: c i on es

i f
sufrir

torturas. cárcel o presiones sufI irsin

ciertas con se cuen cias„
evidencias de

que la falta de estímulos

lo pueden volver torpe y

en la vida de un

sujeto■t
aóri pr evocarle. cuando la

ca ren c i a es muy marcada. problemas men .tales de gravedad

( como cuando eís encerrado una cárcel dondeen
le déno se

nxnguna oportunidad d e I i a ce i ■ n a d a ú t i 1) . En cambio cuando

la ausencia de estimulación no es total la persona puede

rebelare s X V1ve o p rimido, a atjreder si se aburre, o ser

incapaz de crear.

Los animales también leaccxonan negati vamen te? a esta falta

de estimuíOSE no querrán reproducirse rea c cion a ráno con

17
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V1o1encia al estar encerrados«

■ La historia dol hí^ftbro ínuestra con exactitud lo que sa^

l;e puede hacer y al mismo tiempo :Uo que no puede^
tiacerselé„ Si el hombre fuera infinitamente malejable,

*

no existirían las revoluciones;; titmpoco habrí<s^i
pues una cultura dada 4"iabi Xii conseguido

¿<1 hombre a sus patrones sin res f teñe i ¿v de su
•ero siendo sólo relativamente maleable^ el

ha reaccionado siempre protestai'tdo <!>ontra las
hicieron demasiado drástico

*

é
*

h
r eambios,

some te r

parte,
l'iombre

condiciones

intolerable

las * neceí’Sidades

jf

I
«-

oque

el desequilibrio entre el orden social y
humanas.. El interrto de reducir císte

y la necesidad * j^e establecer
encuentra en el

la evolución humana , en

I
.V <á e s eq u i 1 i b i ■ i o

solucliin mási aceptable y, conveniente se
cora^íí^T* mj:>nMD del. dinamismo de
la’^historia" 'CRE, 68-9d-
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tmmaiia q^mol un^ ‘ilonJLr-adiíi^Qii S

í¿iaJ. í .18 )

^
Entónese la naturaleza humana f19 > no estarla dada por

una cualidad, sentimiento sustancia, como el bien y el maJo

o como el amor y ei odio. mas bien estaria basada en una

contradicción inherente a ia existencia humana:gran

- Ei ser numano es un animal pero con la más alta disminu

ción dej aeterminismo instintivo en la escala animal. Esto

io hace deoil e indefenso ante la natui'aleza (por eso nece

sita de medios como ei lenguada y Jas herramientas para so

brevivir >. i

fei hombre posee inteligencia como los demás animales (20)

la ¿3150 elabora procesos mentales pai'a conseguir ot\1e-con

tívoe inmediatos y prácticos , Pero además tiene algo único

que io cara¿3terísa: conciencia de sí mismo (debido a su ce

i

retro muy desarrollado F>ar8 su peso corpol^ai en relación a

otros animales. Su neocortex es la base de la conciencia, la i

imaginación y el lenguaje) (21).

ia autooónciencia o conciencia de ai mismo ( 22)

la posición erecta ni la utiliaación de herramientas lo

Es
-y no

que

distingue al humano de los demás anijnales y aerea vivientes:

"ei hombre sabe que él es‘ y que ea otra cosa, distinta de

ia ilaturalesa, diatijita también de io» otros hombrea.

i

Tiene

19



■3

la

vivencia de si mismo, está conciente de
gue siente". No hay

sabemos hasta ahora-

hombre

piensa,

-al menos por lo que

que de

el reino animal

nada igual

en

El
no posee instintos como los

organismo muy bien adaptado

'sabe'

animales. estos

poseen un

para la fuga o para

el ataque: El no
de manera infalible como el salmón

sabe por donde volver

pájaros saben

al rio para desovar o como muchos

por donde ir al sur en el invierno y por donde

regresar en el verano. Sus decisiones

tiene que hacer.

no las hace por él

Se halla

el

instinto. El las

frente ai/
alternativas

y en cada decisión

El precio

<aue toma afronta el riesgo

paga por su conciencia

su inseguridad

del fracaso.
<aue el hombre

r

es la inseraridad. Puede soportar
ad-i

virtiendo y aceptando

la esperanza de

de éxito.

I
la condición humana,

aunque no posea ninguna

No tiene certidumbre alguna. La única

y concibiendo

no fracasar
garantía

predicción
cierta que puede hacer "moriré".es:

El hombre
nace como una extravagancia

de ella, y

de la naturaleza,r

Siendo parte

;

no costante,

principios de acción

principios del instinto-

trascendiéndola .

y de decisión

(24).

Tiene que encontrar

que

reemplacen

Luego,

vez la trasciende.

los

el ser humano
es parte de la natural

saber lo que ella

J.eza pero a la

quiere
lo que éles.

I
f

2Q

i



Ü

miamo ss, tiene conciencia de si mismo, tiene conciencia

i® su pasado, de su futuro, de su muerte. Esta contradicción

inherente a ia existencia humana se manifiesta en ciertas

necesidades síquicas ide ia existencia humana* (25)

todos los hombres que deben ser satisfechas para que se

mantengan sanos y "funcionen óptimamente de araiiera similar

comunes

a

a como es necesario que satisfaga sus elementales funciones

biológicas ! 16 > . Ellas son las necesidades de marcos de

orientación y devoción, de relación, de unidad y de arraigo

I
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'> 3 Las Hfi£as.Í2ÍadfeS Exlatencialea Hunnanaa

a> La Necesidad de tan Marco de Orientación y Devoción

Loa seres hcjnanos &i tener conciencia de ei miamos, raaon

(28) e imaginación •cualidades superiores al perisamiento

instrimental > y al misrao tiempo carecer de un comportaitiiento

autoHiético instiritivo. requieren de una guia, un cuadro del

m\mdo que les den sentido. estructura y coherencia, así como

principios de acción y decisión para actuar, que supla su

disminución instintiva.

I»© asa manera. loe hombres no se ' con fun dirán". se

■'orientaran" y "actuarán atinada y consecuentameiite”,

el consenso de su sociedad.

según

lo cual lee provee de seguridad

aunque el piano o guia pueda estar equivocado.

En general, todo tipo de religiones,

incluso la ciencia pueden proveer de marcos de

ias ideologías e

orientación.

y en ese sentido son iguales.

Se puede creer en la magia o en la brujería como

respuestas de todos los acontecimientos cotidianos,

ios espíritus iangelicales.

o en que

eiemoníacos o de los muertos > o

los astros intervienen en la vida .humana guiando su destino,;

o también en un dios sagrado, omnisciente y todopoderoso (o

en sus representantes i que tiene la palabra final en todo lo

ei uni’í'erro y que premie, o castigaque sucede en las ac-



cionee de J o» hombres-

La necesidad fm nn marco de orientación

di I IcoJ-T od

poJ.it lea o religiosa por i rraciona3

se presentan como i a

e» f=n /irancle que

muchos acepten Sin roedor cuai tle/' tip.:) de'lí '

ideoioígia,I
que íucre y

que
so\uclón a loe grandes prob .Lemas

hunjanos a través de un .5^.1 la o líder carismético. file r te v

conocedor de 3.0 melor para tod' O con podar degran

convencimlanto í ur s o«ií“ t íes i en í o sef.oe 1 ant e í uade sor

observado an los animales!.

r.^ confianza en 1 o s -de ao ubr i .nvi <a n to s de i a cíenc'i.'t V os

■avspoas tecnológicos para 3, a so 3 uc i 6r:> de los .rrandes

problemaa del mun-io V del hombre tarjlDien pi>eden eer'irií- como

marco d~ orientación <29<.

Pero además de esta mdreo de orlentac

u objetivo 'o al menexs intonts

intelectua],m

't'acíóna.l
-Oa ser J.D í que

los seres btiana/ios necesitarj

permite

captfer Ja re&Ildad,
un marco de

■ j

órieiftación afer t.ivo. un objeto de devoción

total, el c'eritri) de

dir.lgir

sus a.t'anes y valores,

ib.rarzae v ener^íae

una mota, a la cual \

todas su£i
•- que le den sentido a

■^v vida 7 tratj.:'eijaeíscla (di le viíicujesu yo > y q’i-- con el

mundo (30*.

81 objeto cié devocic>n P'Uede encontrarse

sistemaB (31> de creencias teístas

une. vez más tan

ta en
como no teís-
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%ae o slinp>leinen+~ en:

Idolo al caai hay que rendir culto y/o eacrificios.

- un dios exige grandes sacrificios.

un

»

- y en el poder político o económico.

el disfrute de los sentidos.

].s. vide o ia ntuerte.

la r^roductividad y el valor, etc., etc. (32).

b> La Keceeldad de UiiAciad v Arraigo

El ser- íjumfeíio al nacer ejupiesa a abandonar su ami:.ienc.e

■natur-a.1. matei-uo ) aecesitando por-se no ello eneontz'ar> S u.

nuevas í-aioeé Afinculos primarioeque i'fceiíjpiaceji sus que ifc

uneii ai KUiiuo.- Estce vf.iicuioe priüiarios t la iiacuraléda, les

c laiisa , las caet as. «t j. j .nan ido dtedapateci&ndü en «i

transcurso de la hietoria del hombre ai ii adquir ífcridv> ■hBte

individualizaciónsu . Ea decir, cuando í33' Sor iiuiijarioe i

llega a darse cuento q..;© -ixoun di loCiOi.' '.•.i. auiViTie ;ji no

pxr'.neí veñii r. ¡-u-tequiera = cem: tsAipocr- ...•uan Ifi t-r'íuaiuunciO (

conciencia de qua aa vae e‘nil'.!a<l separa de la Uá: n"..ii£íza ,

escindida de eila. da siits íí'eii.í!; ian ten ¿m-. (Ib cuoDtn de £\<

deir/ 1 i. 1 dez - impotaacra y nodauaíi i V : J- ~<C- Ló ■uecacátidad"■ ‘.i~

{ "fsepa r at 2T? , en ingirí/íj. ■•íüientos de anguetia.<- '-'.í'r !cy I

vergüenza y -ii i pabil iaao • .
r

í
tLH



¿Cómo superar estos sentimientos y lograr la unidad? A la

humanidad se le ha presentado diversidad de solucionea a lo

largo de su historia «jue básicamente se pueden agrupar en

dos grandes gruposr

o EsjgbnaJcpsij, - *out T- ur. ~i i so logra en
.t

la

permanencia o retorno a loe vínox-los prliT.erioe a un modo de

existencia pre~hi>>nano, pre-lndivldn.:il . pre-ccnaciente. Estas

respuestas no sólo pueden daroo led adarjlas primitivas30

(a través de 1oe eimbolos O'í t.05 ci---' l- '3adre como la

natura lesa. las di vi ni dada?., latierra»la :<n:;.ion,eto . ) Sino

también en las eoeiadad»?» cont-^rp-'-ráx:-- dea orave3

la burocracia i. Se pxjede lograr 1 -! T¡Ti ida. f agi e*iaiv mediante:» i.-

-lo» estarlo» de trance (o érinrln nr--£cti,\ . de eialn.’iaguez.

olvido de si, n de la elimlnnoión de lu, ides de la

/ conciencia. í obtenidos, tio-t r-p, Hrog; del ayuu'j, ae las

dansas c participar.do de- crri.ar so .\z,l

1 dentif icacór edcr f-4 X..~ de. vivientes-la •tT ,r^ fcviet; < j t -.

totemicoH (piantae c anime ■'es' ? ff-noEencíí 11agos,iioraxca

I’
D^ivt ae, ote > cfreciénicl oaoj'lf icios.cavernae.

pasión pe-cjnenente todo.lo ooino la-una qi“.e ocnsuiae

lujuria, e.l odio, la codicia,etc .

o Efissu^ütAS Prj?.gr3e:,í?ly.'2’.á. - A-aul la tmidad t-rata de lograrse

a otro nivel por medio del desarrollo de ;

25
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la r-e.són.

le creación artística.

etnor a la hamaiAida'vi (o un dios que represente ios máxi

mos valoree hi:;ma:-iOs «34s.

c> lia Keeeveidad de Relacion

áden'ás de tener lu-a orientación y acción sobre ei mxi.ndo

natural, el ser humano necesita vincularse -y asilo hace-

con loe deniée Viombreju Ea.ta relación es necesaria ya que es

decc-ncierits que ea débil y finito y que necesita de

1

itubaistlr, prctcéerse de sus eneiiiigos, de Jas■parsj.

a cve r sicae e s rotúrales. y por ¿obre todo por su salud

trental. lAaí como La falta de aliiaentos produce inanición y

at;n la miierte, ei aialamientc y ia soledad conducen a la

insania fnentai. Alguien puede estar físicamente solo pero

puede estar relacionado con el resto de ios hombres a través

de las ideas. de 103 valores o de las normas sociales que le

vinculan a un ¿rupo humano.

Por oti’c- lado, se pue vivir entre gente y, sin embargo,

1estar aislado de ios demás, de sus símbolos valores o

reglas, en soledad moral o cultural.

Un preso político puede estar en ia cárcel y no

no sentirse solo pues en otros sitios sus camaradas comparte

obstante,

26
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suB ideas. De manera similar, el monje esté ^/inculado con

I sus cofrades a través de su fe. El vínculo puede ser nimio,

trivial o superficial -como ios hábitos de comer,

de lenguaje- o alterado y emotivo

de vestir.

o
-como ia religión-. No

clase de vinculo sea si ayuda aimporta que superar el

aislamiento Í3í»).

Da otro lado. la relación con los demás seres humanos

puede ciarse de muy dii='ersas maneras, que varían en

predominio según la sociedad en que se de,

Fromm

y que, en general

llama pasiones humanas (arraigadas en el carácter) y

que pueden ser agrupadas en tres grandes grupos:

o Marciáismó.- Donde el individuo tiene un mínimo

con el resto de la gente — sólo ia vital y esencial— v

en ia que la relación es.

el mundo y ama al mundo a través de si mismo, amándose a

de i'ela-

ción

sobre todo, con uno mismo. El es

sí

mismo.

Un grado extremo de narcisisimo puede llevarle a la

locura y a la destructividad de los demás : Si él eles

mundo, no existe (no importa) el resto, asi

de una relación con los demás ni importa su

quilamiento pues primero es él.

que no hay•<5

necesidad ani-
V

A

o 5J.mblo.aig■ - Aquí el sentido de libertad del sujeto no está
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desarrollado asi qiie necoelta hacer ús

i o hacerse el orismo parte de los demás);

-sadismo- o siendo dominado p/or- ellos

lc3 dcBicis parte de si

dcaninándolossea

-ineBcguisuio-.
i

£riidy£?_tivjUia_d.- Ks la relación (ideal)

dividuo tiende a amar a los dsmóe de forma

tiva, es

o
en ia que el in

madura o produc-

decir, sin someterse ni sometiendo a

buscando el justo equilibrio a

los demás

través del respeto, la liber-
i

tad (positiva) y sin coerción.

Manifestaciones de esta re.1 ación sen tíutbién la ternura.

el afán de .justicia. la solidaridaJ y la fraternidad (donde

hay una máxima identificaoíón con ei próoimo y a la vez

independencia del propio yo ). Ya se ha progresado a una

relación más humana con ios demás y no lacraraonte con un

mismo (37).

Como ye habiames indicado =iriteriortient«, Fromm también

menciona otras necesidades existenciales humanas en sus

escritos. Entre ellas están :
i

d) La Necesidad de Trascendencia

El ser humano, nuevamente al ser un ente con conciencia

quiere ser algo más que wn ser viviente -animal o vegetal-,

quiere, necesita superar esos bordes, los limites de lo

i

me-
i:

I1 28
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ramente biológico (aea a nivel nutricional o reproductivo).
El hombre no se conforma con ser una creatura accidental que

vino y se va de este mundo sin planificarlo. ¿Cómo lograr

esta superación ? Lo piiede hacer mediante la expresión de

las pasiones específicamente humanas ( como el amor, la

ternura, la compasión, el interés, la respon- sabilidad y la

identidad que le permiten trascender 3U yo, su animalidad y

crear asi historia, cultura. civilización, filosofía y arte.

y aún expresar .amor y no sólo producir descendencia

biológica.

Pero si el hombre no puede crear. se rustra y es empujado

hacia el odio y aún peor hasta la destrucción. De esa manera

í

adquiere otro tipo de trascendencia. pei'O en sentido inverso

: (

(3«).

e) La Necesidad de Identificación (o de Identidad)
■A
/ La identidad en el hombre es aquella cualidad que ie

permite decir “yo", un yo que es el centro organizador-

todas las actividades actuales y p-otenciales.

de

f
Antes que se de históricamente. el proceso de

individuación, el hombre se decía "yo soy nosotros". El

transcurso de la historia creó una ilimitada masificación,

una seudoidentidad gregaria, donde el individuo se

29
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identifica con la masa (identidad ilusoria). Ya no hay la

identidad pre-individuali3ta del clan sino de la muchedum

bre, donde uno as como ios deméis quieren que sea (39).

f) La Necesidad de Efectividad

El ser huaiariC riecesita ser un agente activo de la natura-

4 leza y de su sociedad, necesita hacer algo, irpulsar a

alguien, "ser efectivo", capaz de demostrar que no es impo

tente, que está vivo, que es. Todo eso se puede conseg'jir de

distintos modos: provocando a ios demás amor u odio. cariño

o temor, placer o dolor, o construyeíido o destruyendo las

n cosas i 4®..

g) La Necesidad de Estimulación

Como cualquier ser viviente el hombre es estimulado por el

contorno en que se halla. Como cualquier otro organismo

el ser humano necesita un mínimo de excitación y deanimal

estimulación como también un mínimo de descanso. Pero en el

ser huariano los estímuice excitantes son de unas gama
(

variadísima : pueden ser accidentes, crímenes, g\ierrae, etc.

r por un lado, o el amor, el arte, el conocimiento, etc. por

el otro (43 <.
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h) La Necesidad de una Estruct-\ira de Caráctei’

de laser humano necesita, como consecuenciaEl

instintiva, un sustituto que le proporcione undisminución

Este sustituto queofectivo.compon uiuieíito inruediato y

(hiiris.no)la ¿unción de loe instintos ee el c&réctercumple

(38):

‘Si car-ácter ss el sistema relativamenta permanente de

toaos ios aiaxxes no mediante los cuales el
hombre se relaciona con el mundo humano y al natural"

láLií, ¿,313 . . . moti-ra ol ioinii''rta»aieritc
dominantea.

1X101 int iv amen te'

sei-virnca del

destino

economiaar

iinpuicado

por la

productivo no

y com par t i r- " [ ADíí,

so .pin BUS fines
obraDecimos persona

dé acuerdo con su carácter' Para

dicho de Hsráclito, el carácter es el

no se ru-efiunta si debe
explotador
carácter sádico

que una

1
del hombro. TEl tacaho

y guardar: el carácter
por la paelcn de e:<plotar; el

pasión de mandar; si
tiene máí: rercsdio que

255] ,

es

carácter' amoroso

ertcreerse en aicer

\T

Si carácter, entonces, seria ctimo una 'segunda neturalesa

ie permitiría actuar sin reflexión oen ei hombre la cual

Fromm sugisr-e llamartomar decisiones en forma rápida í43)-

dela ios instintos categoría natural'y a las pasiones

categoría histórica'(44j-carácter

elLas fuertes tendencias e irapuisos condicionados en

infancia- que forman elprimer’ periodo de su vida -la

del sujeto le paroicen a éste n&t-aralee'y ai haycarácter

desviadoalguien de diferente comportaailcato lo jusga como

•SB decir de la suya.ia verdadera'naturalesa humana.de

31
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Tales tendencias -o pasiones- permanecen relativamente

imaodificables durante ei resto de su vida influenciando en

su manera de sentir, pensar y actuar. Además se manifiestan

agrupadas en síndromes. Así, las maniíestaciones como el

amor, la fraternidad, la solidaridad, la justicia, la razón

están m\iy vinculadas entre sí y pertenecen a una misma

orientación productiva: ei síndrome fav^orecedor de la vida

carácter biófilo). De semejante el(o manera.

sadomasoquismo, los sentimientos de inferioridad, impotencia

e insignificancia individual, una actitud de dependencia, el

la voracidad. la destructividad.narcisismo, carácterei

incestuoso y la neurosis también están estrechamente ligados

entre sí y pertenecen al síndrome contrario a la vida (o

carácter necrófilo). El com\in o la mayoría de nosotros es

una mezcla de ambos síndromes y el grado de predominio de

uno de ellos explica nuestro comportamiento individual y las

posibilidades de cambiarlo.

La biofilia es la pasión aaiorosa por lo vivo, por el

crecimiento y desarrollo de una idea, un ser vivo (sea

o no) o iin grupo de personas. La persona biótilahumano se

por lo nuevo, busca oonstri^ir, más antesmaravilla que

mas. no es consumista y por eso no trata a las otras

gentes como cosas. En cambio, el sujeto necrófilo tiende

32
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incoriíjclente y coiietajitemente ) a Botneterse e una autoridad

¿"i él lo fuera, a culpar oo acuiccer a c-tros coüíoexterna

caetigaí’ a otrcis o a el misccjc con teda gaina de s-af rireientoa,

justificando, uvacnse vaceB svi ccnd'uc-^a con todo tipo da

racionaiilaciónes.

la acoT'e laclen entrintimelió ¿ Xc auiS lite nist-c

nociones fz'CUüüiaaac de biofilia y necrofilia con. las

freudlarx&e de inctintc da v^ida (libido, eres) y de muerte

losh ay un'¡ sus t anc i a 1 d i f s rene ie, ■.Faro t sai cié.(ténatos).

biológicacstegorizaciónfreadiar.os sen de Igualiuipuieos

demas no los fromianog. Sólo la biofilia tiene un sristrato

tipo biológico, le neerefilia es ’uia psicopatologia, une

carencia, un fracaso en el desarrollo defalla. i auna

biofilia, es la alternativa .a la biofilia, e«tc es, a le

expi'esx.Sn de las potenci all dadas beniraas del hombre. Si

éste no puedo crear ni impulsar nada ni a nadie y superar el

aislairiícnto de 3U propio yo de asta manera, entonces buscará

librarse de su sentimiento p.asividad^a Impc'tanoie V

afirmándose a -sí mismo de maners. neorófila. negativa de--

aniquilandostruyendo.

33
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El 1

Toaofc- los seres hiojüanos -cenemos en común nuestras

pcíiaiones r-rgánicas (42 > ~ moditicadas por la experiencia

pero el tip-: de tendencias dominantes en rmeetroe caracteres

es diverso. La formaeióri del carácter esté dada por las

condiciones sociaiee en las que se desarrolló el individuo y

s\>a disposiciones ^eneticae heredadas (47>: esto ee loP-or

c-ije i'roin,'» i i'ana carácter social f4f). Pero esencialmente la

formación de este carácter social ea cultural. Loe padree

son Los '-'.¡í:.-intes inediadoi'-es que transmiten a sus hijos los

'.^alor^ea. normae, taf-oes, Ideologies, etc. de la sociedad, ee

decir, los patrcTies de la personalidad (los otros animales.

■3.1. ios chimpancés, no tienen un lsngi.mje [verbal] nitr' ■

otras oon.:ticiones par.a ia formación del carácter ya que sus

instintos lo suplen.» í']9(.

Ijss per ñas s.-ienten, piensan y actiían según motivaciones
i

sociales en rason del carácter (social) de la sociedad a la
1'

cual perteneoe-n. Por ejemplo, uxia sociedad agraria imprime a

sus mieitbros un patrón de personalidad que tiene corno

r. and STIC i a pre dom i-iian t e
1 r.

cooperación pacifica. (Jna deid

guerreros inculca a su* miembros, como los valores máa

agresi^'idad, el tííitágonismo. la fuerna y lasites, i a

f
De oti'o lado, la sociedad c.apitalista promueve• 'ict '-r i a .

34
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f>osf-aióri.entre eus miembros los valores eonsnuiistas de

cosiflcaoión, Claro que aiempre habré encofflpatlblA»-ida<l v

asl.miieri" completamente loeotra sorsieciad, ios qae nouna ti

'inadaptados',prototipos dft su Hociedadr son iosvalores

La presencia de ellos explicaria.'rebeldes'.''marginaiss' o

íocoB de rebelióncomo se producent, por una parte, ios

lascontra las condioiones soclalee existentse y, por otra.

para aii traiisfor!5>Hción *Sd)..tendencias

wd. SL í’fíEílKPTO PS 1?«1BES EU 'mmi1

hombre'íiccpolotiaa de lo que es elvií«'n{j div-~^'3as 'íiemos

el eníasie -a -alottia STi»cuales be.í-.bs::. «'ula*

h&ce-rtarlar.leas fraaional. creador.pe cul i ar i d.r de n OixX'H

froTTiüi llanoetc.;*. El conceptodor .j c on axxxi i do r... par 1 .mt«?. a t.

filosóficapoloílíarí star i a basado an una &ntde ’i >tcbre

piilcoic-allsti* aegurt la cual -o’i ear- í:tViid.í--0:

’/aces aa leju cb.ieto- ootao m'ochasoosa o-a'.c '^■-a *..ü’iis

ooi.B.l o activid.üd labor-si i obrero.ázKtism» según su ídjución

laouavud-idasec3plaado, etc SBsiadlco, ;oiapros-ário.

ujasif iCá.
4

anebralpao td.í*d.es un ¿'i auo ir 1'. a a• no

e 1-a. aera 'sal tai :-.c j. ón anar asonar a ir ai la aibápuede

tratancío de- in terp-cetn r-íi* a .rl ? Sinonac e E id a-da s L1 o 1 óg i c a s a.í t
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y a la realidad que lo rodea razón es la capacidad

humana per exceilence por la cual tiene conciencia v por la

que, a su vez, se le presentan al hombre sus necesidades (de

da devoción v orientación- de trascendencia, de

relación, da unidad, de trascendencia, etc.) y dicotomías

exiatenciales

marcos

tes parce de la naturaleza pero puede negar

esto transformándola e imitándola, quisiera pervivir a la

< enfermar da sobreanundancia asi come» de escasez.

Quiere
ser libr?i paro necesita seguridad, ix'.-r eso somete

S8 dominado, cuede buscar la aoá.edad e independencia como la

O

necesidad del grtapo. puede amai» u odiar, orear asi como

♦

ser productiv'C) o depetidiente, puede creer quedestruir, se

comporta rae lona laten te cuando en realidad Jo hace, sobre

todo, de manera emociondl o pasional, etc.).

-es un sistema y, como tai, el oieterna hombre r itno jonare

óptimaEiaxite si logra desaicroliar sus capacidades, con un

Y derroche de energía minimoe entre él ydescontento otros

hombree-, y entr-e el y su medio, P.e:*., en el, caso de i a

necesidad de "relación el nombre necesita de ios demas.

siendopuede relao í onarse soKtet iéndo J os sometí d.oO

pr<>duoiéndo«e asi coíitlictos. Mas en e,l amor maduro y

hay cercanía .e ino.epe^í.deneia, no habiendo talesproductivo

antagonismos ni derroches inútiles de energía, es decir. si
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t

i
•» ■

biófila.está orienta-domarco dasu

hutnaníático o í?ro'ií'0»ji-.’''irosnte, podré man!festar y desarro

llar BUS pot-snciai 1-iadas humanas o beni»inae así cosao ea
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I

NOTAS

(1) Queda sobreentendido que cuando mencionamos
nos estamos refiriendo

humanos,

vea

al hombre

tanto a la hembra como al macho

aunque preferimos usar el término ser humano' en
del de 'hombre para no excedernos innecesariamente en

una discriminación lingüistica (sexista) contra la mujer. A

su vea, el uso de la palabra humanidad' nos parece más

completo que el de la frase hombres y mujeres'.
r

(2) Además de las ciencias naturales y sociales que estudian

al hombre y de las ideas filosóficas con respecto a él

también las nociones de la antropología teológica,
de la antropología

la "antropología

4 tenemos

Esta tesis se sitúa en el marco

filosófica y dentro de ésta hay tres tipos:
desde la esfera espiritual del hombre ' o "antropología desde

arriba' (que incluirla a Hartmann,
eventualmente Scheller), la

constitución natural del hombre' o

abajo" (con Gehlen, Portmann y en parte
antropología desde la situación fenoménica,

constitución existencial vivida del hombre' o

desde adentro" (p.e.
Binswanger y Bollnow).
antropología filosófica "desde lo social" o "desde

es decir, desde lo externo social" (Mead, Goffman y

i

Cassirer, Rothaker y
"antropología desde la

"antropología desde

Plessner) y la
desde la

k
"antropología

Marcel, Sartre, Merleau- Ponty,
También está el tipo de la

afuera,
etc. ).

Vista asi una antropología filosófica más amplia tendría que

concebir al ser humano como un ente natural y social, y como

tal cultural, individual, personal y espiritual. [Véase
Keller (1974), p.9, cf. Lenk (1988)].

1

r

(3) Véase E. Coreth, 1982, p.46-54.

|i (4) En relación al concepto nietzscheano de hombre como "el

animal no afirmado" (XIII, 276) A. Gehlen {1983, p. 10) nos

habla del hombre como un "ser 'inacabado', esto es, un ser

que estarla situado ante si o ante ciertas tareas que le

hablan sido dadas por el mismo hecho de existir, pero sin

resolver ’.

(5) Nuestros ancestros homínidos antes de convertirse

completamente en humanos también usaron herramientas (asi

como algunos simios, aves e insectos también lo hacen).

(6) Para Fromm el hombre de la sociedad industrial con-
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I a
t aber meó orado

reernpio.sar

sino qne-

nurnana

seria.

.3rt i culos

Sobre

una eer^ecie de no^qserlarernpoi’anea

capac iciact
numana

P'rocí'uce

artiticial.

c-onsumen_s

ooneuíño

c o n sume n e

energiaJ- a
de producir para r

energia
SOI o

animal por

reemp-l azar

no también.

por
loecan ica

laC! la

para
inteligencia

este tiP'O

rinalidad'es consumir y cuyos
ií)and.Ci

la
jODIüüun

hUíñd.ñO
vez - deA su

cuya el nomo
riquesas ) .

(1968), p.1-15-
y sus

et al-_
elSUIJ

i< x-omiri,V -

suelehombrehlp.211 ) :
animal

I1973,

politikon',
animales due viven en sociedad

Seria preferible calniíicar al hombre de^
Es el único ser con capacidad pal a

latura para cada cosa que
en su memoria

Leitner,

liiicax'se de
muchos

y. O .

social'- Pues bieu-
con

(7 )
soon SUE

animal

i de ar

ca

nay

congeneres,

abrevlaturas encuentra.de

una aor
inmediatamente = c:ñ i o

animal de abreviaturas no solo
fenómenos reales. i-

las

mismas

Puede

f ióa
Este

cosas y

lastambién

1 establecidas,

operar mentalmente con
modificar-

si no
los

o signos-, p-or el-palabrasabreviaturas

aprenderlas,
ellas e

el mundo -cosa que
puede nacerlo a

comunicarse y para
aprender- y

el P’ensamiento .

su memoria,

en ellas.

f' grabarlas en
apoyándose

ningún otro ser-

crear cosas y
incluso

es capaz,

del lenguaje que
hablar,

le sirve
través

esto sino por lo menos en
Sin él

lodo

no solo para

el mismo grado-
imposibles el recuerdo y

serian
para retener.

para

; El juego y cul-J.Huízingahomo iudens

CP, 53nl.
(b) V. sobre el -
tura", 1943 [cit. en

KE, 64-6.i9 ) V .

(1964) p.124.■La Conducta Humana

patiens

J.Hospers,í10) Cf.
V.Frankl,V .

53. Sobre el -hornoV. CP,(11.)

(1987 ) .

(12) En "Marx y Freud
veda ,- ,

- ift , l-jUlJiana
humana ae . h.t

Kali-

ter-mino
1971)bar-ce lona.

extendido

'ggr-loif

(Ed.Anagrama,
el haber

ei

de 'naturalstg'Fr-omm se apai ta
rromin8.cuestiona n

T

idealismo.

naturaleza
elen' libido' y cae

HbP'F,

de1 i-eudi lOíPtOde i j'ñC una

2701 .
de:>ncc intlene

del
Kaiivoaa ií

Bi
hombre i OI .

i niued 1 ataDioiv-ífc; ioa
i 'Ó— i *CH. 13416dhl:7 -^ io )

V
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¿Por qué una taeia «obra Srlch Fronim? /Qué tiene que ver

este neopeicoanaiista ecléctico marxiano-idealista (1) con

grandes temas y maestros de la filosofía? ¿acaso no haloe

sido calificado, por más da uno, como un pensador* poco

profundo y de seneilia comprénsión? (2) ,No hubiera sido

loejcr tratar sobre la etica o la antropología tiiósofica dé

Aristóteles, de Spinosa o de Marx? no hubiera sido preferí-

bi© comentar ai hrimanismo de los antiguos gr'iegos o de ios

renacentistas? ¿410 interesarla ma© tratar sobre la critica

religiosa feuerbachiana, marxista o neopositlvista, o de la

concepción de religión en Ellade?

La prohombresliiüsofia no soiamento tiana grandes

taaibién, como sabemos, ha influenciado en la ciencia y en el

arte. Seta tesie ee sobre todo, un intento de entender una

forma de pensar, de eíntrar a una cierta lógica, la que seria

en esté caso la de Froariiíi . Piíiciimente este psicólogo

aleman será catalogado como un gran pensador -tuvo foraiación

filosófica- aunque en ciertos circuios se le rinda homenajíe

lay se le acepte como un gran humanista, revalorisador de

y el amor í3), ios idéales tradicionales derazón, la vida

Occidente. Pero como veremos a continuación, él sigue una

que proviene de antaño y que taaibién bebe detradición las

h---

fuentes de Oriente . Si es cierto, él toma de aquí y de

5
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(14) V. Marqiiax-d (1380 ;. rf. Lenk, H.í 3.988) p. 151-6.

(15 ) V. CH, ló>4-5.

; 16)

politeísta

honorable.

nociones el

emergentes,

del

Mindanao

-hasta

no habla

P. ej. , en la ant i.g’aa Grecia la población era
y el suicidio era visto como una solución

La antropologia ouiturai, cor-roboro estas

astudiar a las J.lamadas culturas primitivas'' o

Ellas varían tanto entre si corno las presentes
. Tenemos el caso de la tribu de los Tasaday, en
(Filipinas?, la palabra asesinato no existia

antes del predominic de la civilización occidental- y

lo que nosotros llamamos competencia.

ir*

:

>17) El que Aristóteles haya sido un gran filosofo de la

-4ntigaedad no quiere decir que ou visión de .la humanidad (e

incluso sus observaciones de la naturaleza) sean las

corredae o meáores. El nc e.dnitia que ei esclavo fuese un

ser humano ni qrae la mu.jer libre fuese una pei-sona con

igualdad de derechos, A ci,r ve.o, Platón agradecía, a. los

di.oses el no haber nacido esclavo ni femina.el
(18) Podemos caracterizar al ser humano, descriptiva o

La primera forma puede ser hecha mediante
una gama de datos empíricos proporcionados por las

que nos describiriar.! al hc-mbre en sus diversos

social, psicológico, biológico, físico, químico,

damos preterencie .a determinadas

""aristicas antes que a otras - p. ej , , la racionalidad,
¿ccj.abiiidad, Ls histcricidad, la creativid.ad, la

la destructividad, etc.- y si las catalogamos

t?xoi’;sivB. verdadera, gemiins, natural o esencialmente
etc. ) humanas estaremos dando una

df lo que es ei ser hutíiano.

gama de datos empíricos proporcionados

que nos de

social, psicológico, biológico,

M.as si damos preferencia a
- o.

valoralivamente.

tod.a

cieneiae

niveles

el c . )■.
cara.-,

tías

i la

productividad,
corr-o

\
' etc., definición

Sin emDa r go, a.mbo s

por las

ribiritin al hombre en sus diversos

físico, químico,
determinadas

ej., la racionalidad,
io.id.e.d, Is creatividad, la

etc.- y si las catalogamos
natural o esencialmente

dando una definición

Sin embargo, ambos
valorativo- no se

A
auive

toda una

dióncias

niveleeí
etc. /.

caracteristicae antes que a otras

la sociabilidad, 1.a hiat
productividad, la destructividad,
cciiíO axciuaiv.e., verdaflera, genuina,

etc.) humanas estaremos

ai ser' hwnano.

de definición -descriptivo y

I
(etc.,

valorativ.s. de lo que es

t i pe a
40



huifr&nOí5 a partir de una descripción qua inditiue si los tales

sólo se hallan en si hombre, o si silos están siás deaai'rol-

lados o más plenauTiente expresados en él [V. EF-PS, . 273].

En ese sentido, por oáempio, podemos carácteriaar descrip-
tivaj/ienti^ ai hombre, i *inte.i:iuti2;aac como homo fiiepiens sapi

ens; sesún la inioriuacióa que nos da ia biolo¿ia comparada.

Así encontramos que co un ser vivo perteneciente al reino

animai, que esta an ei orden de ios ruairiiforoe, en la

susoraen ds ios priiuattss, y ountru de •¿ctcs. «n ios

anci'opoxueE.

A su vez pedemos enunciar

en conjunto son de cip'c ana

atológico.

sus peculiaridad&a iísicas que

omico-morioi-gicc, ontogenético

del primer tipc tenemos las
siguiencas: la coiucurá /ertebrai iic.íioneda en forma do o y

que empieza en la jarte inferior- da la cabeza; su pelvis

menos eisvaoa; ia cuaax laccitud de iue articuiacioríes d©

ea cadera y de sur rodiilac (en pccicion erecta), sus pies

con case arqueaaa. lome coxisecuencii. do su erguimiento sus

extraaiidadea anteriores ya no son miembros 3ocomotriess

obteniendo asi un airtíntico pie de apoyo. I-e otro ledo, la

mano h-omana -"ei instrumento

tAristóteles: ¿odre el aime Ili, 5

para labores da precisión delicada y no sólo es
asirse vigorosamente.

Los ojos humanos están colocados en un solo y mismo plano

mirando nacía adelante estereostópicamente y el oorrespon-

dionb© retroceso del saledizo pronunciado de ia trente dan

una predomina.ocia de la vista y dei tacto sobre el olfato.

Los coimiiios defensivos han invoiuclanado asi como ia gran

vigorosidad de ia musculatura mandibular lo que Implica la

tioviaima cap>aoidad de las B»anos para si transporte y la

elaboración de armas e instrumentos. Esto también ocasiona

que el aparato fonador humano pueda producir la amplia gama

de sonidos diferenciados que se dan en ios idiomas, así como

que, gracias a que ya no hay necesidad que la frente asiente .

a los músculos meiíiiareB, el cráneo y cerebro huiTíanos tenga

un gran volumen -sa relación ai volumen total corporal-. Por

otra parce, ©1 cerebro del hombre tiene el volumen máximo

entre toaos ios antropoiaes (ei gorila, p.a, tiene 500 cm3

pero ei de i hombre 1300). Además ei paieocórtex, ei cerebro

fiiogenático maa antiguo -ai que le corresponde las reac

ciones efectivas e instintivas- aatá claramente atrofiado en

cambio, ei cerebro Joven o neocórtex, que produce las fun

ciones superiores se ha desarrollado en gran manera.

Ontogenéticamente cuando más evolucionada está una espe-

Entre j r> oy

-í
ios instrumentoste

i.

e£ pedal 1 zado

capaz de

líZl
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leaie, mayor es su tiempo de embarazo. Al caso humano
correspondaría un período de ventiun a ventidos meses
en realidad sólo tiene nueve meses. Y

gestación de la mayoría de los animales se da juntamente con

la maduración de sus facultades para la vida autónoma,
madurez se pi'olonga mas a un ritmo que disminuye en gran

manera. En cambio, el infante continúa su maduración neuro-

muscular por u.n año más ("ei año extrauterino del embrión").

En ser humano la conducta no está determinada por los
inetintoe (F.e¿.no tenemos períodos de celo como los otros

mas bien por le cultura, las costiombres y la

pe re

ía finalización de la

Tal

í

animales)

tradición y es capas hasta de renunciar a la satisfacción de

sus propios impulsos
Sin emVja.rgo,

esencia

[Cf. G.Haeffner (1986) pp.20-6].
según cierto sentido valorativo ei expresamos

slng'flar del hombre en términos de libertad y* la

respofisabilidad ella no pedria ser objetivada ni nrucho menos

cuantifideada [V. H.Thielicke (1982) p. 243.

(I9: M.Jay (1974) dice: '‘Qomo Martin Buber y otros en ei

eiiculo de la Lehrhaus, [Frommj entendió la naturaleza
hombre como algo creado a través de la relación con el mundo

y la interacción conm los otros. Esto iba a aparecer más

en sus obras posteriores, despxiés de
del InetitutCc de Xnveatigacionee Sociales de
pero en todo momento Fromm afirmó la realidad

No se trataba sin embargo,de tm

como la natura romana, sino más bien de una

la naturaleza potencial dex hombre, similar a la
en ML, p.vi],

del

suvividamente

separación

Frankfui-'t ],

de ima naturaleza humana,

concepto fijado,
idea de

physis griega" [Cit.

p.27: "Fromm rechaza -como
la "inteligencia", puesto que

la opinión de algunos investigadores-
tambien ciertas especies de primates. Pero la

regida por la inteligencia es, sin duda, propia

(20) A.Heller dice en lAC,
differentia specifica humana-

ésta -sigue aqu5
caracteriza

conducta

sólo del hombre".

(21 y V. CH, 136.

“Die Stellung der Menschen im Kosmos",
1928) consideró como

especie hvunana la autoconciencia, la
distanciarse de uno mismo, y con ello, la

una negativa hacia la parte de la persona
Gadamer. H.-G.

(22) M.Scheller, en
Reichl (Darmetadt,

especifica de la
posibilidad de
posibilidad de

ligada a la cultura rCf.

característica

(1976) p.843.
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(23) V. AV, 37-8.

(2^) V. RE, 67-6.

(25) A.Heller dice: "Si el Ello (la necesidad existencial)
es sieiflpre const.ant.e en el hombre, entonces el hombre

pressantQ ©b ia "cla'/e" pui-’a la oomprensión de cualquier otro

hombre. Este Erlebnía humano primario es [...3 común a todos

los hombree", tsegún3 Fromm. Por tanto, ai atendemos a

nuestro propio Ello captamos igualmente las necesidades
existencia}ea de los hombi'es de todas las épocas.

Al investigar Fromm las necesidades existenciales
hombre actual, cree con ello encontrarse ante
correspondientes bAeicos ' dei hombr'C!”. Sus propios
resultados contradicen, sin embargo este punto de partida
teórico. Pues aqr*ellas propiedades que ei saca a la luz en

el hombre actual, caracterizan en su inrriensa mayoría sólo ai

borobre moderno que se desarrolla en la época burguesa.
Dicho más exactamente: en sus resultados se mezclan los

de hecho a la naturaleza del homo
del

del

del

las

componentes pertaneeientes

sapiens y loe pertenecientes tan sólo a los Eriebnisse
hombre actual" [Cl. lAC, p. 46J ... ‘Puesto que FroBan parte

del hombre moderno en su descripción ienomenoiógica de las

exl atenea alee, íio puede asombrarnos que no
’al hombre" sino a ios Ebiernisse (o la carencia de

5üj .

necesidades

llegue

ellos) de_ hombre Doderno [Ib. p.

(2$) V. Ar>H,2Si.

(27^ Frouarí a io iBigo de au vasta producción literaria nos

habla raridamentaxmente de estas cree necesidades existenc

iaies aunque también nos menciona otras como la necesidad de

trascendencia o transsobrevivencia, de identidad, de efec

tividad y de estirnuj ación, mismas que veremos luego .

(2Ó) Heiler considera también "extremadamente problemático
que Froffiíii agi'egue a ia naturaleza' del hombi'e no sólo la

conciencia y la autoconciencia sino también la razón. Esta

categoría, íiioaoiioa par exceilenoe, no puede de ningún
modo pertenecer a la antropología psicológica de Fromm,
salvo en el caso de que la empleásemos como sinónima de

'mind ; añadiendo de nuevo que evidentemente nacemos sin

'mind'" LCf. lAC, 273.

V. RE, 69-70; ADH, 234-5.(29 '
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(30; Heller comenta sobre esos marcos: "Ea indiscutible que

todo hombre ha de aprender a orientarse en el mundo. Q:u.£

todo hombre debe tener tjina tarea q'ae integre sus
sentimientos, aua pensamientos, es igualmente indiacutibie
aunque la expresión "debe" es muy engaüosa, puesto que en

toda historia humana anterior ai deepliegiji© de la sociedad

burguesa, estas tareas venían ya en su mayor parte "dadas

al hombre desde el momento de su nacimiento" [Cf. TAC, 4B-

93.

(«

(31'' Bssahé recalca: "Se Tiace preciao aquí señalar qtae,

evidentemente, 1© Religión, las diferentes religiones, se

ofrecen como "marcos de orientación y devoción", como eiate*

mas referencialee a loe que el hombre se adhiere y utiliza,
en \m intento de satisfacer su básica ‘necesidad de

orientación" y ciertamente texiblén sus "necesidades" de

"relación", de

"identidad". Le Religión aparece entonces, en
come- una cosmovisión y como

coemoreligación trascendente" [Op. cit., p. 663

I "trascendencia', de 'arraigo" y axin ¿e
consecueiicia,

'una cosmoorientacióii y como una

I
(32) V. PSe, .67; SPF. 65-6.

(33) Heller, una vez más, comenta a Fromm: "?Y qué dice

Fromm sobre la necesidad de 'arraigo'? Desde el punto de

vista de la setisfacción de esta necesidad, el lu-mbre se

encuentra ante diíerexites alternativas: 'O bien ha de

aferrarse regreeivsmente a su aspiración y pagar per ello

con su dependencia de la madre 'vi* sustitutos simbólicos de

ésta, como Tierra,

Burocracia),
esfuerzo rioei'aa

experimentar la fraternidad de todos los hombres y librarse

del poder del pasado. No necesitemos meigastar muchas pala

bras demostrando que la segunda alternativa sólo existe en

general desde el despliegue de la éípooe burguesa. Por el

contrario, el bosquejo de la priniei'a alternativa comp^orta

que antee de l.e configuración de la época burguesa todos los

hombres que se sometían a un objetivo eran regresivos. De

este modo atribuimos en erpse. contradicción con lo que Fromm
decía sobre la necesidad de Is orientación y la devoción-

posibilidades demasiado escasas a los hombres anteriores a

nuestra época. En primer lugar no se puede colocar ningún

• signo de i^j^aldad entre un burócrata moderno y -digamee un

Temlstocles- o un Abelardo. La vinculación, del uno a su

Haturalese., Dios, Nación o una

o bien debe avanzar y conseguir por su propio
fer-mas de arraigo on el meando al

í
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polis y dei otro a su Dios, no impedia a ningiino de ellos

tender decididamente hacia lo nuevo, a pesai' de ello, la

fraternidad a través de la unificación con la humanidad
entera o la liberación del pasado no existía -como alterna-

para ellos. Más aun: la sed de experiencias, que de
es un drive 'innato' a nosotros, no puede identifi-

ei origen de la huida hacia ios distintos medios
de estimulación, esto es, con ia depresión, o con aburrimi-

*> pr'oductdo por la vida sin sentido. Pues el número de

imulos es en eJ tltimc caso maé que sutxciente para

qiíe supongamoa

que el cazador x-alfeoj itico se enfrentaba a más estíir¡ulos que

cualquier hombre que habite en una gran ciuaad actual,
mucho que se aburra [lAC, p. 49]

t iva-

hecho

carse con

ento
est:

por

101-2; D, 82, 93;{34, V. CH, 137; óñri, 236-7. 336-9; BzPs,
AA, 20-1; PSC, 39; lAC, 49.

A.Heiier eBcribe:

pz'e supone un

oboetivo
ello busca (y

al que puede
basta

Sobre esta conciencia de soledad,
forma de consideración fenomenológica

Í.35)
"Esta

hombx'e que se sabe aislado, que aoriga dudas, cuyo
vital es incierto y que precisamente por
encuentra.) ese objetivo e.itan»ente valioso

entregarse. Mo naoeeitamos remontarnos al Paieolitico,
lanzar una mirada a la inniensa literatux'a etnológica paraver

entre les hemeres que h.an nacido en una
sobre el parentesco consanguíneo, determinada por ias tradi-

existenciai de aislamiento simplemente
de senti-

sociedad fundada

ciones, aj. Er-iebnis
no existe, no hay ninguno que dominando sus dudas,

pianteandese un ob,;etivo vital,
están ya dadas desde el momento cié nacer; el

orienta desde el principio hacia
'egocéntrico y no tiene tampoco

encontrar algún tipo objetivo vital
su vida" LIáC,

do a su vicie

Las tareas

individuo en díísarrolio ee

ellas, no es de ningún modo

ninguna posibilidad de
propio y de ooriferir con ello un sentido a
491.

( ::6 ) V. ML, 45-Ó; SPF, 58.

ML, 164.231, 237,(c7) V. RE, 74;

(cí^) y.

,U.1t,

SPF, 60-2; PSC, 68-9; EE, 76-91.

PSC, 57.(39) V. RE, 88; SPF, •1;

45



(40) V. ADH, 239-40-
1

(4l) V. ADH, 242-6-

42) Además de la Inflrienola de Freiid y de Marx en el pensa

miento de Fromra. la de Adler t.anbien ha sido
••Ignalmente, la obra de Frioh Fromm 'El miedo a la lifoeitad

Piene -un título adlerisíio. Todo neurótico as, para Adler,

ser que realiza lura tentativa de nuíde de 3« *
la obra de Erich Fronim emplee un ienff-jade, mixto in-iuioo nj

sSlo p.:r Freud sino por Marx, por le psicología social
americaria, es un revestimiento sobre un mundo de estirpe
adleriane" [V. si estudio preJlroiner ctel Dr.
versión castella.ia de llcller, A.
esto, vea:aos ai ^

palabra carácter etimológicamente proviene
ce llar, gravar, acniñar.

carácter

L j

un

Que

R-Sarro de la

(1964:3. Ds acuerdo con
concepto adlerlaño de carácter.

dei verbo

Entonces,

es el

un ser

es decir,

La

griego 'cheraso', marcar,
para Adler -quien sigue tal origen-, ei
"estilo de v^ida" propio de cada hombre que le hace
único, reconocible, inconfundible e indisgragabie,

irdivislbie. indeemembrable.
forma en la infancia;

más o

?■-

ej.

individuo,

según

un ser

Adler; 1) se

ob.ietivo de vida futuro,
el Individuo: 3) busca

un
2) se

menos

siempre lo
es continuo

carácter,

organiza oa teme
claramente

mismo

a un

conocido í''C r
4)manitestacicnes;

rocial frememoremos el concep-
se forma en una

sociedad,

senti

do da 3 sus

c viía;
en

■o' p ^
K.- ‘T t:ÍÁ {iúencxco) ce P

to froiimii3.no de
SU3 metas y re-cursor

nismoe o fuentes principales ei
sociedad:

2£.Í.?JL1 perqué a)«í

les toma de lat)sociedaa,

urio úe cus mecac) ellaj ' "i-'perac iór. con
og. .-r.BniiAdad I recor demos el concepto frommiano

• dferti dad]. y -d) ‘-b el modo en que el
le tiroblerrias do la vida en y trente a la

“ es original y

íicir- ri

oiiexiLo de pc'rt¿ x'-i.

de la

individuo re^suelvs ei
sociedad; t-,

cr-eador (nc

1-

r s3 pr .'úliai c Individual: 1)
^£t¿ determin-rtclo fisiológica ni psíquicamente

as aiquirído. libre c injTiutablei rv.
"Ei Carácter Neurótico" per J.Berrstein en la

7nrco, México, 1965, pp.l5

y

Contexto y

obrapor t'lio
texto de

dei mismo nombre
zd3 .

5d.do Adler-

A is les .Ic-s ús. r-aráci-sr. hwa*aniai^
iikoi y ís Fro™, Mler hsbisbs as
rasaos de caracLeil ási iad3.l5. HQ j t x
ansiedad Zmiodoi, impulscc-- Lr.dómitos rad^ptacíón

aminorada])

y de :vanidad rembiciónl. celos,
odio > además de otras toí-raaa de í,xpre8...on

«‘•«renidad. modo de pensar y de expresarse.

(retraimiento,

avaricia,

caraotei-óiogica (
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1

espíritu escolar, principios y pedantería, espíritu de

stimisión y de superioridad, disposición especial de ánimo,

religiosidad) [V. Adiar,A.(1875 ü.

t 43 Se podría hablar por lo tanto de que sri el ser humano

hay un segundo código, aparte dei genético: si cultural [F,

Jacob, '’lsa logique dha vi%»ant‘', 1370 en AF3, p. 3353. Froivim

agrega a este respecto: "las difarenólas caracterológicaB no

Hcn er. términos de "htíeuc" o "malc’ niño únicamente

téi'mincs de matiz, es decir, del tipo de virtudes y de

vicios propios de cada grupo. En téi''aiiriO& más concretos,

diremos que el carácter típico de los hombres y de las

mujeree en la cultura occidental viene determinado poi sus

funciones sociales renpeotiva®, pero existe un a.sp«ecto del

carácter que depenie de las difei'sncias sexuales. Este

aspecto 6'3 inslgnificante en compareción con las difei'encias
de base social, pero nc hay que prescindir totalmente de él"

[7. Frornifi, E. , Horkheimar, M. et al. (1970), p. 198].

r'.

(44) y. áDH, 231.

(45' y. ADH, 267, 362-3: MI. 1B3-8.
rieller cuejst lona 1& ccricepcióíi ii c mri'iiana de que la

¿■ueticia o la honradez formei'i X'arte del carácter biófilo, es

decir, la verdadera naturaleza huiiia.na, la más primigenia.

Seria tan superficial come ed aflrnaí qvie la irniusticia ee

expresión de ella. SI sindiome blólxlo no es 3a definición
del 'hombre ' en general nj la de la 'natxíraleza. humera' como

tampoco la del íiombre 'bmeno'. Mée bien seria la descripción
de un tipo de hombre ccntetiporájcao en contraste a los

destruotr-rreH actualea da la humanidad [lAC, 26-29].

(46.) F'rornrfi anota que esta distincióm entre dos tipos de

impulsos inr.tint y de carácter corresponde e .la que hace

Marx cuando habla de dos t.1pos de .Impuj&oa y apetitos
hiimancs: loa conctantes o fi;ios -hambre y deoeo sexual- que

son pai'te Integrante de la neturaleza hi7,mana, modifloables
en torna y direccicn por la cultura: y los relativos que

estructuras sociales y ciertas

(MEGA, t. 6)

'depravados , 'antinaturales'

■
'deben su origen e ciei'tes

condiciones de producción y comunicación'
Calificándolos de 'inhumanos',

e 'im.aginarios' [7. ADH, 231n].

(47) V. ADH, 231.

i
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T ■ '«i

social

social.
La teor-ia frommiana ds la génesis del carácter(48)

es una posición InterHitídia, dentro de la psicología
entre los seguidoies de la tésis instintivista, como por

da la ccndiclcnalidad eapecitlca dai medio
interpretación

un

leei ade ,

(conductismo> y claro está haciendo un uso e
particulare s del treudlomo y de3 iiDar7<lsnio.
detalladamente su teoría en "El carácter social en una villa

mexicana". 1970 (escrita con W.

V’

Fr omm expone mae

McCobby) y la desarrolla aun

ADH. El primer libro estaba abocado a probar la
ie la dependenoie de la superestructura

a la base. Adam £hax£ comenta al respecto:
carácter social como un espejo en el cual

acción de la base, y de esta manera explica como
fuerzas productivas pr'oducen, en ia su

de las diversas sociedades resultados difer-
tlenen en común el tipo de

FAFS, p. 334-53.

mas en

teoría marxieta

relación

en

"Fromm

se
entiende el

refleja la

es que la® mismaa

perestructura

entes, inclu

relaciones de producción"

cae, i'ido estas

(491 V. ADH, 256.

(50) V. AFS, p. 336-7.

(.5I) V. AV, 222-3.

(52) V. ITP, 661-2; CP, 104; EF-EP, 274.
’h conoepedór! frcEiadane de hombre A.

-como Freud- un racionalista ilustrado,
racional isflio ilusti ado se une su fe en la victoria

He11er comente:

Y a
3obi-fc

”...Fromm es

de
eet e

la "naturaleza humana” biófila.
ardene ai r-rincipio roueteauniarjo,

fe contenida en el 'Origen de la desigualdad
hcüícre& somos bueno» e

a ia profesión
entre los

igxielee.

Fi-c tnp> Sí--

de

hcr.rresd c.ri{¿3n?lmente los

porque la naturaleza nos ha hecho así. El hombre que declaro

princra, v'es ‘'est a ti.erre flie pertenece" trejo el mal al
PCJ‘

mundo.

Come er todo paoti

nalmente "buena",

p>eraísc perdido. Está, sin embai'go,
por la ciencia. En lugar de Pan tañendo su flauta, recostado

entre las oveja? que pastarj apaciblemente y ae la linda

pastorcilia, aparecen, aborta los cazadores paieoliticos.
Pero el modelo de esta ia.agen es el mismo: las necesidades
son pocas, algo que comer, un poco de agua fresca. El hombre

vive en proximidad in.medista a la naturaleza, apenas tocada

aún'por la mano del hombre; es rico, ya que nada necesita.

•ii&turalesa humana" origi-
la imagen del

resulta muy modificada

ric de la

emerge también en Fromm

.1
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I

No tiene priea, sino qns dispone de ablandante tiempo- y puede

recrearse en todo lo bello;

y amor reinan aqui y brille
(...) el templo de Zoroastro, el templo de la Razón, el

templo del Amor, el templo de le ilustración. Pero nadie que

serio lae posibilidades positivas ocultas an el
derecho a menospreeciar les ideas de le
Pues no hay tampoco hoy ningún radicalismo de

que no contenga el momento de le Ilustración. En
i le, mimia

paradoja; la

es feliz, libre y alegre. La paz
la luz de la. razón. Hubo una vez

tome en

hombre tiene

Ilustración.

izquierda
último término un-ü

Bei'tolt Brocht. que acuhó la belliaima
riAC, 58-93.

que

tentación del bien es temible"

r
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2.0. LA ^ÍELIGION

S.l. Definición y valoración de la Religión en Fromm

2.S. Tipos de Religiones

E.E.l. Religiones Autoritarias. El Autoritarismo

a. La Neurosis como religión

b. El Sadomasoquismo como religión

c. El Autoritarismo en el Judaismo

d. El Autoritarismo en el Cristianismo

E.E.E. Religiones Humanistas. El Humanismo

a. El Humanismo Bíblico

b. El Humanismo Cristiano

c. El Humanismo Budista

d. El Humanismo de B. Spinoza

E.E.E. Humanismos No Teistas

a. Características Generales

b. El Humanismo Socialista

c. El Humanismo ExistenciaiistaO

E.E.4. El Misticismo Ateístico

E.E.5. Características Comunes del Humanismo Radical

Teísta y Ateísta

E.E.6. Religión, Individuo y Sociedad
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2. LA RELIGION

Marco de Orientación y Devoción
2-1. La Religión coaio

(Definición de Religión en Fromin)

En Occidente se acoefambrr-: a
■ religión'aeoc i ar e 1 t ertn ino

Dios
(íiistafxaicas i en torno asistema de creenciaB

tra-ctKíiba, o a lo sobrenstnral

con ■*xn

geíiei’ai.en

la vida de ul

11 fleo 1 tari a rev-nlr- en eee gfupo a

el biidisiño, el taoisffio o el

y a

credos no teístas
áel i.-?-'

e inclusiveconf'ac lonxsmo
COSIO

tendenciaslaso aoonf-aTiporóreo..axd.o f-itari o’noal

aodom■iSoq^íietaB.sicológicos

<iuea ¿alta de nn termino mas generax

X3 religión como

Fj’orsmello.Por

nit.lHKíB concepttáa a

awt isiiento y acci ón

esto®tax>bisn abxrTCO a

.eietema de pensamiento.
coHiparfcido

un

individuales unc ompoTi antesc*é a frai> r«

grui-c,

de orlsnTación y un oojeto

m'-por

de devoción <i)•

definición la religión sleflipre

en toc.3 cultura husuma.

Biarco

ña esta
o en estaDe ecuerdo

Brit.oncee,

do presente - y lo estará
esiuad existencia!necla resnuesta a Jaserlereligiónla

'cicn y uii íiccion&r trente a

ouñKixiiern
.¡a ao*:gula pera-de unehiuaana

uuago. pare. Froia®socp'. erad.lii natur a.le ce v laa

V y cuo-i'juiar s^i'sona

hoxibrís

- religióna osa necesi-dad ’^e¡respueatei

como uiiaxisronciaai nroblema de le

fi, -is:, oaienea no quieren

P
rospondüque

res.í'

tet al ce re 1 i a ?■ oso'.

<=.2

I

*
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irreligiosos
evadan el problema serán

quieran responder o
dejan de

rroblema es el mismo puesto que se
Piouiemci corresponden mas a la

el hombre solo
no pudo

'el

dilerencias menore

que al centro, se descubre que
limitado de respuestas, y que

en las diversas culturas en que
de la religión y de la filosotia

de esas respuestas, de su diversida',
cuanto al numero [AA,-1 ¿-J •

( 2 ) . tín t in,
lado las

periferia
ha dado un numero

haber dado mas

Cí.
^ 9

VIVIO.

es la

asi comohistoriaLa

historia

de su delimitación en

Tipos de Religión

sigue la postura

2.2.

psicoanálisis,

sintoma

del padre del

religión en general es

infantil [V.

E. Fromm no

Freud (1856-1939) que la

y de dependencia

S.

Tabú"Tótem y

neurosisae

Freud(1927 ) 1 .ilusión'"El futuro de una

(1912-3) y
universal que

neurosis obsesiva

encubrimiento de las neurosis

ilusoria

religión como unacalificó

menores

medio del simplepor
desensaciónlaotorga

Tal temor se originaria por el

experimenta ante su

magnificado.

vida,laproduce

seguridad y bienestar,

y la resignación que el niho

que un

religiosas

que

k
temor-

padre. Dios

lasAdemás
padreseria masno

de la" P'rec ipitados

pensamiento" (sino,)

apremiantes

no son
exp'er iencias

delfinalesresultados

de los más antiguos.

experiencia o
intensos y

■'realizaciones
es lafuerzasuel secreto de

'Autobiografía"

humanidad;de ladeseos

intensidad de tales deseos" l
bo

(1935)'J (3).

P
L



religiosos La rsligion regresiva (autoritaria)( 4 ) : lay

religión progresiva (humanista ). Ambas son modos de

saoisiacei'' ras necesidades existenciales humanas:

"...El hombre puede ador6.r animales, árboles, Ídolos de

oro,ae piedra, un dios invisible, un hombre santo o

diabólicos caudillos; g'uede venerar a sus antepasados,
su nación, su ciase o partido, ei dinero o el éxito; su

religión puede conducir al desarrollo de la destrucción

o dei aiHor, de la uominacion o cíe ia iraternidad; puede

adelantar su capacidad de razón o paralizarla; puede
darse cuexita de que su sistema es un sistema religioso,

distinto de ios del reino secular; o puede pensar que
no tiene religión e interpretar' su aevocion a ciertos
tiñes seculares como ei poder, ei dinero o ei éxito,

como un interes por io pr-actico y conveniente.

cuestión no es religión o no religión, sino que clase
de religión, si es una que contribuye al desarrollo del

hombre, de sus potencias específicamente humanas, o una

que las paraliza [í'SsK,44j.

La

La religión regresiva o autoritaria se caracteriza por

hacer improductivo ai creyente, es aecir, lo torna sumiso

y le hace busoai- ouscar ia segundad en ro mágico. en iO

retrotr-aj, endoioirracionai, primarios dea nivexes

conciencia, no pei-mitiendole desarroi_ar sus potencialidades

como ex amor y la razón sino mas bien frustrandoi nunianas >

su liuuianidaa nacienaoxe sentir oaio y hasta impulsos

aniqriiiadores. bus iundaiiientos son ex miedo y xa xuerza

externos al creyente.

La rexigion pueae ser, por otro lado, humanista o

Puede servir ae: maree de reiti’éncia racionalprogresxva. y

54



maduro haciendo a ia persona productiva', es decir.

permitiendo y alentando el desarrollo de su razón, amor.

íraterniüad y creativiaad. El creyente tiene como poder su

propia razón y no una ajena exterior a el i5).

En determinados momentos de xa historia de ia huiiian i dad,

la religión ha sido meramente una evasión a ios grandes

problemas de la realidad como tam'bien una salida de la

irracionalidad individual y colee tiA^^a ( p. e . guerras

religiosas. conversiones en masa por represión, etc. ). En

circunstancias, la religión ha servido de apoyo aotras la

evolución de los pueoioñ e individuos (e.g„con sus códigos

eoicos humanitarios o concepciones valora en vas de idea3.es

sociales como ia irciuernidad e Igualdad entre los hombres).

Las respuestas al problema de la existencia del ser hu.mano

pueden ser, comí ya vimos antes, progresive.s o regresivas.

El soJamenoe podra retroceder a una solución arcaica

pare regresar al estado de unidad que teniapatógena. antee

de tener conciencia. o podra avanzar hacia el desarrollo de

su humanidad, ' nacieiido plenamente , desarrollando la propia

ia propia capacidad de amar hasta poder trascender elrazón,

su propio e.gocentrisTiO y llegar .a una armonía con el mundo y

con su prójimo.

Todo esto puede verse en la e 11e rn a11V a mito logi.o.a
55



persa entre ia ius y las tinieblas: o ia -judia: bendición

o maldición o entre la vida y la muerte, o entre lo

social y lo bárbaro (6).

AnTOKITARISMO

En al autoritarismo al individuo tiende a abaiidou-ar su

propio individualyo para iunairee con algo o alguien

exteuíio supuestamente de mayor^ O ^ p iuersa y poder.

Este mecanismo puede ser observado no sóio en grupos o

sistemas religiosos o filosóficos sino también en conductas

individu as i’omo los iispuisoa sádicos y masoquistas que en

menor mayo-T grado tanto en la il-amada normal como•J en X d

Ademas pueda observarsexa en las conductas deneuroilea.

grupos idaoiogicca y politices.xOS Ei autoritarismo es. a

tin cualquier respuesta a ias necesidadesde cuentas, como

existenciales • del homor-e, de obteneiformauna

trascendenoia, unidad y de tener un marco de orientación y

un objete de devoción (1).

^ 8líígí5fi|§tCi •
r-

Un concepto obmun de religión en general ee el

reconocimiento, por- parte dei hombre, de un poder superior e

que domina su destino, y al que debeinvisible.
obediencia.

.06

I
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reverencia y veneración (8). Este seria, en realidad, la

Eldefinición de solo un tipo de religión: la autoritaria.

hombre debe sumisión y obediencia a un poder sobrehumano

providencial que lo domina y no a un ser, que en primei’

I
tailugar sea amoroso, bondadoso o justiciero . Por ser

poder superior ai hombre debe ser adorado y obedecido y si

I

Lael nc lo hace comete una taita, un pecado capital.
i

deidad lo es todo, es omnisciente y onmipotente. El hombre

poder,insignificante entonces para obtener salvación yes

debe entregarse completamente a ella. Ási el creyente escapa

su soledad e impotencia perdiendo su independencia.•Üw

alienándose al ver la capacidad fuera de sí mismo, volviendo

sentimientos y creati''<-idad,improductiva su *r-a::on.

Pero oon todo ¿'hcaso el ser humano no es impotente ante ei

delmundo finalmente? Si claro, el depende de la comida.

lasia vivienda. de lovestido, de económico de

vejez y la muerte e incluso de losen1e rme dade s, de la

lenomenos que asolan ia naturaleza. El comprender esto es

madurez, realismo, sabiduría. Sin embargo, ser- humilde no es

igual a autohumiliarse íyi.
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e.e.1.1. La Neurosis conio Religión

la religión como una neurosis infantil

de la humanidad. Fromm interpreta

Freud interpretó

colectiva
en cambio,"la

neurosis como una forma particular de religión,

ticamente, como una regresión a formas primitivas de

gión (10). Se pueden enfocar los fenómenos neuróticos en si,

los sintornas

más especi-

rel i-

y las dificultades específicas

produce la neurosis. El otro aspecto no se relaciona con

positivo, la

de vida que

lo

neurosis, sino con lo negativo. la incapacidad

del individuo neurótico para llevar a cabo los fines

fundamentales de la existencia humana. la independencia y

la habilidad de ser fecundo, de amar y de pensar. Cualquiera

haya logrado alcanzar la madurez y

adquiere, una neurosis

que no la integración

de una u otra clase. No se limita a

n

vivir" , sxn preocuparse por su fracaso y sintiéndose

satisfecho de comer, beber, dormir. tener satisfacciones

sexuales y de realizar su trabajo. Si esto fuera asi,

entonces habría pruebas de que la actitud religiosa,

fuera quizá deseable,

naturaleza humana,

esto no es así.

aunque

i
no es una parte intrínseca de la

Pero el estudio del hombre demuestra

Si una persona no ha logrado integrar

que

sus

5B

=•-'0
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energías en la dirección de su ser superior. las canaliza en

la dirección de las metas más bajas; si no tiene un cuadro

del mundo y de su posición en el, que se acerque a la

v'erdad, creará un cuadro ilusorio y se aferrará a el con la

tenacidad que el religioso se aterra a sus dogmas. Enmisma

reíidad
H

no sólo de pan vive el hombre". Sólo le queda

elegir entre lo mejor y lo peor. lo más alto o lo más bajo>,

las formas satisfactorias o destructivas de las religiones y

las filosofías (11> .
II

2.S. 1 . E . EJL_ Sadomasoquismo como rei iqión

Como vimos, en la definición de la religiónya

(autoritaria) el creyente proyecta todas sus potencialidades

en un dios,la naturaleza o en un líder político o religioso.

Este mecanismo de proyección puede observarse en las

relaciones personales del masoquismo: una persona tiene

miedo de la otra y atribuye este temor a las potencias y

esta. Aquella persona obsesionada poraspiraciones de

sentimientos masoquistas es impulsada a sentirse inferior, a

las *disminuirse, a hacerse débil, rehusándose dominara

cosas, eludiendo la responsabilidad, haciéndose sumiso depen

diente y humillándose ante el estado, por ejemplo, o ante

fuerza superior (12). O tiendealguna Sino a

outocastigarse, a incurrir en enfermecJacies, accicJentes, si

túa ció'nes humillantes que empequeñecen y debilitan.
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■- l e:fin 'i Uta tinn-cin t ',n. tal te; a t; i tucu' ioin ,. u en contra ni ;

vol í cnf.uJlo dol/n.eñcion, í-’e i ■ SUS !iiO ;.lVOS

Liiconc I« i) tiac d'.'ii i.innt/i'ü ‘lua en ,reHÍi.il.iü Li!inn.Ui.’:i>:i.jí; v».>riU0 ven
l

una di.- l 'trf teriderit' Laí! iiicts i r ru-o lona iws do i Iroint u'e, a iaaL'Ot- :

anueo inconsciente de ser deDiI n impútente. Tienuenun íi

deev tir ei centro de cu vida nacía potencias sotíi-u l ,

lacuales no tieneíii dominio, escapando de este nodo ••i

libertad y a la resp'onsabiiidad personal. Mas tarde tiaiJamos

dequf- (»td :i 1.i-“ndtón''i a mattoniJltd a va p;enor-n lítieido íícoinrjai'vfi- tu

io cord rat io, ia tendencia a dominar a los demas , y qut; i m

constituyen J t;..masoquistas y doinirtantes í.i ^ 'ctenui. i¡ :• i.at)

/■.altor i tar i o ■ I.;- S

de la estructura dei carácterasp>ec ti'.! a

i. ■ - rde autoritarismo la ericontr-amos en el L'aütr.a ;r. u rma

y.af.i I i-',(iic), eri ei i'U?,! i ei lun/ff 'i I -ilta iis . !<M 'i

loo .rifroíi nnnfidu u.'wr(.■l!l! .! ütaiiitínie a i.’uiiiu liiC! ‘ J

: li .uu 1 n o , ■

i /
comosus ob.jetos materiales ■:.» i ..r:.plot.ar y aaimilai-puede

sádico,WU.Í et.Oi

c.;. j ifiades irite l ect-ue.les, o tamoien el.sus

l 1 -1 ) -lo o 0.f.*ííl0L>

I
íiacer o ver suiriipL'ede tendel’ c.

dX

.2.1.3. £11 Autüxl.tívr.ijümci ün la Billiafj
...

ei autoritarismo es una tendencia queComo acabamos de ver

también puedeno solo comprende varias religiones si no que

i . »'■ d
...• 1 i ‘ l: o l ‘«J0X1.0 •.

. . .
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existir, dentro de la misma religión. Por ejemplo, lo

notamos al inicio del Génesis; El hombre se rebela, no hace

caso a la advertencia de Dios. El pecado es la desobediencia

y no el comer el fruto del conocimiento del bien y del mal.

Más tarde, en los Salmoí^ el conocimiento es sinónimo de

virtud (15).

ser Dios la única fuente de lo bueno que puede ser elAl

hombre éste se hace débil, se empobrece. Dios tiene todo el

amor, toda la sabiduría, toda la justicia y el hombre muy

poca o nada, carece de fuerzas. Todo lo que éste podría ser

o hacer lo tiene Dios, así, pierde la fe en si mismo y en

exper imen tai-demás, quedándose (16) sin la capacidad delos

su propio amor y razón (17) :

Cuanto más perfecto se hace Dios, más imperfecto
convierte el hombre. Este proyecta en Dios lo mejor

que tiene, y de este modo se empobrece... Este mecanis
mo de proyección es el mismo que se observa en las
relaciones interpersonales de carácter masoquista y

donde una de las personas tiene miedo de la

y atribuye este temor a sus potencias
Es el mismo mecanismo que hace que la

inhumanos

fl

sumiso,

otra,

aspiraciones.

gente dote a los lideres de los sistemas más
cualidades de sabiduría y bondad

y

CCf. ML3.
ti

con

Cuando el ser humano ha proyectado en Dios sus capacidades

Tcómo queda en relación a éstas? Estasvaliosas,más

se han separado de él, y mediante ese proceso queda alienado



'I

de si. Todo lo que ahora posee le pertenece a Dios: ya no le

queda nada. La única via a si mismo es a través del Ser

Supremo. Al adorar a Dios, trata de entrar en contacta con

aquella parte que ha perdido mediante tal proyección.

It

Pero esta enajenación de sus propios recursos no sólo

hace al hambre abyectamente dependiente de Dios, sino
que le hace malo también. Se convierte en un ser sin fe

en su prójimo ni en si mismo, sin la experiencia de su

amor, de su poder propio de razón. Como resultado se

produce la separación entre lo "sagrado" y lo
secular". En sus actividades mundanas, el hombre actúa

sin amor, en aquel sector de la vida reservado a la

religión se siente como un pecador (y lo es realmente,
porque vivir sin amor es vivir en pecado), y trata de

recobrar algo de su perdida humanidad, estando en

contacto con Dios. Simultáneamente, trata de conseguir

el perdón, poniendo de relieve su impotencia y su

miseria. Asi, la tentativa de obtener el perdón,produce
una activación de la actitud de la que nacen sus

pecados. Se ve apresado en un penoso dilema
más alaba a Dios, más vacío queda. Cuanto mas vacio

queda, más pecador se siente, más alaba a Dios, y es

menos capaz de recobrarse."CPssR, 71-33

;
i

II

Cuanto

Esa dependencia (supuesta) del hombre respecto de un ser

supremo se ha tratado de fundamentar no sólo por que ser

humano es una criatura finita también se ha afirmada que hay

en él "un anhelo indesarraigable de relacionarse con algo
superior a el. En realidad todo ser humano cuerdo tiene
la necesidad de unirse con otros CVéase "La necesidad

de unión y relación ",cap.l del presente trabajo!;... No

es pues de extrañar que el hambre haya creado figuras
fuera de él, con las cuales se relaciona, a las que ama

y estima parque no están sujetas a las vacilaciones e

inconsistencias de los objetos humanos ."CPssR,763.

Es entendible que Dios simbolice la necesidad de amar

talque tiene el ser humano. Pero ello no prueba que exista

dh'.B



ser por más intensa y manifiesta que sea esa necesidad. Algo

parecida sucede cuando uno tiene un gran deseo de amar a

alguien : esto no prueba que exista -aquí y ahora- una

persona de la que estemos enamorados sino, más bien, es

evidencia de nuestra necesidad y capacidad de amar.

contra

la adoración totémica o

En realidad lo seria si la

religión hubiese logrado modelar el carácter del hombre
de acuerdo con sus ideales declarados. Pero la religión

histórica ha capitulado ante el poder secular y llegado
a un acuerdo con él, repetidamente. Se ha preocupado más

de ciertos dogmas que de practicar el amor y la humildad
la vida diaria. No ha logrado desafiar

inexorablemente al poder secular, siempre que dicho
ha violada el espíritu de los ideales

por el contrario, ha compartido, una y otra
dichas violaciones.Si las iglesias fueran la

representación no solo de las palabras, si no del
espíritu de los CDiezIl liandagiientos o de la Regla de Oro,

podrian ser fuerzas potentes que impedirían la regresión
al culto de los Idolos. Pero como esto es más bien la

. .." ¿íno es la creencia en Dios una salvaguardia
la adoración de los antepasados,
la del becerro de oro?

en

poder

religiosos;

vez,

excepción que la regla,se puede preguntar no desde un

punto de vista antirreligioso,sino, en bien del alma del

hombre: la religión como

representa ión de las necesidades religiosas, o no
debemos separar estas necesidades de la religión
tradicional con el fin de evitar la mina de nuestra

estructura moral?" CPssR, 53D.

¿Podemos confiar en

SnS.l.A-. El Autoritavismo en el Cristlanismo

La teología de Juan Calvino -así como la de Martin Lutero-

es un típico ejemplo de religión autoritaria. En sus

C19e8, p.681j:Instituciones de la Religión üristiana

pues yo no lo llamo humildad, si se supone que nos
queda alguna ... No podemos pensar acerca de nosotros.

II

I

/.
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como debiéramos pensar, sin despreciar totalmente todo

lo que pueda ser execelente en nosotros. Esta humildad

es la franca sumisión de una mente abrumada por el

fuerte sentimiento de su miseria y pobreza; pues tal es

la uniforme descripción de ella en la palabra de Dios

CCf.PssR, 55-61.

n

Esta teología calvinista contiene la esencia de las

religiones autoritarias: en ellas Dios es el símbolo supremo

del poder y la fuerza, mientras que el hombre es totalmente

I impotente (18).

Según Fromm, en el Renacimiento tanto el narcisismo

(grupal) como el humanismo lograron desarrollarse cada uno

de acuerdo a su propio rumbo, superando el primera al

segundo, no obstante que parecía que Europa - a fines del

Medioevo - ya. estaba lista para un humanismo tanto político

filosófico y religioso. El narcisisismo grupal imperócomo

* durante los siglos venideros manifestándose tanto en los

conflictos entre católicas y protestantes, franceses y

alemanes, blancos y negros, arios y no arios, socialistas y

capitalistas. Aunque estas pugnas se dieron en diferentes

niveles -religiosa. nacional, racial, político-

psicológicamente eran la concretización de un mismo fenómeno

narcisista que provocaba finalmente fanatismo y destrucción.

Las tendencias humanistas renacentistas sucumbieron ante

fanatismo y la intransigencia de ambos lados católico yel

}.■P V
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(con Lut-^ro, C®lvino y ciernasprotestante reformistas) q>íe

produjeron ia desastrosa VMjs'rra de ios treivita artos. En el

odio religioso de loa sigidS' XVI y XVII se podía observar su

manitiesca y contradictoria y Ha'Criymva l idad,:

"Lí.s

Cyiaíto,

0';ítnparados

dos lados habiítbart ro él nombre da Dios, da

dét a^ior, y solo diferían en puntos que

- Loá principies ge'rtsrales/'x^ran do
importancia secundarla. Pero ae odiaban, y cada uno de

eiios estaba aipaslqriadíimentB oijrrtenciidc- i© <3ite ia

humanidad terminaba ert las fronteras de su fe refigiosa.

i,a. esencia de esta sobroestimaciCn de la p^ssíclon propia
No-

deapreoleblse.
■©lioB” son malos. Toda tSaítica

malvado

la critica de la posición dei otro es dn

intento de ayudarlo a volvei’ a i a

y del odio a todo el que disentía es ©1 narcisismo,

eotros somos admirabiesí 'ellos', son

'Nosotros' somos buenos;

de la doctrina propia es un ataque

tnsopoi'table;
bienintenc íonado

verdad" [CH, 93-4; 102].

e

2.2.2- Autoritarismo Secular l19)

En las religiones autoritarias seculares el líder. ei

Fueiirer. el "amado Padre de eu Pueblo' , ei Salvador , B jL

Estado, o ia Patria Socialista, o la Kason, se coíívlerten

objeto de venerador, seguiniiento y devoción; elen

individuo es casi una nada, vale tanto pomo ©e autoniegue:

'Frecuentemente, la religión autoritaria postula a un

ideal tan abstracto y distante q\ie apenas si tiene
relación con la vida real de los seres reales. A Id

eales como la vida después de ia muerte “[o la gloria

de los héroes ], o "el futuro de ia humanidad '*,se

sacrifica la vida y ia felicidad de la gente; dichos
66



fines justifica toda ciase de medios, que se convierten
en símbolos, en nombre de loe ctialea las élites

dirigen las vidas de susreligiosas o seculares

semejantes' [PssR, 55].

Cuando un antropólogo estudia las llamadas culturas

primitivas que han sufrido le occidentali::ación cristiana

pxiede observa!' que los mievos conversos eiin poseen sus

viejas creencias no cristianas, fíe produce una meada entre

lo
II

pagano" y lo "cristiano". De forma semejante en el Occi

dente desarro .liado -y en marco de influencia- el teísmo y

las filosofías ateas y agnóst.ices son sólo un barnis que

oculta religiones mucho más p-rimarins e Idolétricae que las

"paganas":

"Como una forma colectiva y potente de la ido .latría

moderna, hallamos la adoración del poder, del éxito y

de la autoridad del mercado ; pero apai'te de estas
formas colectiva© hallairios algo mée. Si rascamos la

superficie del hombre moderno, descubrimos una cantidad

de formas individualizadas de religiones primitivas.
•Muchas d© éstas se llaman neurosis, pero igualmente se

las podría llamar por ©ue nombres religiosos
respectivos: adoración de loe antepasados, totemismo,

fetichismo, ritualismo, el ci’lto de le eengre y así
SUC6sivamente" [PssR,47 3.

66
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EL HUMANISMO

E.l termino humanismo es muy amplio y, por ende. difuso.

Etiwo lógicamente proviene asi como también las voces

humano y humanidades - dei vocablo homo cuya raíz es

huiiraa': barro < aua nos reouorda les relatos míticos del

origen del hombre, como, por ejemplo, si dei Génesis

biblico). A su vez Humanidades proviene del término latino

►
'hximanitas' el cual, es muy probable que Cicerón haya

inventado, y que se le vincula a las palabras griegas

naidea' íeducación dei niño, y luego, la del adulto) y a

philanthropia' (cierto sentimiento de convivencia social,

amoi' al hombre, ai prójimo, a los demás) la que tiene sus

equivalentes latino® 'pietas’, ciementia' y castellanos

''humano ' , 'humanitario' (de donde deriva su negación

'inhumano') (20).

Para Frotrim ia respuesta progresiva o humanista ai proolema

la existencia humana asta dada -como ya vimos- no en elde

retorno a la naturaleza, en la forma de lazos incestuosos

con la madre, el suelo. ia raza, etc. o en estados de trance

o de éxtasis ni en ia obediencia ciega a la figura del
I

padre, si no en si desarrollo de ia razón, del amor y de los

poderes humanos ' pai'a crear belleza y gozar de ella' , en ©i

compartir ia humanidad (desarrollada* con los demás seres

67
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humanoB í21) y asi superar el aislamiento. Aunque también

podemos notar este tipo de respuesta en algunos individuos

de las llamadas sociedades primitivas.

2.2. P’elielonee■Ai é

Esta solución progresiva f 2''' ) tue concebida radicalmente

en el periodo entra 1500 y 500 a.C. La podamos encontrar en

todas las grandes civilizaciones da ase entonces, p. ej.,

Egipto hacia 1350 a.C. En las ensebanzae de Ecnatón yen

también por esos tiempos en las del israelita Moisés,

alrededor del 8000- 500 a.C. estuvieron estuvieron en las

de Lao-Tsé en China, Buda en la India,doctrinas Zoroastro

en Persla, en los profetas vetero-testamer.tarios, en los

filósofos griegos y en la religión de la Razón de la

Revolución francesa. Todos ellos buscaron la unidad, la gran

meta de la plenitud en lo completamente humano y no en lo

animal, superando su narcisismo, tanto el individual como el

para lograr la armonía con la naturaleza, con otrosgi'upal.

hombres y consigo mismo. Estas ideas fueron expresadas en

diferentes conceptos y simfoolos tan variados entre si. Como

las distintas estructuras socioeconómicas de las sociedades

en las cuales se originaron. Avinque

distintos el contenido y la experiencia

los conceptos eran

a la que se refieran
68
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final estabaEcnaton la meta(23). P.e,j. paralos mismosson

el Dios invisible ypara Moisés p>or

el Camino o Tao, para Buba

representada por el sol.

sin rostro, para Lao-Tse eraR
era

hablabanjudioslos profetasNirvana o la Iluminación,el

DiosCristianismo se
en elde los tiempos.del fin

hombre t 24 ) .manifiesta c orno \in

distinción entrede que lamuestraEstos casos son

diferenciahumanismo va mas alia de la mei'aautoritarismo y

en el
y entre las religiones

y los sistemas de pensamiento

importante en

ateísmo,teismo yentre

común de la palabra

tendencia religiosa. Lo

sentido

mas

filosófico de

sino lade ideas como tal.el conjuntotales sistemas no es

enseñanzas (25).sirve de base a susactitud humana que

veces la
'la religión humanista como a

El humanismo o

hombrey centro alFromm (26) tiene como fundamento

sus potencialidades

llama

benignas o
dijimos ay como yamismo,

huma-A su vez puede habercapacidades humanas.las mejores

continuación.teístas como veremos anismos teístas y no

2.2.2.1. Húmanisma Judaica

ant r ot'01 o y. i aunaencontrarpodemos( 27 ) ,Según Froirari

en el Génesis vemos que
en el Antiguo Testamento;positiva

( de Adán y Eva.l es
de desobedienciaprimer actoese

69



[de1ibertadhacia su

expulsado del Paraíso
historia... l f’or

los

del hombre

fue
pasoel primer

decir"no"1 - -.porque

eles

otra
de hacer su propia

mesianico

le puede salvar [al hombre.! sin
de Dios...La posioion

1 hombre tiene las
que tiene que

y la
Dios no

sus

hombre

parte!... el

capas profetasde
concepto

... [que! seimplica

ningún acto especial de la gracia
iestamento es que e

bien y la del mal- y

dos

del Antiguo

capacidades
elegir entre
execración,

interviene en

mensaj eros,

conducen

mal, y

deja

bien y

únicamente

-la del

las dos, entre la
la vida

bienaventuranza

y la muerte y
ayuda enviando a

ensenar las
identificar

entre

su elección; presta
quenormas

profetas, a

a distinguir la
a amonestar y protestar,

dos

los el
bondad, a

lePero hecho eso

fuerzas, una p'ara

decisión

se

el

todo al hombre con sus
el mal, y l^^

19,26.1 .

suyaes

una para

LCH. 14; SD,

lahistórica a

armonía!. Puede

respuestaes lamesianico-El tiempo

del hombre [para lograr una nueva

avanzar hacia

existencia
lala realización de

a si mismo o

El mesianismo no es algo accidental

destruirse

en la

armonía.nueva

inherente,le es

al aniquilamiento humano (28).

la de

del hombre. Todo lo contrario:existencia

la alternativalógica a ella.
seriainvisible,

lucha contra la idolatría,

asi como

nocion hebrea del Dios único e

de ios Ídolos, la

-La

es

liberación

la
del hombre.la humanizaciónla dedecir,

V lael pueblolasos incestuosos conlosliberación de

opresión del hombre.

En 1 a

el Ídolo se absolutiza una ex
Entierra.

mismo narcisistamente.síéste se adora afinalmente

yadel narcisismoes la negaciónde Dios esteidea juciia

V no,omnipotenteser omnisciente y
7 0 _ .

es el únicoElque



i 29 ) .el hombreclaro esta.

en lasuniversalistaespirit.uun

-Ademas podemos enconxi'ar
23-5 diceIsaias 19,

ensenansas paieotestamentarlas lP-eo.en
deobraV Asiria,

Egipto, iTii pueblo.Dios: Bendito sea

e 'Jsrael,

el

mi herencia' 1 .
mis manos.

y
humanista de amar al pro-iiTuo

vinculado a

s el concepto-También tenemos
uno

quien no estaal exrran.ieroel de amaraun

al'Amen '23,9:[Exodovinculou otro
por la sangre

extranjeros en Egipto,

extranjero']

y
sidoUds. hanporqueextranjero.

se halla el alma del

l 3Ü ) .

•por lo tanto conocen como

ser humano como uno

Tanach (o Biblia

iinalmente es un ^y que
eshebrea.

además de lasabe,Como se

toda una
Testamento) los judies poseen

- anécdotas teológicas

Fromm

del judaismo

Era Común

Antiguoeldecir,

contenidas en

de comentarios y a_

Talmud (o estudio).I
serie

eltambiénnota

llamadoslos

especial
y humanistaan t i au t or i t ar i ocarácter

Era( o
siglos de nuestra

talmúdica un

s sobre la interpretación

los primerosmente en

1lamadorabino,
una historiaEnCristiana).

cJe una

disp'Uta con otroEleasar,

ley ritual:
que yoley es lo

. Después de
yardas

yardas¡.
árbol .

Si la

saber-
dijo:rabino Eleazar les

este árbol nos
salto de

alcen

loEl
haralo

mascreo,

cual

alia

co iesas

diezlugar a

a cuatrocientas
su

árbol pusel

que

dada se prueba con un
El(otros

le di.ieron:
7 í
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iOeste arroyo nos- - , entonces

de lo cual el arroyo corno
Uno no prueba nada con

io que yo

Si tengo rason.les di.io;

hara

arriba.

hacia

saber'. Después
Sus colegas le di.ieron;

El continuó y dije:
los muros de esta

Si la lay ea
lo dirán . Anteun arroyo .

creo,

lo cuaJ

casa
entonces

los muros comensaron a caer.
, diciendo;
■■'Porque caéis vosotros-.' .

• respeto al

rabino

eruditos
, Pero el

'o i los
muros

de te ,

a losgrito Forjo su e

discuten un punto
s muros no siguieron_cayendo por

Eleasar no se

El rabi

ios

Josué.

desde

lo tanto,

rabi

levanta-

Eleazarpor respeto a
entonces están

discusión y dijo;
saber desde los cielos

los cielos.

pero
asi.

■Si la ley es lo que
. Después de lo

■ ?Qué

1 yoron.

pr-osiguio la
creo nos

cual

lo iiara
dijo;que

la ley sea
enoyo una vos

el rabi Eleasar por que
se como

dijo;

el cielo,

significa
va no

contra _
Entonces el rabi Josué

^ito en la Biblia; La ley no esta en
' 'Según el rabi Jeremías,
mellada en el Monte Sinai,

las voces celestiales, porque esta
stras decisiones de acuerdo a

, el rabi Nathan (uno

sión) encontró al profeta
tierra).

tenéis se levanto y
dice';'el

■ Esta escr

■;'Úue

que como

prestamos
escrito;

signiiica esto';'
la Tora '1

atención a

Tomareis inie

. Entonces

la

de
sucedió que

mayoría . _

los participantes de la discu
¡que Labia venido a pasear por la

'?Que dijo Dios cuando oyo esta^
sonrio y dijo; . , tr. -i.

[Talmud Baba Meziah,uy,b.

y le
discusión?'

Mis hijos han

Elias

preguntó;
El profeta repuso;

mis hijos han ganado
PssK, 661.

Dios

ganado,
Citado en

2.2.2.2. itúmanisma OpjP't-íe.QQ

con

autoritario (31).

lo podernos ver claramente en

esta dentro de vosotros

primitivo es
cristianismoelFromm,acuerdoDe

enseñanzasAsi fueron las
y nohumanista

dichosu

( cornoJesucristo

El reino de Dios

de

casosde los muchos
nistoria del cristianismo es uno

p->ugria entre lo

na

loretrogrado y
mezcla yde lanotorios

Alcontrarias.fuerzasnarc i sismC) y susdelP'rogresivo,
f

I
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dem ay o r i t ar i ame nt ereligiónsólo unade serde.j ar
sei'' lay pasar ageneral,y pobres en

obernant.es del Imperio

artesanoscampesinos,
sigloRomano en el

de los greligión
gradoenautoritariotomó un girocristianismo111, el
entreen su seno, la luchacesando nunca.no

P'redominante,

s humanistas.autoritarias y la,.sus tendencias
la

oonílicto entre Agustín y ,distintos grupos heiéticos ,
sectas del - protestantismo,

democrático no fue nunca ; .

•Fue el

Iglesia
entre las

elemento humanista y
en la historia cristiana ni en
to hallo una de sus mas potentes
pLsLiento mlstrcc de ambas tnoia
están profundamente n?a^?on íiios y de la idea
fuerza del hombre de como el hombre de
de que Dios «eoesita del hombre tan
Dios. Han oomprendido la fraae^de^q^ ^ entender la
creado a la imagen rl... ,> el hombre. La base
Identidad fundamental de^Lx^a^s inmisión,

afirmación de las potencias
poder sobre el hombre,

[PssR, 69].

y
loscatólica y

diversas

El

subyugado

y este elernen-
expresienes

la judia.
en el

místicos

de la
i

de

la ex.periencía

sino el amor y la
propias.
sino de

símbolo deDios no es un

las mismas potencias del hombre"

ideadestaca lahuirianistas cristianas

iglesia

Entre otras nociones
'católica'', es

1idad.humana y de una

los pueblos.

de una universa

hsi como también el

personal

toaosuniversal par^adecir,

de autohurrii 11 ac i on

el de la negación de

atributos

del arrepentimiento o

precepto
idolatría:la

Supremo, yel 'Ser-ante

lacomotales
au t o a d o u ci i c ar s epuedeNadie

la ves el catolicismo

Papa

Pero aomnipotencia.y laomnisciencia

verdadera y que eila únicaIglesia erapostulo que su
7 3
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i
Se alentódivinidad.iibie de iarepresentante intae Jera

derniembi-'Ose haciasi xjnoP'UesnarcisisiiiointeñtiOnnaei

estaba iríasa L'dos. seaseine.i abaseinsi.ifucionma gn at.ari

1 31 ) .rea de elC-

icies decir.do original.de i pecael do El fiaparte.OI I-ah'or

a 1tendenciai a
cual toaos heredanios1 sseguncreencia

andad eciesial a

en ia oliciair1unlode .aaan v hva,i'ecado
Elatacaron.que i oir'eiagiu:irric.'

que hulio quienes cdepesai-

nurnanistaslosen quetoo osobreradicabaP'i-obiema
si locomodire ct amentetutariorepodíannocristianos

del radicalismo de Lutero

prensadores

d e 1 e nd i e r o n

de las

en

A pesarlos herejes.lograron

losnombredelinnatamaldada lacuanto

sostuvieron yilustraciónrenacentistas y de la

hombre era producto

el hombre también

ia maldad en ei

y si estas cambian.

contrario;lo
sera

circunstanclas,

bueno poraun. eso mejorserá bueno.es decir.distinto.

naturaiesa (3o,).

s no obstante

al
c at o i i c o rornan e .ia iglesiade que

nntonce
senoen EUXVl desarrolloXV ysigiotioshaciae V ci 1 u c ion ar

V i c> i e n t C) pu o t-'
intransigente V

autoritario.ianatismoun -efi’-an
c adaPerorenacentista.s de i. huiaanismi^, j, a s ase^ •‘7.\7A a

tergiversa1 C.’humanistarúan eJ mensa,legentesque lasves

humanoss e I ■ 1' i e n am e n t eaeDan y dejaban



convirtiendo a Dios en idoio, cambiando su propia real

experiencia por una palabra o figura. Y a pesar de eso

hubieron quienes quisieron volver al objetivo auténtico a

través de las sectas heréticas en las religiones o por medio

de nuevas filosofías e ideologías políticas l34.;.

Asi tenemos, en el campo religioso y filosófico, a Nicolás

de Cusa [1401-1464] quien predicaba la tolerancia religiosa

para todos los hombres [En su De pace fidei]; Ficino [1433-

1499] ensenaba [en De amore] que la fuerza fundamental de

toda creación era el amor; Erasrno de Rotterdam [1467-1536]

pedia tolerancia mutua y una democratización eclesiástica:

Tomas Moro [1478-1535] principios demuño por sus

universalidad y solidaridad humanos írecordemos su célebre

I

Utopia]; Postel [1510-1581] siguiendo a Cusa y Erasmo,

habló de la paz y unidad mundial [en De orbitum e

concordia]; Siculo influenciado por Pico de la Mirándola,

habió de la dignidad, la razón y virtud del hombre, y de su

capacidad de ser mejor. Todos estos humanistas cristianos

hablaron y lucharon por la tolerancia, la paz, ia

fraternidad. la dignidad y la razón de la humanidad [35).

2.2.2.3. Htmanismo Budista

Como ya hemos dicho, para firomui la gran meta humanista es
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jui=“ í=^i hombi-e su nai-cíbI suio. Esto es, que puccin

i-'eí * a ? i.-'.-narse coa J o ore lesa y su congéneres en formao
no

egijlsf a. ■ oéGui» if .'müi esto ae nota r-ad j.calmente en el budismo

qi'líTilt lvo o clas-ico que conceptúa La íiatui'a lesa humana como

eutr 3 ííj.Lerit.'.

i-eot-ctcid j , ai IJ uiii vn-jdo ? no habla en nomft-e - I ■bi! ' Ti i ■:> 't; X

p-odej: Bobrei¡aV tjral aino en ©i de la ra.son, Pai-a él, el'30

hombre sa t'Br- d e su b\> t r i m Len c o s. i saP'i-iecte ¿ 3•ipar ta ,

iespierta de ilusiones, bi se aleja de i deseo, elS> i

i
jiíha ! c ,

I ■. i j a toxica poder '.fe) Ja verdao, la viei-dac' de

I a muerte y de la imposih i i i lad de a icansei- los'■/ Pí ■i. Cx

logros que ee quiereíi (-36!

S! individuo despieric, cíe qui.eu itcblaj,. Las en..-íe.n.s.n3a s

hocM íatas ee «i iruii v iduc' venció su narcialBmo y

uai)'. la, eo oar-ao. de eoiar oor-níente

icm-06 expresar In misma idea de otra

1 ei li'.'iiibre ptiede ejiprimii' x.a 41uBi6n de

!! aesti-uc-t .ri.d e, noio ai puede renunciar a el la

.'..-t.. .uijoirc-í c; ji t .'dc-ñ ios deinaa r-ir.jet-os de s)i .xnhalc ,

.‘■íoio -snloucas pmed- abi irse a.i mundo y relacionaise
o ..:3!irífi;onte con ál [OLI,

i ■ O j.í.f■ l

t ■

jjan--1

. ■ u

1 *) 1 ,1

, líM iMo ■Jein-i librarse ae la 1 lur-:lon i l¿ncr.vnc: i a >, de

c o d j . .1,4, mal-.' i i'i i i -1 c: ti a <a n h ü J. 3.r i > s ej a q'io y Pf"r

*'der2 3. l’.i:--',i. '-n■■¡tuJe 1 t í. i r . Le Jo 'n liit.Uin-3 3 ( ijrX

ncd. i- ' óonseguJr ..uia • ido ri-'naf ' t; C‘: .

Ifi'j I i. Juo I. Leg i.<.n-1e ■■ i f- enei' v.n■ t

r K-r C ,
> -

■’h’. r ir-yn \ J f>i' ■
I - iU- .‘I 1 l r V. .í-:h ■ déU;¡■ 1 \ jt' '
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\

J as ¡-■éc i í i am-írit r‘;' i/paa 1 aa’.ie s iiiuiifina -3, í =tB ,<s J., >
J- ^

i.-- j rape ceiMj la v ?'urnisi.on íi hi'or'--vu) estadaoa’: e t ; ■;■ cíe

i a ''V€íí'>-ja,!i “r r :• encont rarí' ItUé paaa s 1~ '■, r a'/e.3 :le i. ■ j

ra Z' n

n’ 30 fue el prlnierv en lialiat r as. Después de que

;■!/< ]5dc et t r-traer paso tieiió que esíorcíarse paraun «a V 1V i r

deea - ];-. II.and a su.- oap a ;■ idcides de razi. 'u y anii.r a todo ser

'vi-'-nic:. erdaOia liiae se oonaiga iricis se librará uno de^T

C'Hc :■ enes irracionalee. ei t .ien ' '''loe los hombres tienen

tarufc.'i--.. +-ienen grandesi rro.taoi oiies, Bt.aa,sus o I- qr I n

to' 'jo] idádc-s.Jr

b'idiano aenita. una secta budista posterior í38 i.
rosa una í^otitud antiautorttaria afín más radica.1 ,

aeexara que ningún conocimiento tiene vai.r,

¡útnos que emane de nosotros miBmos: njri.gcrna auto.‘--idad

ritogun ¡aaestro puede enseitar r '•< diic.ut e, como no sea

■ Je.'-par L ar.dr nuesci'as dudas, lins pa i.ct.i: r y los sistemas

.coiiSarar ento soc. p-^* • l^roe-oe, i rida i aclímente se

:.c>nviei ten en autc-rl.-¡e.-jes que vensuamo^s. La vi Ja. misma

t .en?' .(ue set oap'tada y exp’eri.mentada tai como trans

curre V en ello rasi'de la virtucL' lDL', 59-60}.

■ t '

r ■

>

¿dalOñSA <392.2.2.4. E.Í HyjiMiJjgiiií;* dé i

1.1 bd2- 16 f’7 1 , í J..imenco-e spailol,Bar urdí 3'í Ln-áza pensador

ba.r'.c; t€r:. ;,gia en un panreismo antiautoritario: Dios «■sta

El ser humanocon la uf.talidad del Universo.ideiit 1 í ca'Jo

él. Perot. i ene impuestcs por tuer-.!; . s externas. Irai t:ís a
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a Jsu amor, yliare su razón y
tiene la capacidad de desamo

puede alcansar una

puede lograr eeto?

conociendo

optimainteriorlibertad
estohacer

conociéndose
hn pr i rn e r lugar.

( 41)) '-.'Como
pasiones,P'ropiassus

mismo,SIa

queactivos")("afectosacciones
t r ans t orinando i as en

hombre;comoverdadero interessuredunden en
pasiónser unade.ja de

distinta yemoción que es una pasión
formamos una imagen

ITOP . 1 i 1 J -

déclaraUna

cuando

eila L

nos

"Etica",
losalgo dado a

conquistarla

libertad no esy necesariaalmeladaLa

por
hallarla yluchar porhay quehombres;

conocimiento:estuerso ymedio del propio
deseaba exponer acerca

sobrepues, todo lo que
alma sobre las

alma.

por .eseo.,

verdadera a.----- tlarraSÍ? de ai ^ f dioa,
y tan pronto como de.ia de ^.uirir

de ser pasivo],
sabio,

la"He terminado,
del poder
libertad del

yemociones
del cuán

hombre

Porque

diversas

manifiesta

cuanto supera al
por donde se

lanuncael

vive, por asi

y de las cosas,
sentido spinozista.
Mientras que

como tal.

deja de ser.
le consid-
espiritu,

en cuanto seel hombre

apenas si es perturbado en

posee la verdadera aquiescencia

su

yera

sino que,

de las cosas,

de ser,

de su espíritu.
Si el

resultado parece

poi -

sino que siempre

este

no

ser

‘?c6mo

camino que señale corr -Hficil puede,extraordinariamente diíicil, P
Necesariamente tiene qoe

encontradoser descubierto.obstante,

difícil,
esvezraraque can alya

posible,
de

listaestuviera

encontrarse
la salvaciónSI sinseria

alcance
pudieraynuestra mano.

7 8
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todos los

son tan

XIII- nota]

descuidada
cosas

raras"[Ibid..

casipor

excelentes
que tuera

Pero todas

como

traba,:)o,

hombres?

difíciles

ÍCH,1'7?]-

las

Prop.

lahombre es
para ello bueno

de la naturaleza humana y la obtención

fromiTiiana

OpinosaSegún

de

autorreaiisacion
deideaen lalEsto aparecebeatitud"la

■productividad" .) .
de conocimiento quetres géneros

la evolución moral humana,

sensio donde

habla deSpinosaademas

*
El

las tres etapa-s enequivalen a
la

É
o lasensitivo-) ni mientoel c on

primero es
es un

las cosas sino que

irraclonales

la esencia deno llega apersona

que lo

fe
• afectos

pasiones o

En el segundo grado

de susesclavo

conocimientode

zarandean y arrastran
suscontrolarlograpersonalaético-progresode-y

~ ratio' o
de lamedio

irracionales

pañi onalf.

por
afectos

cientiiico-sintesisen unay
• nonocimiehlLa

sistemaun

!
el mundo y las cosas como

grado aparece

aprehenderacional,
la penetración

el tercerEncomprensible.
elcosas-,

-de si mismo y de las

•unidad sustancial y enti-a

Esta ultima

Intuí óIciintuitiva,

indiVidúo contempla al mundo en su

■ de las cosas.
con la misma esenciaen relación

lahombre esde 1de la éticaYconocimientode 1etapa

creatividad

y que implica.

y
suponeque1 anaspinohftñtj tua

P' otenc i a 11 d ade s.de todas las.autorreai izac ion

L



por consiguientQ, la felicidad y la ataraxia (^1).

1eistaHumanismos V! Cíc! „ cf . „

No sólo encontramos la respuesta (progresiva) a la
t

dinámica de la existencia humana en las grandes religiones

[propiamente dichasi sino que también la hallamos en una

global del hombre que se remonta a los filósofosfilosofía

* Nada de lo humano megriegos (v.g. Terencio_CÍ90-158 a.C.3:
II

es ajeno", o la frase de Protágoras [s.IV a.C.ls "El hombre

la medida de todas las cosas") y que tuvo uno de suses

apogeas posteriormente en el Renacimiento y la Modernidad

Goethe: El[europeos! ratificándose en frases como la de

hombre lleva en sí mismo no sólo su individualidad sino toda

con todas las posibilidades pero lasla humanidad

existenciaexternas que operan sobre su1imitaciones

individual determinan que sólo pueda materializar esas

(á2) .posibilidades en escala restringida

Fromm afirma que podemos notar los gérmenes del

II

humanismo

i
radical en las fuentes más antiguas de la Biblia, y esto

obedece solamente a que conocems el humanismo radical de

I
dede Sócrates, de los humanistas del Renacimiento yAmón,

(de los siglos XVIll y XIX) entre los queIlustraciónla

Goethe,Spinoza, Leibniz, Rousseau, Kant, Hender,destacan

i
h..'

A
f. . .i -■?

I

I
J



de ellos -como
algunos(43). AdemásSchvjeitzerMarx y

destacaronMarxKierkegaard

necesidad de desarrollar

de una mejor

y
Goethe,Leibnis,

laal máximo
lapar ticu1arment e

yarmonía
logropara elindividualidao

un1V e r sa1idad.

la capacidad de
han ereido enen general,humanistas,Los

en
creyeran o no

personales

interpretado ^y hanael hombre.perfección

lo divino, que aquella dependía de sus esfuerzos

humanista) (44).

Gianbattista Vico y

Algunos
consideradoello Lutero no es(por

Carlos
religiosos como

idea diciendo que el mismo

nohumanistas

Marx entendieron esta

su historia y se crea

hombre hace

a si mismo.

género

nunca han
las

los humanistas creen en la unidad del
V tienen fe en el futuro del ^

Sido fanáticos. Después ’ af protrstantismo
limitaciones comunes al o t i
porque no ju,ogaban ^esd particular, sino desde

del fanatismo religioso en el
la amenaza del nacionalismo extremo^ y

del hombre por la maquina y 1j-^
del

'Como

humano

lacomo

contra

amenaza

contra

esclavización

Iluminismo,
de la

intereses

humanismo
esta

convierta

i'evitalizacionactual

la respuesta a una toriria
temor de que -

Laeconomices.

constituye la

ultima amenaza

en un esclavo de las co^a,.,

¿.rcuhnsrancias ppelea^s "
lisica del genero humano [Ho. b ILJ.

deagudizada
el hombre se

-el de
prisionero
V a la

s
en

amenaza

la

potalment.e nueva

existencia

teista se caracterizael humanismo notodo esro.Aparte ae
81
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negaciónla

Ideales de amor hacia los semejantes,

fousgxieda de la propia

lospor
defelicidad tratando

ladel egoísmo,

lograr primero la ajena (4b).
el humanismo por ser

tal esprecisamente

lo trascendente

algunosPal" a

es la
lo divino.aceptarPor lo queateo.

religiónlageneral,que, endel hombre yanegacion

evolución
estadio inferior del progreso y

jenante p'uesto que en e

el hombre, la sociedad,

de si, quedando la religión y la

unapertenece
el momento

t r an s i t or i amen t e en ahumano s

humanidadla
evoluciónde naxima

idea de

obtienen conciencia

superados t 46) .lo divino
en lalo encontramosmaterialista

la moral (individualista) de

•• de Feuerbach y de Marx (cuyo

ateo ohumanismoTal

de Comte,científica'

■'social-económica

"religión

laliietssche,
losla fe de

vinculado

racionalista idealista

etc.) asi

subvalorapuesmaniqueoeshumanismo

M
en

El de hietssche puede ser
etc -creyentes ) ,

( de
■ humanismoaspectos alciertos

como al
Bréhier,Brunschvieg,

y al de Kierkegaard. Uno y otro pueden
o meramente

Croce.Hegel,
ser

istenclalistae

antihumanisticos'humanismosc ornovalorados

de lo

de Nietssche por la negación

superhombre, y

en dios, de

antropocentricos : ei

el
humano en elhornore y de loen eldivino

la
de lo humanola negación

tóP
hieiTiegaard porde

I

ki





( ■ Therevistasetc. ) yy Humanista,EticaInternacional

Humanistic Judaism .

International

Eree Inquiry ,Kationalist ,American

Humanist .The' Hew
Ethicai Times .

1. laideales:uendria comoEste humanismoHuman i sx. , etc . ) .
elde la Iglesia yseparaciónE. lainvestigación;libre
lo

el escepticismo antelibertad; 4.3. el ideal deEstado;
de ladesarrolloelcionalidad : 6.

7 . la evolución corno

la ra5.religioso;
lasp i 1 ar de

tecnología;y laciencia

basada en
una eticala educación de todos; 9.

critica; la educación

( 46) -

8.ciencias;
losmoral tanto en

inteligenciala

humanistaéticaTal
.jovenesen loscomonulos

libre pensamiento y la mente

miedo o

éxito

condición

elun compromiso conincluiria;

1 coraje de vivir sin

creencia en eunaabierta;

inventiva yleatividad,confiansa en la ciunatemor;

lamejorar-constantes para

el sufrimiento y eliminar

crueldad; respeto a

esíuersoshumanos;

enfermedad,la
mitigarhumana,

los1 derecho de
guerras yconflictos,

dignidad del individuo,

de la felicidad y

compartida.

su

valor y ladedicación alotros;

la
el cultivodesarrollo;creatividad y

la experiencia

de otros puntos de

énfasis en el amor.P’iena;vida

vista y
xoieranclahumana;alegriala

social y ayuda humanitaria;

nacionales,

un

justiciade vida:estilos

I barrerasTrasciende lasuniversal uueenIoque
64



•.nidciCi
de una cc*rr

y raciales i, el idealsexualesétnicas,
iclS

negoc iac lOT;el compromiso y-eníasís en
mundial);

libre.sociedaden unacreenciadilerencias;

I. 49 i .democráticapluralista y
>ugna

-que f»"humanismohace alque se lecr-iticaUna
tesu

del mundo- es

se pueden obte'^^'''

so i'O C-' ■’

la simpatíamerecen tociaideales que
los

de estaft partir

-todos los problemas son

rason.suprema en la

siguientes corolarios:

miados

son

problemas-muchos
por las personas;o solucionadles

Isaías que
-aquellos probi*

o sólo p'

solucionadles por la tecnología;

la tecnología.

son
lara'or

solucionados porno son
.ilgunos

el mundo social;tienen soluciones entecnología,
sos,

Todos losinlinitos.naturales son
recursos

cosas
cuando las

o limitados tienen sustitutos;

de acuerdo,

antes de que sea

finitos
yos

superaí'O'-
podremos ponernos

una solución

empeoren,
jasiado

de

juntos por

la civilisacion humana

trabajar
todo

c4e
sobrevivirá a pesar

tarde;

( bU; .
como

considerado

Üccideme

(secular) puede ser visto o

del siglo veinte (en

Kl humanismo
en

religión dominantela
lidad!

de tener la

naturaleza y los

Con la pretensiónde Oriente).parte
suntos

ordenar el muncio y lavolver ade
las

el casc'Como envida prospere.para que lahumanos
bb



otras religiones cuya función social el humanismo ha

asumido, éste está basado en asunciones no probadas -según

detractores- la más fundamental de ellas es lasus

convicción que la razón humana pueda resolver, éxitosamente,

cualquier problema que podría presentársele como un desafio.

Lamentablemente, el estado actual del mvmdo -política.

económica y ecológicamente'-- sostiene un Jxiicio poderoso

contra la arrogancia h\uiianieta (.52}.

Los humanietas seculares tienen su contraparte en ios

cristianos fundamentallatas loe cuales cuestionan su ética

relativista, no absoluta, ee decir, sin Dios. Según éstos

aquellos forman una neoreligión con sus representantes

máximos (sus fundadores y lideres i, iglesias (las diversas

organizaciones en las que se agrnjpan i y escritos sagrados

I. sus manifiestos, libros y revistas). Además no tienen

ningún derecho en sostener enunciado ético alguno puesto qxie

carecen de patrón fiáo absoluto alg^}no del cual se pueda

Inierir que esto es bueno o malo, positivo negativo,O

benéfico o per.ludiclal a la vida humana. Tal humanIsmo

finalmente llevaría a una degradación y cosificacion de la

vida dei hombre (en ei aborto, eutanasia, experimentación

genética, etc.) (52).

En relación también a la negación del h\amaniemoi
36

I



( f isiologisrno,reduccionista

Si t.odo huiíi&nisiTiO

-■canto en ia

entonces i’ncluye

nihilismoai
encontramos

paranecesita

SOCIOiogismo).
psicoiogismo.

p>r a c: t i c avida
del hombrouna esenciapal deser

imagenuna

y doctrínala teoríaencomo
no esel nihilismo

homúnculo.

manitiestalo queperohuiíiano.ser-de 1 un
unbienmassinolo humanodeesenciauna

gtrinei dorey1imitado
pi-oducto artiiioiaiunartelacto.

hombre comoelpnI itIkon,

[in J condicionados,

homo sapiens, e1 zoon
eli,p.e .

mecanismocomo

retlejosdeautómata
daquecornbust iondesistemapor unmovidobioquímico

mecanismosconjunto dec orno uns.ía a unos ordenadore

Lelio, yo.

ener
todo porsobre, defendidos

ámente] o haz

super-yo
psíquicos

instintosde

Frarikl respectivAdler, yFre'ud,
dejugueteinstintivos], como

o componentes[parciales
economia,[sociedad.sociales

o condicionamientos

Para el nihilismo

fuerzas
mas"nada

el hombre no es
etc. ) -estado],

fenómenosyc o ndicionamient o sdeproductoelque
p-'artesólo ve a una

del nihilismo de

sociológicos, I
psicológicos o

incredulidad y ia

biológicos,

negación
De áhi lace el -

axiológico.
su escepticismocualquier sentido.

elcua'iido
i humanismo empieza

e. ei antropoiogismo

de icrisisi Oiotra parte.l'e
coloca

;?do I P-T
serllega aser numano

( oó ) ■valoración)t-oaa --dentraien -el puntohombre I.ai
b /

L
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2.2.3.1
J.-p.

1 • e pr 6 £’ é n t a cí po reet.ariarivii!'ianisií)utroiíiiñ esT-ePara

libertad miman a -
la completaacentuó

bartre cuya tiiosoiia
sigueSartre

desesperanza y egotismo.dealgoconaunque

F.FeuerVjach ciyCamus- a L.nizo h.i ocambien-como

lo masesesto noPeromuerto .Dios haNietssche:
asiriC)mbresalve eJes que seque importaLoimportante.

P 0 spon s a b 1 i i d a d .

istencialisrno no es nada

libertad ycomo también su

mas

Kli b4 );nos dicebartre

de unaconsecuenciassacar todas lasesíuerzo porque un

hundir-maneraDo busca de ninguna

El existencialismo

extenuara

coherente.ateaposición
esno

deseperación .hombre en laal

en
se

el sentido en quefeí’lateísmo.untanto

DiosaunqueMás bien declara:

Es necesario que el

1973, pp.64-5).

esta fuera de

e:-:iste
demostrar que Dios no

hombre-
cambiar i a .esto noexistiera.

:
El

. ' (edic.cast.si mismo .-se encuentre a

ser humano es lo único que

se p>royecta.

trasciende' y que

seproyecciónjusto por estay que
si ■ , que

cosas.ordenan las

opcigiHis
U■ O

objetivohumanismo y suunmarxismot. rromm eiPara

de i
i potencia i loacde idesaí ro iiei plenoenstecon

bb



P’ S 3 . C o - S O c; 1 U -3 nT.egrai :verdadera.'hombre1 de iíionihre

inerameht.e de sidI y 3‘iovivir
pyoducir- P’araque debe1isico,

1 & seliminarque hay quee ST. ac i aroI Vconciencia

conseguiriniejioidad generai parasociales decondiciones
i

ista 'humanismo marde 1le. medularEsto seriaaquc7 i lo ) .

i
t bb ) .Ei-ommsegún

(

e 1considera queochaf ta.socialistapensadorEl

Quenombi'-e .erca delde reíiexionessistemaunhumanismo

en lade crearse ocupaei sumo bren ycomoreconocelO

i 56 ) .relioidadpara, sucondicioneslas me,rorespractica

socialista:humanismo

ateísta del hombre,

optimista por convicción".

cualidades deiestasresaltaádemas

es
es decir-imagen autónoma,tiene una

combativo,humanismo politio o ,un

. Ls MaiEfi E£li2i™
tradicionales

huirían i stas,

2.2.4

han
religioneslashemos visto.Como ya

es
idealesseñalizas eticassus enreñido en

losespirituales Que
ios valoreshan valorado masdecir,

del Ser-concepciones que tienen
materiaies por las diversas

Ser- Hum.ano y del Bren.del

.-■obiema tundamentai de la critica

Supremo,

de la religión en

£1 pr

este.como e]':ai.aos oey.istia unser sjno ciet.iC'uc cidente

i
J r..sdeja p.r-acT 1 t^acuesT1onarf: e r 3 o s d e Ij i a r- o n3 noraduIOSros

tí'3

i
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.TUSt.O ,ín osViTi
es que realmente creían enSIcreyentes,

amoroso y veras.

del budismo eel casocomo eni-e i Ilíones.mismastas

íi loso!icosseno problemast.omado muy enno lianhinduismo,

inlinitoei el mundo esde Dios. o
la existenciacomo ei de

tantocausaronno, que
SI ei universo es eterno o

muerte en el

oo no,

P.mundo occidental.
P'ersecucion ydolor, pena,

éla Buda.similarescuestioneslormuladasai sere.T .

tumbraba responder:aoos

sea lacualquiera que
interesa:

porqueNo lo se, ni me preocupa, _
no contribuye al problema que

el sufrimiento humano .

el

respuesta

modo de reducir-

de los Rig Vedas;
la encontramos en unoSimilar tendencia

declarar aqui-

creación’V Los

del mundo,

creó? El,

creare o no la
lo alto del cielo,

sabe"

y quien puedeerdad lo sabe,
donde viene esta

producción
entonces cuándo se

ya la

"¿Quien en

cuando nació y de

V dioses

a lason posteriores

¿Quien sabe
origen de esta creación.
Cuyos o.ios dirigen al mundo en
verdad lo sabe, o quisa no lo

primer
creare.

él en

ei

[PssR, 137J.

Dioshablar dedeterminada perspectiva,

sabemos exactamente lo que

desdeAdemas,

El es.

algo vano pues noseria

filosofíaslas religiones oel representa ensi lo quep>ero
lo

las capacidades del hombre y

Fromm afirma

8.

lo me.ior dehumaí'iistas;

queesto,Lasándose eneste puede asp-irar.que

Duscaraeren unirse.o no.creyentes8numari i st a s . y aIOS

diferencias

R
lasa un ladoV de.iaroomune sbásicospuntos

.:ÍU

L
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diferenc xasrJe.iaJ^’ & Jado xas
comunes yoasD eospunuos

losenírentarse el
(57 1 , paracircunstanciaiesymenores

contemporáneos:Ídolos

del

y la
deiíicacionastarte, sino la

IOS países totalitarios,
éxito en nuestra propia

las

es tíaal ni

ia tuerza en

íioy no

estado

Oeilicacion de ia maquina y dei
enajenación que amenaza a

SeaiTios creyentes

relieion nueva o

y

es la invasora

espirituales
en ia

cultura:

cual idaoes

crearnos

C!
del liombre.

necesidad de una
tradición .judeo-cristlana .

la esencia y n_o
ia palabra,

podemos unirnos en
idolatría y encontrar

elementos ae una le
acerca de

humildad y amor fraterno

en

no,
en la

en la

por el
una

continuidaa de la

que nos interesemos por
experiencia

institución,

j a

medida

coi'teza.

hombr-e y no por la

y no porpoi- la

quiza en

QVie en
ae la

mas

negación11 rrne

esta

cualquier

encontrarernos mas

c:ornun
negación

Seguramente
289-

Dios.
aseveracienes

■ L PSe,

9U.I .

de Augusto Comte (58).que

destinadas

semejanzaFroirim cree, a.aun mas,

el
estánteológicasyideas religiosaxas

Elhumanidad.futuro de laestadioen unextingirse

tipo dea un nuevosolo seria una etapa previamonoteismo

las ensertanzas(■&9) de carácter universalista con

grandes

religión

religiones y
por las

el Oeste. Tal nuevo tipo de

compartidasprincipales

religión,
filosoiias del Este y

lase dar cuandosiglos yen unos cuantosapareeera

i aaimportanciadanao masuniiloada.Humanidad maseste

creenciasque a i a sV1V1 r6 ia manera dea1aria,praxis

tenarareí 1ga enes.■le las ox.rasseme.ianzaI e . i aoedcj pinas

artísticas. cei’^emon i a 1 es s yo

r1 tu a 1yernasman a i e si. a i_: a on e £• o

9 i



hermandad entrev:!da y a laellas a lacone veneraraT-'ero E

eiMaestro,Liranlaltar nnpediaV taivibien nohombres -ios

1 n d 1. o a ci o , ee.
momentolus cuando sea ela i asaldracual

comoel lo, asiayuden acircunstanci ascuando las
decir,

la le ent. e i s t. a s r e n ov a r a nloeen épocas preterítas:ocurrió

valores e
grandesla suya en losy los ateístasMIOSsu

humanoslos seres
quei’-ido pl asmar-si empre nanqueideales

- 1, b'J ) -

deOIdad del hombrela cap>aalentaríareligiónnuevabsta

se dice que hay quetradicional

para ser plenamente humano y

meramente humanos.

Kn la religión■c i'-ascender.

en

de uno mismomas aliair

lo
En términos

innecesario y la trascendencia estaría

mas alia de uno mismo' uno se

abrien do se ai mund o ^

ese mas alia estarla Dios.
dada

sobrenatural es

desestaña
al iren que

porvaciándose
de su ego.pre'ndierido

(religiosos):n-)ist icoslosexpresaroncomo lodentro

0neo ."ser p'Obre para ser-estar lleno".paravaciarse

el hombre sea mucho.'Lo que importa es que

use mucho". Esto en su torma mas

corno diría Marx.;

radi-
muclio ono que tenga

asi seEn eíectci.llamarse misticismo ateístico,

sen y en algunos

C-a 1 . P'odj i a

tilOSOÍOE
en el budismoenc:onti-aile. puede

ex. -ai ec>i .al misticismo.I bl ) .Duci 1 stas )i noocciaeni.aies

ei munao sin lade unidad CQ-nse -fit imr ente»unpv-esar-ie





podemoscualeslasmedio eleporregiaslasencontrar

accionaren nuestroadecuadas
establecer las relaciones

mas

delincrementoaigran importancia

capacidad de

metas, banuestrasy

podemoscomprensión;
la

conocimiento ay

lapor ende a

perteccionar,

o el simple

o la explotación material,

realización más

conducta humana.lamejorar
deaumento

P'Oder.Kechaza elsociedad.

y
de la eficaciaindividuos, o

cabal
verdadero fin es laconsidera que el

satisfacción mas plena’ (65).

científico ■ de Huxley -como

expresión

y la e
loél mismo

El humanismo

■ peculiarunahombre comoala ) vellama-:

la
en evolución; b) considera que

partes o

de la materia(racional)

cualquiera de sus

sistemas ideológicos o

como la mejor gruia de

mas valiosa quehumaa esvida

productos aislados (sean

si bien considera a

conductas);

la
la ciencia

c )

decuidarseella ha deel progreso,nacíacivilización

convertirse en tirana

también admite que la

deseos y aspiraciones; d) por

sucedió a la religión) aunque

motriz de los hombres es-

(como le

mayor fuerza

contal razón esta
tá en sus

todo sobrenaturalismo (66).

humanismo

tra

nuevoelrenacentista.
de 1diferenciaÁ

noaunqueen la cienciase centraclentitico,elhumanismo,

dementalessaludde la luerza y

d4 - -

luenteúnicaelsea



a.1ciencia,lani Nuevo irumanisino no excluiráoccidente.

e iai minirnureduciráa i rnax i ino ,i'iotarai aconx.x-ar lo e

propioabañaonado a su:‘C irni ento' c i enii 11 coaei conopeligro

ae laHumanas1 inp i 1 c a c 1 o ne slasenaltecerátecnicismo.

únicaen unala vida; reunirá
la reintegrara aVc1ene1a

santos.artistas yIilosotos.cientiíicos,aconciuncion

solo en su s
humanidad, no

deunidad a1 aConlirmara

peligrosaspiraciones.Losen suss 1 n o t am b i e nreaiinaciones

provocadossidollamada 'edad de la maquina' han

humanistas,

de la asi

laasi como
isiamiento de los antiguospor el a

sobre todo por
s mental de algunos cientiíicos. pero

de los hombres de presa,

ser reemplazada tinalmente

estrechez

"edad deEsta
insacis.ble- codiciala

por
debe terminar, yla maquina

launa nueva cultura.debemos preparar

tunadada

-el huevo Humanismo (67).

humanismo que sea científico debe

ia era científica :
lasobresobre la ciencia.

c o n s c i e nt e rn enteprimera

ciencia humanizada.
unaloment ar

pero un

llegando a ser-todo el mundo,

suplir el autoritarismo

vida democrática paraiorma de

civilización universal yparte de la
tambiénY -comolo filosófico.enf un d am e ntan d o s ereligioso

cont muaqueoriginal sinoes algoHrcüTim- noaiirmaao1 o n a

renacentistaiilosotosIOSt r a d 1 c: 10 n d e j. o s e s t- o i c-- o s .le

caract trunP'oseer-e incluso aeoe

” yo

spinoziEtapanteísmoel



\

I
1 68 ) -saristactorio

i 1 glesamentere

io que hamas ¿qué es
ideaJ,

tiiosoiic ament eaqui ioHasta
realmente

contemporáneoshumanismosiosconpasado

existentes

cientificista o por

(Corno

s de i htiinanismo
tenemos las promesalado.Por un

países dei

-•esolución de

-de iostecnológica

predicaba xa i'

evolución

Ü acabamos de ver.
que ,

gravisimos probiemas

creando a

oeste-
en su

humanidad iracasandode la

ios
ena.i enante ynihilismc)uns-a vez

yintento laen
paupérrimoslujosas y barrioszonasconegotico.

contaminación
gr av i s imametrópolis,susde

periteria iíi’dié'éé.

k
a xsnaterrorambiental,

0*t«C • 9económica.
inflacionaria y

humanismo

ertidumbreincdesempleo,
revoluciónpor

elestalado,Pe otroetc .

politico-social

pretensiones

concr'etisación

conmarxista-
revolucionario-el socialismo

la
en la Tierra ,P'araisuels de r e a 1 i s ar

gran Utopia, del logro

ni explotadores

sus
justiciade la

de la
este

Los paises del
sin explotadossocial

, Latinoamérica y ei

popular)-

s dei Asia, Africa negra
europeo y alguno Se

• voluntad
siempre por

fidiciones de

adoptaron (noioCaribe
ñeromaterialvida

las conenmej oraslogró dei poder-autoritarioV centralismo•■on abusos >también hufaier
g o be r nan t e

la burocracia Bnu eV a ciase.lacuantos;unospor

( 69 ) . 96



derrumbe asomos testigos historíeos de su

Ademas hoy

económico consistema P'Olitico yinternacional comonivel

capitalista.el lioeraiismosu contraparte.una apertura a

religión hizo sulabien es cierto quetodo, siCon

aquellaverdad,-y a decir

segundad de una paz duradera y

antes que la cienciaaparición

el
esta- la únicaorigino a

estaramundopara ella superación aei egoísmo,

ideología

logro de

de Índoleuniversal
sentimiento edada por un

religiosa (7Ui.

-1

di



Teísta y
2. ‘^.Caractfírlaticas—CQBMBea—íÍSLL

Ateísta^

Entonces ya
delpodemos eniamerar los principios básicos

humanismo radical (tanto teísta como no teísta):

lo. La creencia en la unicidad de la especie humana,

que no se encuentre en

en que

cada uno de
hay nada humanono

debe haber gruposlo tanto nonosotros y que por

intereses se basen en unprivilegiados que pretendan que sus

superioridad intrínseca.

2o. El énfasis sobre la dignidad del hombre,

la capacidad del hombre

creyerán o no

la necesidad de la gracia divina para ello, y

para3o- El énfasis sobre

losdesarrollarse,perfeccionarse y

humanistas, en

aquella dependía de los esfuerzos personales del hombre

por eso Lutero no es proptotipo del hxunanista).

4o. El énfasis sobre la razón, la objetividad y la paz para

que

y producir un mundo mejor,»,, -

el uso de la

obtener la armonía interna

actitud escéptica sobreEsto implica una

fuerza, pues a

(al producir miedo) lo que ha predispuesto al

la ficción por la realidad, las

lo largo de la historia la fuerza fue y

hombre para

es

lailusiones por
tomar

alindependencia hxjmanafuerza incapacitó la

refrenar su razón y emoción (71):

verdad. La

9B
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"La religión humanista,... tiene como centro al hombre
y Su fuerza. El hombro tiene qtxe desarrollar sus
poderes de razón con el fin de comprenderse,
comprender su relación con los demás hombres y su
posición en el universo. Tiene que reconocer la verdad,

sus potencialidades
Tiene que desarrollar su

amor por los demás, y por sí mismo,
solidaridad

y

y a sus

capacidad de
y experimentar la

de todos los seres vivos. Tiene que
le guien a este

religiosa de este tipo de religión es la
la uiniodad ocn el Todo, basada en la

uno con el mundo, captada a través del
la finalidad del hombre en la

es lograr la mayor fuerza, no la

con respecto
limitaciones.

a

Ü tener

fin. Laprincipios y normas que
expei-iencia
expei'iencia de
relación del

pensamiento y del amor,
religión humanista
mayor impotencia; la virtud os la autorrealización, no

obediencia. La fe es la firme convicción beisada en
la propia experiencia de pensamiento y sentimiento,
ei asentimiento ciego a las proposiciones. El estado de

espíritu prevaleciente es la alegría, mientras que
ia religión autoritaria es la pena y la culpa.
Cuando las religiones humanistas son teístas. Dios es

el símbolo de los poderes del hombre, que trata de
durante su vida, y no un símbolo de fuerza y

la
no

I en

realizar

dominación que tiene poder sobre el hombre "[PssR, 57]

El hiimanismo, en general, apareció como una respuesta ante

la amenaza contra la existencia física y espiritual del hom-

respuesta contra el fanatismo y la destrucción

ayer y contra el consumlsroo y la aniquilación nuclear de hoy

debre: una

(72).

El humanismo utiliza la verdad para salvar al hombre tanto

Buda como los profetas vetero-testamentarios yla usai'on

Jesús, como también Sócrates, Spinoza, Hegel y Marx,

ilusión o (ignorancia) así como el odio y

son, para el Budismo loe prendes males de los que tiene
99

liberarse el ser humano. Vemos en Spinoza algo semejante: el

la codiciaLa

que

99



hombre que se deja llevar por su irracionalidad

pasivos) tiene ideas equivocadas sobre sí mismo y la

realidad, esto es, tiene ilusiones. Los hombres que se guian

(afictos

por la razón y la valentía (afectos activoe) ya no son

llevados por sus sentidos ni por la ilusión y tienden a

llevar una vida que se acerque al modelo de la naturaleza

humana".

De forma parecida, Marx utilizaba la verdad para derribar

las ilusiones que limitan a los hombres -en la enajenación-

para asi enseñarles el camino de la construcción de una

sociedad más Justa y menos alienada y allanadora (73).

2m.2^.Q^ La Religión y al Carácter Social
• «

Para Fromm -como ya vimos en la primera parte de esta

P
tesis-, la religión es la respuesta -ante la necesidad de un

marco de orientación y devoción-, la elaboración del hombre

ante la realidad que le circunda. De otro lado, como

acabamos de decir, en esta segunda parte, tal respuesta

puede ser regresiva (arcaica, fomentadora de los lazos

incestuosos. la irracionalidad y la dependencia) o

progresiva (fomentadora de las capacidades más intrínsecas

del ser humano, como son la razón, el amor y la

independencia). Además vimos que no sólo hablan religiones

que podían ser catalogadas de regresivas o progresivas sino

100
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í

que 13fni> ién pod i,an haber rar^gos de ambos tipos en una misma

religión pero en diferentes épocas de- su desarroilo. Así que

cualquiera que sea la época o lugar los seres humanos tienen

una religión <sn el sentido frommiano del téríriínoís

t

©1 problema es el mismo puesto que se dejan de

las defxc;iencias menores, que corresponden más

periferia que al centra, se descubre que el hombre sólo

ha dado un número limitado de respuestas, y que no pudo

haber dado más, en las diversas culturas en que vivió,
l..a historia de la rellqxón y la fiiosofia es la

historia de esas respuestas, de su. diversj.d.ad. as.í como

de su limi.tacíóri en cuanto al número". TAA, Si~Sl.

II
1 ado

laa

Pero ?'cv'm)o as.í se producen esas respuestas regresivas <o

autor itar i a®) y las progresi vas (o humanistas)'? Fromm 'nos da

una rf3spi.(esta ps.icosocia.l ;

El análisis, de la religión no se detiene en el
descubr imlento de los procesos psi ctilógi eos del
interior del hombre que si.fi ge del mismo ter> enos la

situaciófi humana, has condiciones de la ei-íistencia

humana. La respuesta varia. La solución puede

alcanirarae por medio de la adora,c:i6n de los animales',
del sac'"if ic.io humano o las conquistas mi litarte®, por

la complacencia en la. lujuria, e^l renunciamiento

.ascético, el traba jo obsesivo, la. creación art.lstica,
el amor a Dios y el amor al Hombre. V si bien las
respuestas son muchas -su crónica constituye la

historia humana- no son, empero, innumerables. Por el

c:ov>trario, en cuanto sirven de base a su experiencia

religiosa; deben descubrir además las condiciones que
determinan el desa''rono de; Las estru.r:tur.as del

car.é.cter, -autoritarias y humanistas, de Uas cuales
nacen las diferentes clase® de experiencias

u

í

101 ,T ■-'í{ .
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Ji <:■ .V.1. -J.V.l ¡.V .w ' i- • ■

reí:i.cilosas Lo que la gente piensa y siente está

arraigado en su carácter., y su carácter está moldeado

por la configuración total de la práctica de la vida.,
más precisamente., por la estructura económica y

política de sus sociedad» En las sociedades gobernadas

por una minoría poderosa,, que tiene sometidas a las
masas,, el individuo estará tan imbuido de miedo,, tan

incapa:i; de sentirse fuerte e independiente,, que su

experiencia religiosa seráó autor i tar ia,. Hay poca

diferencia cín que venere a un dios de terroí- y de
venganxa,, o a un líder concebido de modo similar,. Por

otra parte„ cuando el individuo se siente libre y

responsable de su propio destino., o entre minorías que

luchan por la libertad y la independencia,, se desarro
lla la experiencia religiosa humanista.. La historia de

la religión ofrece muchos ejemplos de esta correlación
entre la estructura social y las diversas clases de

experiencias religiosas.. El cristianismo prifiritivo era

la religión de los pobres y los oprimidos!) la historia

de las sectas religiosas que luchan contra la presión

jjo 1 i t :i. ca ai.i lo i- i ta i- i a „ mueiii I i-an e 1 m i smo p r i n c: i pi i o.,

repetidamente,. El judaismo,, en el cual pudo desarro

llarse una fuerte tradición^ porque la autoridad secu

lar no tuvo jaás oportunidad de gobernai- y de crear la

leyenda de su sabiduría dicf? lugar al desarro.ílo del

aspecto humanista de la i-eligic')ri hasta un notable

grado.. Por el contrario,, siempre que la religió)n se

alió con el poder secular tuvo,, necesariamente., que
hacerse autoritaria» La caída real del hombre es su

alienación de sí, su sumisió)n al poder,, su volverse

contra sí mismo aunque lo haga como expresión de

dependencia de Dios" ilPFÜ,, 73-4j»

i

i

(

\

Ei"itonces la reíigión -como todo lo que l'iacen los hombres-

I
algo ai si ado de lo ecónomico,, de lo social.. LaI "I o es

tendencia dos terminad a religión huonan istade < sea o

au i. o I- i t a I- i a) estará muy Vin cu1ad a a las rcslacioruss

socioeconómicas imperantes en aquella sociedad donde;? se

man i fies to?..
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La rea!l.idad humana., por ejemplo., que sirve de base
las enseñanzas de Buda,, Isaías., Cristo., Sócrates o

Spinoza es la misma esencialmente„ Está determinada por

la búsqueda de amor,, verdad y justicia., La realidad que

hay
los sistemas

similar.. Su

poder y de falta de amor y rísspeto por el individuo.,
Igual que la preocupación conscientemente sentida., o

la preocupación expresada que un padre siente hacia
hijo., puede ser una expresión de amor o puede
un deseo doz dominio., una declaración

expresar actitudes humanas opuestas.. Ho desdeñamos
declaración, pero la examinamos en perspectiva., y la

realidad humana que hay detrás de ella proporciona la

dimensión, Especisalmente concerniente a
del postulado del adior., son las

Por sus fj'utos los conocet- íéis" . Si las

i'-e 1 i g i osas con t r' i huye ron a 1 d eir>a i'- i'o 11 o.,

libertad y felicidad de sus creyentes, veremos
frutos del amor,. Si contribuyen a la reducción de

poten cialidades humanas,
productividad, no pueden
que quiera el dcjgma

a11

detrás del sistema teológico de Cávilvino, y la de
po 1 :f. t. i (;;os au to r i ta i'- i os es l'.am b i én muy

es p ir i tu es un espiri-l.u de sumisión al

<:U.l

expresar-

re 1 i g i osa pu(zd e
la

:i. atercera

<» 1 n ce r i d ad iza 1 a b i-ai:->
enseñan zasII

-fuerza.,

1 CíS

las

a la desdicha y falta de
haber nacido del amor, diga lo

LPssFÍ, 86:;u
II

i
No-l.amos pues, la irrfluencia del ma-terialismo his-tórlco en

lasel análisis frommiano de la religión.. Entonces ?estarán

I 'es c1avas' d e 1a re1igióopersonas 'condenadas' a ser

i m pe ran -le (J e 1 acostumbres,etc.. )ideologla.(filosofla,

sociedad a la que pertenezcan? Fromm responderla que no,

pues para él el individuo puede todavía elegir ya que poseí»

Pero también debe luchar contra el 'status quo'vo 1 un -l.-.ad

que le rodea y además debe contar con alguna 'ayuda externa'
r

"la alternativa entre tlosj modos IIreligiosos"!

regresivos y progresivos de lograr la salvación no es

sólo socio-histórica.. Cada individuo se encuentra antíz

el mismo dilema;! su margen de libertad de no escoger la
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liiolación regresiva en una sociedad que ya la escogió es

cie-jrtanKvjnte pequerro» m pero existe,, Mas se requiere

esfuerzo grande,, el pensariíiento claro y la guia de

enseíYanzas de los grandes humanistas (El mejor modo
entender

d os

•fon do

i:iü 1 u c i ón prog res ;i.va)

el

las

d e

la neurosis es como la contienda entre es tas

d en 't I- o d e 1 i ri d i v ;i. d i.i o p el an Á1 i s i s■l'.endencias

de carácter conduce,, cuando es venturoso,,
.2391 (5;i. )„

a

laa

li

j

I

i
I
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5 Wqías

ae:,ac ioTi

sagrai'ici
6s ift cC)'ñce‘pT'Ucí i 1

s5icr-o -

las caiit.uras

Pareciday e a s e t s a H, y - -1-
reiipj-OSC> en Pilada, W.

' lo Que t.oclos los hoir)t>res de todas
siendo indispensable que

conl C)rmeri

t 1 ) i o
ilySd): i o

acioran .

e I eifiento

r)e un

ser un

un eruPio

S il a i i s j s -

par-a rri-j

i o

seria

veneran, respeTan no

su CUÍT.O sea
parteun dios o que

i ciriiia un

o un partido
vistos,

religiosos.

central de
automóvil p-odria

politico
may or

proianos

ec i-e.siastico L'e esta
sagrado

- grupo

oD.i et c religioso,

s e rn i e c i e s i a s 11 c: o

P'arecer ian
concepT.o .

sin
■\7 que ambos

noEimpiemenT.e

T.radicionai de religión.

V. BP, lUl.1 P )

deP' s i qu latría
de Jung,

Dunlap,

Brunner, a.

entre otros

1 o

psicología y
verse las

ps1c o análisis,
también

Sobre C. ii.

K. & F . d -
( 196S ') ,

sobre

I, d )

re iigidn

(1949 ) ,

oummer

Schmits,

íiiosofia

C)br as
pueden
,1964); Poeil (1969);

asi como las de^
H. (1985)

Zilborg, y-

i1967 ) , etc .

(1987 ); Zirker,

y critica religiosas.
J .

hará una

como

. . Fromrn

todo, quedara
.. No habrá escapes

Querámoslo

M Torres nos dice al respecto:
teórica y todo, absolutamente
dentro de la esfera religiosa .

lorsosainente seremos religiosos
caigamos

É
l 4 )

proesa

rendido o

salida Is

h
dedentro

luego,"elegidos:
justamente.

ni

bien: aunque todos
io religioso, habrá desde
como en toda religión,
=■ religiones tradicionales lo llevara
.. leiigici elegidos cor,vendrá

Ahora yno

decategoría

'condenados

tufillo

Fromm

Este

ia de
de la

indefectiblemente.
humanistas" :

Para los

ei
A los

deeicon cien adoslosa
de los

odio,
la virtud.adjetivo

autoritarios .
valores;

e1 amor,

envueltos por el
se es humanista

alli.

primeros,

segundos estaránlosaltos üNo hay escape.

Alli empieza todo.
Fromrn ira pa.sando
los pensamientos y

corresponda.

el despotismo.la agresión,

es autoritario,
cié este r-aseru,

actitudes

Todo para

revista aseo

la baseZobre

las doctrinas.

distribuirá

p.103-4.j .
las

que a caoa
f lEF.

quien
la religión

; Ck36- 143.b /1 5 ) V . oí'i -

95: t;H, i, A ) V . Bi',

ML. ibZ .t , ) V .
Ao5 -

>4



/ M§§4©náH‘i© áé áííferáCí .
II

(8)

(9) V. PseR, 54, 74.

el paicoanálisis seria una forma
de religión: "DeBeo demostrar... que el

come cura del alma, tiene muy definidamente
"Pvesulta curioso que los

i 10) Y a su vez, para Frcmm,

particular

psicoanálisis,
función r'eligiosa

religioso devoto y los del psicólogo sean los

misinos a este resp’ecto. El teólogo está rmy interesado en

los dogmas eapocificoa de una religión, la suya y la de loa

otros, porque lo que le interesa es la vei'dad de' su creencia

frente a las otras. Igualmente, el psicólogo tiene qvie estar

vivcirnente interesado en los contenidos especificos de la

religión, porgue lo que le interesa es la actitud hiunana que

expresa una religión, y la ciase de efecto qxi© tiene sobre

el hombre, ya sea buena o mala para el desarrollo de las

potencias humanas. Está interesado no sólo en un análisis de

las ralees psicológicas de varias religiones, sino también

de su valor" [Pssíí, 46].

una

intereses del

(11) V.PssR, 46.

(12'. V. ML, 166; FssR, 76.

íl3'. V. PssR, 79.

ii4! V. ML, 168.

( 15 > Aj.go semejante encontramos en L. Feuerbach

quien afirmaba, en su "Esencia del Cristianismo''.

■ que ©i ser absoluto, el Dios del hombre, es su propio ser' .

No es que Dios haya creado al hombre, es este quien ha

creado a aquel a su imagen y semejanza solo que elevada al

infinito. De modo que la noción de un sejr todo bondad,

T.oaopoderoso, oniriisapiente y ererno, no seria mas que la
proyección del corazón, la fuerza, la inteligencia y la vida

humanos. Para Feuerbach la pobreza de la vida der religioso
se evidenciara cuanto mas crea en Dios: "cuanto más vacia

está xa vida, tanto mas nano mas concreto es Dios .

(1^04-1872 )
1341,

(16.1 "hl igual que teuerbacii, Fronim cree que la hisr.oria de

la religiosidad humana -es decir, la historia del espíritu

religioso- es la histor-'ia de una desaxienacion progi-eaiva, y

de una gradual afirmación del libre albedrío, la rszon y eJ
106
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Ib3j .ICl.EF-PS.iod hombresamor entre

7 j - 4 ; 'JK3‘rj , 144 .(17 ) v. PssK, b4-b;

bb.ilB) V. PssF,

las

con

con

enuiner ae ion de

tendencioso

inicia Froiiirn i a

nn modo

comenta .■

ain.oritariae

I ly ) H._ Torres

religiones

aquellas

aqueij os

mayo r

avisado en

j entamente,

muy

mas irraciCíñales
de

ini eneres

conducta
m an 11 e s t a c 1 o n e s

Ienomenos de la

en el grueso

P s 1 c o p' a t Ci 1 o g 1 c o s .

I hhvmiana gue despiertan
en el lector

Lu e g o a s o i e nde . . .
hasta llegar

a veces ciara, a

pocopublico,
rep'Ulsion

IOS' problemas
demarcación P'recisa.

ral nombre.

sin linea de

- i n V o 1 u c r an d C) c o nsualinismoal elel marxismo,leninismo,suoreptlelamente,
ei materialismo dialectico-

ataques de Erich Iromm.
el misticismo, el

veces
He aquí el remate ae

lo restante

, etc.-

sociai3 smo,

todos Jos

-ei

No va mas ana;
esP s i o o an a 11 s i s

envuelve la yema
huiíjan i smo,

cortesa

ideológicas

metassusae
o la iorma gue

LIEF, 167],
la

F,, 1945, pp.ll-1959, pp.11-8; Charmot,( EO ) V . M . (.ir ane 11,

RE, 73-4.1¿1 ) V.

religiones de transición entre las
arcaicas (cultos.) y la religión

esto pueden consultarse a Oensen, M.D.:
Ito entre pueblos primitivos” (1966), a Dittmer.

(1960), asi como bibliogralia
cultural, mitología, religiones

de las religiones.

) Hubieron muchas
regresivas
Sobre

t 2

rei1Bione s

humanista.

"Mito y cu

K.; "Etnología
reierente a

;
general”

antropología
historiacomparadas,

I23) V. CH, 1Ü3.

ADH, 238.BP, 102-3; CH. loo;i24 ) V.

58.FssR,(25 ) V.

ir Humano; ia.s

iromiuiano.

de esta tesis. El i
concepto

la Primera Parte

isT.eno lai

V e.ase

Idades

lioiijcu e.

t „b i
z. l

nuiíjanae? y ir j-
er tr

!
ae

el Ean-e. P'cFromiú reconuex mismo
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der Vernunft aue den
puede

Die Religión
¿Ip I9n. — -

I i 9 Bu ) .1 -

Herirían Cohén y su
' L V ■

En relación ai temati ano

yuellendes Oudentums
. también Cuibiet, ü .

V

SL>, Ó2.Ivb ) V.

CH. 1Ü2.CR3S, 145:(29) V.

DES, 7U.(30) V.
el-especialmente

hay griego
Cristo".

neotestamentarlo
(recor-demos

todos somos uno en
del cristianismo como

integral)
ambigüedad.

el espíritu
humanista

amo ni esclavo:

(19B6,

niAunque( 31 )

paulino-
jiudio,

ya no
d .es

deni

nos hablacap-11)
teocéntrico

de ios Evangelios una •^-

nos hablan hasta la ^ c-u cólera para con
hombres, también . manera amó Dios al mundo

sobre ellos". Es aecir, que
infinito o, mejor
requisitos y exigencias,

la verdad y
Dios está

el que

dice Jesús. No
dejar

lasenMaritain notamos
e

lahumanismo siguiendo
Si bien ellos

los

un

enseñanzas

conpara
nolos que

que ha
en el

3:36].

W
lecrea no se

Inmediatamente leemos
rechazan la

en el
esta

tan

sus limites.

ira de Dios dicho.
es SiDios nodeamor

incondicional tiene
no acepta a

14:6],

la
'el camino,

como al
Jesús como

alguien
vida [Juan ,
condenado; "El que
conmigo no recoge desparrama
podemos enterarnos, saber del gi aii amor
K sáSer del castigo y condenación que
evangelios [V. ademas Charmot, F., 194o, p-

Hijo de
está contra

12:30],

cristiano sin

a la ves predican los
41] .

esto es.
mi,

91-2.V . CH,

1ilosotos

fueron

de . la
los

(32)

Los

inf luenc lados
antigüedad í ae

renacentistas
filosóficas
Epicúreo,

general,

Ellos fueron

eicismo greco-latino a ciiferencia
i a popular o cientili'-a

aprendió

humanistas

las grandes escuelas
Platón, Aristóteles,

de

laP'or
enÍnteres,tuvieronnoEstoicos) y Bobre tc>do

cientifioa.oempíricainvestigación

eruditos

otra ver

de la

P. e,I con,en el cía

:• 11 ente human i sta,
quep^erogriego

obras dé

ado de anatomía ) .

quien nuncada - Vino1,

innumerables

Leonardo conarte. o

asi oomc>invent
realISO De ah i

1lustratosu te:convesaliusAndreasf

10b
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viene ia tradicional separación entre ciencias y letras.
Claro está, ellos tuvieron una concepción del hombre y de la

naturaleza que pretendía ser diferente a la escolástica
medieval que era teocéntrica. De ahí que los htunanistas

insistieran en la educación y desarrollo de las capacidades

de la persona y del individuo y en el gran aprecio y

valoración de

pp.90-2;
G. (19

s.xiv, p.e en Italia, con Petrarca, Bocaccio o

lo greco-romano no se quedó, como ya se
meramente gramatical, sino que quiso retomar

clásicos sobre la humanidad, valores que, finalmente,
se oponen -como los mismos Padres de la Iglesia anotaron- a

la concepción cristiana del hombre. Tampoco los humanistas
de la modernidad, en la praxis de su vida dejaron lo
religioso: Lorenzo de Medid busca en el lecho de la muerte

un confesor, Marsilio Ficino se ordena sacerdote. Pico della

Mirándola siente profundamente a la religión, etc. Lo

humanista y lo cristiano se mantuvieron paralelos en la

modernidad [V. Sciacca, M.F. (1960), p.ll, 17].

!

lo estético [V. Huxley, J. et al. (1969),

Navarro, J.M. y Calvo, T. (1980), pp.161-6; Mairet,
)]. Pero este regreso a la clasicidad latina (en el

Mussato) y a

dijo, en lo
los valores

no

(33) V. CH, 16.

(34) V. CH, 138. Como ejemplos contundentes de la
intolerancia, la persecución y el fanatismo cristianos están

la Santa Inquisición (o Santo Oficio) asi como la guerras
santas contra los no cristianos (o entre católicos y

protestantes).

l3&) Cf, 4ritt« Krüft"? de F.Heer, S. Fischer Verlag,
1960 [V. CH, 92n].

humanista, del que es tipo Petrarca, es a la vez
erudito y artista. Sabe leer un manuscrito; preparar una

edición critica (...). A la vez, busca (...) la pintura y

análisis de ios sentimientos hiamanos en una cierta fecha,

sin preocuparse por sostener tesis. Finalmente, es sensible

a la belleza de la forma (-..)..."[Ch. Des Granges: "Hls

t©ir« d# la litt#ratur« francalsis", p.l69 cit. en M.

Fouiquié (1961) p.482]. Por otra parte, Erasmo de Rotterdam
aprendió griego a loe 34 anos y dedicó su obra a tratar de

reconciliar» la raoral cr''i3tiana con el amor a la vida de ios

griegos. Sobre su vida y obra puede consultarse J. Huizinga
(1987), L.-E. Halkin (1971), o Bataillon (1950).
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DES, ¿9.(36 ) V.

58.^37) V. PssR,

historicairtente comprende dos grandes grupos:
Mahayana lo \/etiicuiui 38) El Budismo

Hinayana Vehicuio Menor) y la
ultima pertenece la secta Sen que,
coniormada por Bodhidharma c.6uu

quien ensenó a un

1.0la lasegún

a.C. ),

ernp’er ador-
par a

A estaMayor).

leyenda,
maestro

chino

entender

i1um1n acion

practica

un

tue

budista errante hindú,

necesidad de escritura
budistas.

alguna

busca
sagrada

Zen

. Para sus seguidores
religión,

la1 a no El
principioslos _ _ ,, . .

a través de la meditación
mera

doctrina,

! 1957J Pero para sus detractores el
ilógica, nihilista,

p.427-8]. Claro que
laudatorios o

; rescatan su psicología
R. (1979); Tart, Ch.(1979)-J o su
(1966); Ladner, M. (1959)].

la

elucubración
de la mentesistematiza

Budismo

todo lo

sentido

sen

Zen" ,

contrario una practica
(1982 ),

al un

seria

sin

también.

lapidatorios,
Fadiman,

filosotia

\sj. Koestler, A.
necesidad extremosde

sin [V.
quienesnay

J. & Frager,

[V. Jaspers, K.

negativo.
No, por

spinosista,
científico.

libertad,

a polari-
libertad

lo libre se

decia.

de Spinoza lo
la metafísica.

"Fromm toma

la religión y a
Comenta M.Torres:(39)

lo que en el apunta a
que constituye la mejor

aq,,eno QXJe ha heredado el peneamiento
planteo perfectamente el problema de la

, como hasta entonces se habla hecho,
desgajarla de la necesidad. Necesidad y

interactuantes: "que lo necesario y
la razón ,

aportación
locierto,

esto

Spinoza
sin

zar le

son términos

opongan

otra

constituía

es

llegar

o a

Por
es contrario a

conocimiento de

la esencia del espíritu - _ , ,

teorices ,bera:do"pLlsto"?U^ado £m«ántJismc de sn ePb^
lativamente de las fuerzas de la

■Spinoza se vió embargado por la
ante la resignación que

mutuamente,

era el
realidad

Desafortunada-
elucubracione s

lo quela
parte, humano.

nomente,

ela

elante

simple

histórico.

naturaleza y

irnpotene i a que
el atrio de

p>e n s amilento
Aislado especu
de la sociedad,

le llevo a postrarse
religión" [lEF, 98].la

es

■ PK, 69.(40 ) V.
lio -



r

\

SPF. 3U.

F. Miro
(41) V. pensadores el primer

pnede hablarse de principios
hablan de los teóricos,

f-undamental

‘SpinozaQuesada

comprende que
Según

occidental que

prácticos de la
el primero que

no

como semisma manera

comprende el problema
puede pensarse en una etica

por el contenido determinado;
humana de maneia

hacinamiento de preceptos
se fundamenta

de la

del tipoEs

noetica;

intentado

de principios normativo
ei no se fundamenta la

acción

pero,

racional.
se reduce a un

acción humana no
la praxis laen

laSicontingentes.
entonces

los unospueden entenderse
las abominaciones de

planteó esta

1 o s h om b r e s n o

imposible oponerse a
Ningún pensador clásico

intento resolverla
el primero en hacer-

de la época.

razón,

otros Y escon los ,
la voluntad de dominio,

de manera clara, y menos
strictamente racional.

El condicionamiento
adecuada ai P’r-obiema.

de resolverlo,
circunstancia

conclusiones

en
aun,

apon a

forma e

ambas

impide

como

Aunque

hadan

Spinoza es
histórico

cosas.

una

maneraPero la
solución

Spinoza lo abordo y trato
limitaciones de su

imposible

correcta,

histórica,

hoy

es

las
que

vislumbr-ar
llegar ñ

alcanza a

superhistórica.
Spinozaválidas,

tienen vigencia
consideraríamos

resultados que
El enfoque spinociano del problema n,

- "“"L no pnede psrtir
época. de principios prácticos porque

ifpr"rtoitlofef:otd"Lpdric«„ente oondicdonado v ao Por

la lógica p

el lenguaje de bpinoza a

moderna.) Empero, a pesar de ello,
racionalmente, porque, de otra

normas no pueden tener verdadera universalidad,
ecte planteamiento, Spinoza, rompe, por primera

historia ^Ji^^---rp?^Sarrel cLi^a Kant (quemetabasis deSiestran algunos párrafos

sobre todo, lo
racionalista

que

de su

delo

ese

I teórico,

como por

matematica.

terminologia
debe

una

la ética
sus

Al hacer

vez en la

de hierro de la
conocio
de sus

la

manera.

fundarse

pensamientosu
una carta a

moral

por eóemplo.correspondencia,obras y tamit-ien su

|l
El cornportamiento

pr-oven iente
diferente

en agosi.o de ITbb ) .
ah US t a a

escrita deJacobi una ley

naturaleza)
El comportamiento

razón,

-nducta que se

(cualquiera que sea su
es una c

'"-1 sillero que se somete a la norma ^
simplemente, una conducta adecuada

no

una

de la dei

moral es.

la

morales.sobre valoresvidenciasno incluya ^razónaunque la 11
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asi como Calvino y
valoración

biblica Lutero,
tuvo una

su exagesisI44 ) Debido a

otros

negativa y

iTiuy
cristianos,reto rma do r e s

decreciente del ser humano.

DES, 69; 78.I45 ) V .

E. (1945)Charmot,(1960 ) p.37;
1 y ri.

H. F.

(1966) cap.
Sciacca,

Maritain, 3-
(46) V.

PP-Id;

(1964 ) pp.9-15.F.Sciacca, M.l47 ) V .

p. (1981)(48 ) V. Kurtz,

1,1983, 1989).Kurts, P-(49 ) V -

(50) V. Poweton, W.E. (1982).

D.G. (1982).Trickett,(51) V.
459-478;W. (1983) PP-S‘t©Wcir’*t* %0. &

F. (1983) PP-13-31.
V. McDowell,(52)

Schaetfer,

también de270-298;(1987) pp.200-43;Frankl, V.

J. (1960).
V.(53)

Fabreguee,

(1947 ) -
466.

: est un Humanieme",
0.M. & Calvo, T.

' •'L'Existencialisme
también Navarro,

(54) V. (1980), p.
V.

afirmación de Fromm de
dialéctica de
debe tomarse como

sino

que

Marx y
"la repetida

materialista
(55) Para M. Torres

en la filosofia
[Vease especialmente MCIJ

como auténticamente oomprendid», ^ ^

-"«-SrSe inIlíS;ío™ia£de^£eooiedad
sistemático [lEF, ¿.8

se basa

Engels
sincera

no

como un

ni

rasgo

ver las

tesis

flagrante
desmentida

donde el método marxiste,
utilizado de un modo consecuente o

'sintesisde una

por
el

en

es

sus9j . de Marx en

En su calidad
implan!ación

Ppi-o es manifiesta la .
"Manuscritos escritos económicos-filosoficos .

de Dios, ei ateisrno significa
teorice, mientras que ei

eliminación de la propiedad
113
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Esta "teeis es el primer' planteamienpo de una etica autónoma

(.pues la creencia de que ia razón es capaz de revelarnos de

manera evidente las normas morales conduce, de manera

inexorable, a la ideologizacion de la etica). Y ai ser el

primer planteamiento de una etica autónoma, es el paso mas

revolucionario dado por hombre aigirno. 0, lo que es

equivalente, es la p’rimera floración del humanismo moderno.

Después de el, Kant, Hegel, Marx, el numanismo radical de

Sartre, Camus, Russell, Fromm, Marcuse, Chornsky. Después de

el, la revolución mundial y la liberación de los hombres"

[V. Borges, J.L. et al. (1976) pp.157-621.
Y es asi como ia filosofía occidental -a fines del s.xviii

e inicios del xix- esta lista para el humanismo (una vez

mas). Para este proceso confluyen ia caida del poder

aristocrático en el s.xviii y el racionalismo que

demuestra, a fines del s.vii y comienzos dei siguiente, xa

in,1ustificacion e invalides de los argumentos de los grupos

dominantes para mantenerse en el poder. Es xmiaanuel Kant

quien formula el princip’io supremio de la etica humanista, la

"autotelia : todo hombre debe ser considerado como rin fin en

si mismo y no como un medio o instrumento de otros hombres.

De esta forma el humanismo "significa también una actitud de

respeto prof^^ndo por el ser humano, es la afirmación del

valor incondicional de la condición humana. . . el huijianismo

consiste en reconocer al hombre como hombre. frente al

privilegiado que separa a ios hombres en dos grupos, los

superiores y los inferiores, el humanista se yergue para

afirmar ia unidad de todos los nombres, para reconocer la

dignidad, y la nobXez.a de su condición h^.^mana, para luchar

por su liberación total y deiinitiva ). conoordanao oe este

modo con ia valoración cristiana dei individuo y sus ideales

morales como al amor y el servicio a los demas). El

humanismo, por tanto, seria sobre todo una actitud y por

ello podemos encontrar a los humanistas agrupados '.en
partidr'S politices, p,e.) o no. [V. Miro Quesada, 1969,

pp.yl-üj.
A ^ partir
inoipioB,

solidaridad,
103-46],

[ib.,pp.

de la sitji

antir'racismo y el de antimp'erialismo

se
To.amentpr

9.(42) V. HS,

19; CH, 94.V. SD,( 43)
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hombre,

dicho

indirectamente por

religión,

expresado
eliminación de la

significa la implantación del humanismo práctico;
de otro modo, el ateísmo es el humanismo expresado

si mismo mediante la negación de la

mientras que el comunismo es el humanismo

indirectamente por si mismo mediante la

propiedad privada". A su vez, en el

prólogo de "La Sagrada Familia, Engels y Marx manifestaban
lo siguiente: "El enemigo más peligroso del humanismo

verdadero, en Alemania, es el esplritualismo o idealismo

especulativo, que suplanta al hombre individual y real por

la autoconciencia' o el 'Espíritu' y dice, con el

Evangelista: 'El espíritu vivifica, la esrne embota'".

(56) V. "Marxism and the Human Individual" y sobre todo MCH.

De otra parte, asi como la palabra 'humanismo' ha obtenido
múltiples significaciones a lo largo de su historia en el

marxismo es un humanismo porque: a) propugna la critica y la

lucha contra la alienación y la cosificación del hombre -que

se basa en la explotación- buscando liberarlo. El humanismo
del marxismo está, entonces, a favor de la libertad, la

racionalidad y la personalidad del hombre (sigue el ideal

racionalista de la Iliistración de ser humano); b) niega la

existencia de fuei'za sobrenatural alguna distinta y superior

a ella, siendo el hombre es un ser a\itónomo. De esta forma,

Marx habla en sus Manuscritos" de "naturalismo realizado, o

humanismo"; c) al ser el 'hombre' el svijeto de la historia

es el principio tecrico-explicativo de su coamovisión y de

su teoría de la historia. Una especie de humanismo

epistemológico' [V. Navarro, J.M. & Calvo, T.(1980),
pp.395-6].

Asi como hay marxistas que aceptan la coincidencia entre

el humanismo y el comunismo [verbigracia los soviéticos

ortodoxos A.F. Shishkin, A.F.(1966), Keshelava, V. (1973).

La "Enciclopedia Filosófica Soviética" (vol. I, Moscú, 1960,

cit. en Schaff, A., 1976, pp.191-2) conceptúa al humanismo

g@P?8ámieAfo
dignidad, la libertad y el completo dessarrollo

la defensa de reiacionee sociales dignas del
El humanismo marxista se caracteriza ademas como

de la

humanos,

hombre.

forma suprema del humanismo, imbuido de los objetivos de la

lucha social del proletariado"]. También, claro esta^ hay

quienes piensan lo contrario. Tal es el caso del marxista
estructuralista L.Aithusser para quien en estricto sensu

su obra "Le nevoluolon J.eorioa 0^=! Marx"-

-V.

el marxismo no
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l
puede ser un humanismo por cuanto Marx

un socialismo cientifico rompiendo

tiiosofica anterior meramente especulativa e ideológica. De

esta manera, todo humanismo premarxista es ideológico to

proviene de una falsa conciencia) llegando asi el marxismo a

ser un antihumanismo [V. Navarro & Calvo (1980), pp.396;
Schaff, A. (1976) pp.189-192; también Collins, J. (1960)].

y Engels- plantearon
con toda tradición

k
(57) En realidad

t'rec i sámente,

distinguen
fundamentales

esto no es muy fácil de lograr ya qxie
mucnas veces esas "diterencias menores"

a una religión de otra ya que son sus dogmas

de fe, que los religiosos valoran en gran
manera a diferencia de un no creyente que se mostraria
indiferente o que no se haria problemas con las doctrinas

religiosas. Las luchas y muertes por la "verdadera fe" son

evidencia de silo, y nuevamente, esto no es lo mas
importante de las religiones.

)'

t
(58) Augusto Gomte (1798-1857), padre de la moderna
sociología, pensaba haber hallado la ciencia suprema que

pedia dar las leyes de la realidad social y ayudar a

reorganizar ia sociedad. Formula su ley de los tres estadios

(en su "Curso de Filosofía Positiva". 1830-42): la evolución

le la humanidad ha pasado, primeramente por una etapa
teológica que se ocupo del conocimiento absoluto o
trascendente. En la metafísica lo sobrenatural se vuelve

abstracto, a cada fenómeno natural le debe correspnder una

entidad abstracta. En ei estadio positivo, finalmente, se

reconoce la imposibilidad de conocer lo absoluto, se

renuncia a ios fines últimos de los fenómenos. Aquí se debe

usar la razón y las observaciones empíricas. Asi ei

positivismo busca satisíacer todo io humano a través de lo

relativo y no de lo absolxito. es decir. Dios.

Ei ateísmo, según ei, es una teología insatisfecha. El

teísmo cristiano es personalista y egoísta: ei amar al

está basado en la propia salvación. Pero la misma
el hombre

definitivo

f

projimo

evolución hxxmana nos lleva a una religión, donde

ser supremo y que tiene como meta un ordenes ei

para este mundo.

(59.) V. DES, 81-2.

HS, 9.CH, 94; DES, 78: D, 19;( 60 ) V.

religión■ sin Dios , unabrinda la religión
115
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r

postriiet25che=',n3, oca Dioes decapitacir,, ;cmo ociiri'e con ei

budismo. £1 ¿¿rito de tiiet.ssohe Dios lia inuei-r-j

eí de !viv$. i a Reiigicn!

103 ¡ . Como un apoioeeta dei siglo pasado, Ircmra h

acudido a las íuentes mas diversas para hacer mas

:.omprensibie su lengxiaje. Pero Frorfirn no ha querido deiender

únicamente la te de sus creyentes humanistas. Ei mensa.!e de

se presenta con las mismas pi’etensiones

-en todos ios sentidos- que todo iengiiaie

Por esto, se ha preocupado de qise sus fuentes

tuesen las del hombre de hoy: Ei psicoanálisis y

[ CoEB’, 305 ] .

.es

prolongado por sus sefi'uidores

: lEF, a

a —£1 romm

universal!dad

religioso.
concretas

Marx ■

i 62 ) P, e.j . ei .ludio Ma jnjonides. Este misticismo ateístico

también se puede relacionar con ei panecumenismo

eclesiástico propuganadcs por N. de Cusa ien Occidente) o

Kamakrishna y Vivekananda i en Üi'iente ) [V. Guenon, R,

186-9;' Rolland, R. (1954); Ziminer, H. (1965)3 asi

p.235J.

por

í1945 ) ,

como la te baha i [V. Woodrow (1979),

p.

i63) Cit. en PoC, 291.

"TheI 64 )

Humanist", vol. XII,

V. Huxiey, J., ‘ Evolutionary Humanism' , en

1953, p. 201 S8.
P,
*-•' -

I 65 .( V. Huxiey, J., ( 19íB9 ) p.20

(66) V. Huxiey (1942) pp 279, 292-5.

(67) V. Sárton, G. (1943), p. 149-150.

(68) V. Kraft, G. (1943), pp. 46-61.

(69) V. Kueng, H. (1977), p,37-53, también Moreno, L.

(1960 ) .

m iLondres,
Falth" (1972

1971,

Nueva York)

( 70 i 7, Toynbee, A.;

pp. 44s) y Mead, M. : !.'2ptJ'J Geutur-''
■ I

en Rueng, H. ob. c .it .cit. bo., p.

74, 76.(71 ) V'. DES,

(72) V. PSC, 29b-l.

(73) 7. GLF, 9-10.
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regresiva

inferior

si es

ia respuesta

"Al religioso
' sólo

froirimiana entre

r,roeresiva, M. Torres comenta:
^ -lie. fiicita reservada una salida.

regresivoJ le esta / , ^.^ligion,-asi escribe
de adoptar ■ «™a maa alta de relrg^ ___

■'^^^^°To'Ír?/atrÍÍ*^S2 ou?ar al erter^o de
de ^riISÍop

sadismo.

la opcion(74) Sobre

y la

t
1,0

su
capas

Fron'im] en las

es:forma interior-

causas que le

'qué clase- -,
inferior-

socialismo ,

lindes de

humanista -
odio,

de sortilegio

elmasoquismo,
de tocar los

religión

autoritaris-
como por

elelneurosis,--la
la gracia

religión
etc.- y tieneel nazismo,

forma más al'ta de
enfermedad, primitivismo,

desaparecido

-la
la

entonces.
habran

dolor- y angusria
¡lEF. 106J.

mo,

obra

k

k

h
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3.0. LA STIOA

o Naoróiiia3.1. La Etica Autoritaria

*

3.2. La Etica Huííiauieta o Eiófiia
«

3.2.1. Humañismo y oociedad
i

Pfobieuiaa da la Etica i-íuuianiata3.2. ü.

a) ¿goiewio, aaior por uno micmc e intaras propio

b) La concienoia el ilaaiado daí noiuore a si

mismo

ci Ki placer y ia felicidad

d) La f© como ur. rasíio de carácter

© Los poderes morales clel nouiore

oociaiismo Comunitario SooialietaO • «L « O •

Criticas a ia Etica riumanista3.o.,4.

\

y

# «f

• í.
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LA ETICA

l-icjmos visto an ter iormen te la antropoloqía religiosa’ do:-?

l••'l'■omfn y oia.io;; ;¡.deaiii OMhjre la iq iéri ¡•■'ai-a él ex iíiite u.i'i a.

natiaralexa . i-u.ifnana qi.'e se í::x presa a travdós de o.ina ofierie do??

ciíijn tradico::io:jneó:i !u;?(::f:?sidad(:?s existen ciales En t i-e ésta-ijy

eüitá,, c:oiiu:? ya d ij :i.íiu:j'i?,, la neí::e:ioidai;:! de i.on mai-co de

c;?rien tac i (í)n do <:levo:?í:::i.ói ! ,i !l.a (;:o.ial o:oeí:iat:i.i;?'fac::e ei'i lo:? cfo.io:?y

F'i-oíiifii llaona i-espi-oe?:?’la pi-í:?q reiüiva c? regreí:?iva (i-ej. iq ic:)nes

^lu.iman istao-o o ai..oto:?i-:i, tar :i.ao;:.) .,«

i
■'i

'Estí:)s ínarcooü de c:i!-ieo?Ti Laciojn y de (:¡evoci(:>n además doo?

propcircicjnar o.on marco:? do? referencia,, ijna c(:?síiio:?vis io"?r! y o.!n

o:?i:?.:i eto:? (o soaJ eti:?) de reverencia (al ci.oal el o:oo.o,:i etc? loí

vener ac:i(í?n ) o::o:?n tieiier?ron d i rá o:;o.i 1 to:?' y íioeeií t. :i. on :i. o/er? tc?í:? de

* :i.ínpl i i::i toiíner? te i.ina ét.i(::a., Tal. éi.:i. c:a e::?tará mcoy ec?ti-e(::hainer! te% •

relaci(:?nao:!a cí:?n o??l tipo do co:?n ciopti.ial i xaci(f?n qo.oe el maree? o:ie

l■■e■fere|■l o::ia y do?* devc?c:io:?i i tenga do:?l i ic?inl:?re..

Tenemc??;? po:?r ejemplo:?., o??l marco:? de referen o:.;i;a y devo:?o;:ioln

ido:?nde el ho:?ml:?re e-::? visto:? co:?fiM:? un sosr impo:?tente ante Oí? i.o

í H

pro:?pi(:? destino:?., ¡.on ser ino:;apax de co:?no:?cer?:ie a Ci:r misino:? y de

po:?der iii-snej-ooor circi.iní;?tanciac? y qi..ie,, po:?r ello:?,, reqi..!. iei-e
I

de i.in agente exto??rn(:? qo-oo:? le indigo-oe el cainino.? a seqo.iir..
/

heíiio:toc .

P
Tal inarco;? de referencia (o:? reliqio;?n) cierá ■■••o;:o:?mo:? ya

3

*

o:!e t:i. pe? ai.oto:?r'i tarci.o:? (o;? req ro:?'SÍ ve?) „ lAvi oíito:? an tei-io:?r inei i te

12a
l

f

I'

¿a
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este marcu refersncial postular-^ lu-a serie de normasSM vez.

y patrones de ccnipor tami ento de t i p o autoritario <o

necrafilfi) que r.onci'ic i r.ar< al ijidividuo al desmedra y

menoscabo de su desarrollo í-ptimu e inteqral como ser-

humano , a la >iisfuncitiri y patología del Sistema Hombre,

I
Por otro lado, tamioién sabemos -la respuestas iiumanistas <o

progr-es i vais ) que consideren al hombre mismo. razón,a su

amor y cr (: ¿it i vi dad como base, fuíidameniu y/o centro de

«narco de referericia y devocifin. Esta desu manera

relacionarse con el mundo p>roduce una ética inversa a la

autorifcaria, Tal ética —la humanista— promoverá el

crecimiento, desarrollo y bienestar éptí.rr i r. a.) un mínimo de

malestar y/o pérdida inótil de enervjlas.

■ En la realidad, la mayoría de los seres huiTíavios (noimaies)

se mueven entre ambos códigos cor*ductuales no llegando a la

plenitud en uno u otro camino, es decir, airi grandasser-

virtuosos o viciosos sino más bien mediocremente buenos o

malos <l>.

Para Fromm la neurosis es, sobretodo, uri p*roblema ftíut al.

Por ]<» tanto, tuda terapia psicológica Sebe tercer en cuenta

el código moral del placiente que ea lo que, íinalmente. le

da las pautas de acción a seguir. La vida iiitsma, cadaa

momento, nos enfrenta a innumerables situaciones de bien y

mal, el,

121
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LA ETICA AUTORITARIA O NECROFILA3.1.

rechazatipo de ética es ii iaciovialmerite normativasEste

el que el hombre sea capaz de discernir por él mismo lo que

malo”, lo que es “virtud" y lo que
15

bueíiü" y lo que es
5»

es

negativa". MAs
fl

y lo que espos itivo
If

vicio", lo que es
(i

es

da las normas es una autoridad externa quebien el que

trasciende al individua".II

laEtica Autoritaria no está basada en la razSn ni enLa

que su pilar fundamental es el miado a lasabiduría sino

sentimientos de debilidad, dependencia een losautoridad,

autoridadel individuo siente hacia ella. Laimpotencia que

decisionesespecie de poder mágico: ysus
e j e re e una 'i

mandatos se deben obedecer sin objetarlos.

lo que cuenta más es laesta ética, como es notorio.En

individuo.intereses en perjuicio de los delautoridad y sus

’ espiritual’beneficiarse oésteobstante,No cree

ciegamente.de aquella si se le obedece’materialmente’

122
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3.2.LA ETICA HUMANISTA O BIOFILA

Este tipo de ética es esencialmente antropocéntrica: el

hombre mismo ["man for himself"] es quien debe establecer

sus propios criterios ético-normativos y sus juicios de

valor y no
II

autoridades trascendentes externas o internali

zadas" . Sólo el hombre por sf mismo debe determinar lo que

le es virtuoso y lo que le es pecaminoso y no una

II

revelación divina <3>. Es decir, la ética humanista es una
II

ética no teísta:
II

no hay nada superior ni más digno que la

existencia humana", y como dijo Protágoras:
li

el hombre es la

medida de todas las cosas".

Al decir antropocéntrica, Fromm no quiere decir que el ser-

humano sea el centro del Universo sino que "sus juicios de

valor -al igual que todos los demás juicios y aón

percepciones- radican en las peculiaridades de su existencia

y sólo poseen significado en relación con ella
II

<4>. La

ética humanista se fundamenta en las características de la

existencia humana, en lo que es el hombre. Tal ética

entonces, una antropología filosófica basadapresup*one, en

el conocimiento científico, esto es, en lo que la<s> cien-

cia<5> nos puede<ri> describir acerca del ser humano. Por

eso Fromm denomina a tal conocimiento la Ciencia del Hombre

<5>. De esta forma la ética humanista trata de ser una ética
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objetiva con valores objetivos cuya violación irla contra

las cualidades del hombre produciéndolepropias

desintegración mental y emocional.

Lo "bueno" y lo "malo" estarían dados en relación a lo que

conduce o traba, respectivamente, el pileno desarrollo de las

capacidades y p<otencialidades del hombre, el logro de su

madurez con el menor perjuicio posible, es decir, su

’autorrealización’ <6>. La norma ética (humanista), por

excelencia, serla la que posibilitarla la realización de la

naturaleza humana, el despliegue de los poderes del hombre.

El mal, por tanto, serla producto de códigos morales que

distorsionarían tal naturaleza <7).

Expresado en otros términos, lo bueno o lo virtuso se

rla todo aquello que fomenta la vida, que la fortifica y

haciéndola crecer y desarrollarse. Lo malo, lo vicioso o

serla todo aquello que la ahoga, que lapecaminoso oprime,

que la aniquila, es la irresponsabilidad hacia uno mismo [V.

EP, 313». La alegría es la virtud y la tristeza el pecado.

Esta ftltima fue la falta fundamental de los antiguas judíos:

Por cuanto no serviste a Jehová tu Dios con alegría y con

gozo de corazón, por la abundancia de to>ias las cosas

|i
II

[Deuteronomio 23:473-

E1 sujeto biófilo no se obliga si mismo a actuar de esta o

124-
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aquella manera sino que es su mismo amor- a la vida lo que lo

la de 1impulsa a hacer el bien. Su conciencia no es como

superego freudiano que es sumamente estricto, exigente, y

que provoca sentimientos de remordimiento y culpa <8>.

En la Etica spinozista notamos el espíritu de la biofilia:

El placer no es en si mismo malo, sino bueno; por el
contrario, el dolor es malo en si mismo [Etica, II,
Prop. XL3
Un hombre libre piensa en la muerte menos que en cual
quier otra cosa, y su sabiduría es una meditación no
sobre la muerte sino sobre la vida [Ib., Prop. LXVII]

todoAlbert Schweitzer el paradigma de lo bueno eraPara

aquello que reverenciaba la vida. Pero también la tenían

religionesnorma, seg&n Fromm, las grandes y antiguascomo

P él mismo las llama— como el budismo.humanistas -como

los grandesjudaismo, el cristianismo, el islamismo y
11

presocráticosfilósofos humanistas [de Occidente] desde los

<9>.hasta los pensadores contemporáneos
li

Segón Fromm las cullfuras, las sociedades pudieron descu

brir los valores humanistas -que favorecen el desarrollo de

las capacidades netamente humanas como el inegolsmo, el

vencimiento de la propia avidez, el conocimiento de la

P
verdad, etc.- ónicamente cuando llegaron a determinado nivel

social y económico que les permitió dedicarse a otros asun

tos diferentes del simple hecho de sobrevivir. Una vez

125

L



alcanzado ese nivel, tales valores aparecen y son fomentados

y practicados en cualesquier- grupo humano sea en Oriente

como en Occidente.

3.2.1. Humanismo y Sociedad

Pero ¿cuáles son las condiciones sociales que favorecen la

aparicián del humanismo o biofilia? Ellas serian :

-una situación de seguridad, donde la abundancia <tar6tQ

material como psicológica) triunfe contra la escasez. Cuanto

más tiempo y energía se empleen para la mera supervivencia

el amor por la vida medra y se iricrementa, por carencia. el

de pior la muerte.

-una condición donde impere la justicia, donde ningón

estrato social se beneficie en desmedro de los demás no

dejándoles posibilidades de desarrollarse. Es decir, una

situación en donde un ser humano no sea el medio para los

intereses de otro sino que sea un fin en st mismo.

-predomino de lalibertad no sólo de trabas de Indole

polItica sino de una que fomente la expresión del espírituí

humano <ya sea en las letras, artes y ciencias) para que el

individuo sea activo y responsable y no pasivo ni

manipulable.

-renunciamiento al sometimiento y la conquista de la



naturale;ía para sontíterla, violarla y/a destruirla pero s 1

tratar de comprenderla*

-consci eneia de que el mal y la destrucción son el resultado

del no desarrol lar se.

- felicidad en la vivencia cotidiana <10).

3.2.2. Problemas de la Etica Humanista

La objeción más cnir.ñn y repetida que se le imputa a la é-

tica Immaniüta es que hace del ’egolnmo’ su meta más alta

ya que propugna "la prosecución de las obligaciones del

hombre pava corisigo misme". Segón este cuestiónamiento el

egoísmo se contiene únicamente por el temor a las autori

dades y a su fuei£a castigadora. Y ya que O 1 ’ h OfT*.br<?

malo por naturaleza’ sólo busca su mero placer y estoI

misma, su satisf.acción, es lo opuesto a una ótica ’e1 eva

da’ . De otra parte, la conciencia es la guia para una

ducta virtuosa ¿mas ella no ha cedido su lugar al placer

la ética humanista^ ¿,V acaso el humanismo ensefía a no confi-

con-

en

ar, a no tener fe en fuerzas externas a sobrenatu-un 3,

rales?.
tf

¿•lO es la fe una base necesaria para lapero con

ducta ética?". Para responder a estos y otros asuntos más

deben ser- clarificados en laque la ética humanista Fromm

nos los presenta agrujudos¿
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Ela) Egoísmo. Amor por uno mismo e, interés propio.-

egoísmo es considerado a veces como sinónimo de sólo amor

por uno mismo y no por los demás. Para Freud el egoísta es un

narcisista que ha retirado el amor hacia su prójimo y lo ha

a sí mismo, en cambio para Fromm, el egoístaproyectado no

es sólo iricapaü de amar a los demás sino que tampoco a él

mismo, en realidad se odiai el amor por uno mismo y el

egoísmo son, entonces, opíuestos , Tal odio se produce p«or la

falta de ’efactividad’ o 'productividad’ del individuo

egoísta que lo lleva a un estado de avidez, de vacuidad y de

frustración.

En carabio, el amor por sí mismo es otra cosa muy distinta.

El verdadero amor <li>, según Fr omin, es una mars i testación de

productividad y tiene como características básicas el cuida

do, el respeto, la responsabilidad y el conocimiento. Si

alguien ama asi a los demás también puede amarse de esta

f o r ma a sí mismo <12). Se ama porque se tiene la capacidad

de hacerlo y amar a alguien es la manifestación de ese amor.

El romántico quien dice amar- exclusivamente a una única

■persona en realidad tiene una relación de dependencia, de

domini o o sumisiórt mas no de amor genuirio.

En relación con el egoísmo y el amor para si mismo está el

interés Para Epinoza ilo virtuoso era que el serpT'op 1 o.

A.



6 humano siga su propio interés, su propio provecho. conservar

su existencia, esto es, el desarrollo mAximo de sus poten

cialidades:

Cuanto más se empefía cada cual en buscar su propio

provecho, es decir, en conservar su ser, y es capaz de

hacerlo, tanto mAs virtud posee; y, al contrario, en
tanto cuanto cada persona descuida su propio provecho,

es impotente [Etica, IV, prop.203.

Asi, de la misma manera que alguien debe conocer bien a

otra piersona para amarla, debemos conocernos bien a fin de

saber cuAles son nuestros intereses y c6mo satisfacerlos, y

deltal conocimiento puede lograrse por medio de la Ciencia

Hombre.

b) Conciencia, el llamado del hombre a sj_ mismo■ Casi

todo el ^undo ha apelado a su conciencia para justificar- su

conducta. Asi tenemos por un lado, a Sñcrates y a los

profetas veterotestamentarios que sostuvieron principios de

y de justicia, y por el otro, a los grandesamor

iniciadores de guerras. losconquistadores y ae

Inquisidores provocadores de muchos sufrimientos y muertes.

En la historia de la filosofía la conciencia ha sido

nuestroentendida como la voz interior que defiende o acusa

<p.e- Cicerón y Séneca); también se le relacionaaccionar

Ü el cuidado de uno mismo (estoicos) o es la vivencia decon

la armonía interior (Crisipo); para los escolAsticos ella ha
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/

i

sido colocada en el hombre por Dios como ley racional y 1 e

sirve como advertidor de los morales;principios para

algunos escritores ingleses -como Shaftesbury- hay en cada

uno de nosotros un
II

sentido moral II

para lo bueno y lo malo,

intrínseco s en nosotros y

conciencia nos inducirla a la acciñn benévola <Butler),

de la conciencia estarla dada por los

hay moralesprincipios laF

y la

esencia
sentimientos

hacia los demás lo que nos provoca su aceptacifln o

en cambio para Kant serla el sentido del deber-

rechazo

<Smith>; como

tal, para Nietzsche la verdaderapero estarlaconciencia

dada por la propia afirmacián y para Schelar la concienciaI

serla expresión de juicio racional por el

En cambio, para Fromm, cabria hablar de

sentimiento.

dos tipos de
/

conciencias la humanista y la autoritaria <13>. A través de

la conciencia autoritaria la voz de la autoridad <5ea el

Estada, la iglesia, la opinión póblica,

etc-> se internaliza en el

los padres, etc. ,

individuo. De esa manera, el

individuo no decide finalmente por si mismo,

de valor, sino que los

y elabora sus

propios JUICIOS tales son

establecidos por las autoridades. Lo bueno es lo que

establece, lo que conviene a la autoridad. lo que ésta juzga

que asi lo sea, y lo malo lo que la perjudica. No importa si

actos humanamente repulsivos hacia otros oel sujeto comete
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hacia si mismo: lo que importa es lo que impone la autoridad

t- medio de la conciencia autoritaria <P.e.por muchos

seguidores del nazismo aducían que obraban correctamente, de

acuerdo a los que le dictaba su conciencia).

El sujeto con conciencia autoritaria tranqui la es.

entonces aquelt
que complace y obedece a la autoridad,

obteniendo J-asi una sensación de bienestar.r tranquilidad y

a costa de su propia impotencia, desprecio a si

mismo, y de sentimiento de culpabilidad puesto que

pi seguridad

es iniquo

y perverso. Las teologías de Pablo, Agustín, Lutero y

caracterizan plenamente tal clase de conciencia. ACalvino

vez, el sujeto que posee una concienciasu autoritaria de

tip<o culpable es aquel que la contraria, que trata

fuerte, independiente, productivo <14>.

de ser

Otra actitud muy distinta es la que toma el

humanista ^que es la voz interior

suj eto con

conciencia (presente en

todo ser humano) que nos hace volver a nosotros,

les hace obrar de acuerdo a las características

naturaleza del hombre (que es comón a cada uno de

decir.es

que de la

w
nosotros)

y que si no es obedecida o seguida trae serias consecuencias

(como es el caso de la conciencia culpable).

*. este tipo de conciencia hace

De esa manera.

reaccionar toda la personalidad

del? hombre ante su correcto o incorrecto funcionamiento,
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ante el éxito o fracaso crs el arte de vivir, es decir, ante

la posibilidad de lograr lo ínejoT : la felicidad y el máximo

desarrollo de las potencialidades huífiar.as,

consecuciñn del propio interés (15).

este es, la

Si bien todos -poseemos la conciencia humanista no todos la

escuchamos de la misma forma y eso depende del

madurez que tsalla alcanzado nuestra personalidad.

grado de

Mientras

más alienado esté un hombre menos escuchará a su conciencia

huíiiariista y puede há’sLa supr iíni í X Iviítrstnertiaí y

dejarse guiar por fuerzas externas, superiores a él.

£1. PIacer l_a Fel icxdad.— Una cr ítica comán qué

hace a la ética humanista es que al hacer

se le

del hombre su

fundamento los que f inalinente dictaminar lan lo tusno y 1 o

ma 1 o 5 e r1an el p<lacer y el dolor, Pero si r saImente esto

fuera así se podría saber qué es le buenono exactamente

puesto que sabemos de gente que encuentra place? en dañar o

amísr a otros, o en acumular' posesiones o en compartirlas, en

autodestruirs© o crear arte. Luego el placer no puede ser el

de la ática pues es subjetivo. Existenfundamento placeres

ir raeionales son el alivio de tc-nsionesque causadas por

deseos inconscientes. La satisfaccién tamp-oco la puede ser

puesto que ella misma no buena ni malaes ya que

inevitablemente se experimenta al aliviar tensiones físicas.
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hombre hala indicadora que elcambio, la felicidad esEn

productiva de sus potencialidadesllegado a la realizaciñn

1. mundo sin perder au propia integridad. Sus
siendo uno con e

e 1el dolor puesto queel pesar oopuestos no son

lamental son inevitables entanto físico comosufrimiento

* la depresién que eshumana. Su antípoda esexistencia

de la inactividad, de ia improductividad. delconsecuencia

fracaso en el arte de vivir CÍ6>.

En el mundoun rasgo de Carácter.-d> La Fe como

contemporáneo desarrollado parece no haber ya más lugar para

la fe la cual es asociada, comunmente, a la idea de Dios y a

li
científicoconocimientoen contraposición alr-el i gi ónla

por lo que se deberla eliminar. Pero para el avance de la

ciencia y de la razán la fe fue necesaria: la fe, la

feconfianza en la actividad p>roductiva humana- Tai tipo de

es la fe racional. En cambio, la fe irracional es la

dependencia o sumisión fanática a una persona, idea o

símbolo que representa una autoridad externa <17>.

Los Poderes Morales del Hombre.- Hemos mencionadae> que

para Fromm el individuo mismo puede encontrar un patrón

de lo que es correcto y lo que no lo es. Estoadecuado nos

llevarla a la cuestión de si el hambre es esencialmente

bueno o no, si tiende o no al bien por natura. Para Fromm el

13^
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T

mal(íesttuctivD sino que elno nace ¿í.-alo» es dacir ,hombre

malfracaso en el arte de vivir. Elen él es producto de su

entonces, es la ausencia del bien (iS>.

3.2.3. SücialisiBO Comunitaria Socialista

solamenteéticafroBtmiano no queda en unaEl humanismo

laun hur-anismo para.individuo, también propugna

los íiombrus, para me j orar la estimulando la

para el

convivencia entre

el amor, las valares clásicoscreatividad, la racionalidad.

han anhelado los seres humanes en lase ideales que siempíre

momentos de mayor dificultad o peligro coma las surgidos en

(tanto’ r obéticii’nuestra época plasmados en la enajenación

del capitalismo como dei estatismo).

F roRm» 1 tt llamaeste nuevo tipo de política y saciedadA

otroscomur'iitario socialista’ que distingue de’socialismo

sólo han oprimido al hombretipos de socialismo -que

e infundiéndole temor entemanipulándolecosificándele.

claro está se opone a todo tipolíderes autoritarios-- y que,

delpirobiemaburócratico. Ls aecir, elindustrialismode

es ely de ia sociedad, de la cual forma parteindividuo,

fuerzasde su felicidad. No serán las oraciones aprablema

ni lael autoper í tícciunamierito moral.sobrenaturales, ni

indiv-cuales las que producirán laaparicióri de héroes
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circunstanciasfelicidad sino el accionar de fuerzas y

que logren eliminar las injusticiassociales especificas

imperantes de una manera radical.sociales

sobre todo en esta época, un granAsi como se ha logrado.

racional sobre lo natural también se debe aspirar adomi ri i o

política Ynivel humano en las esferas económica,ello a

retroceso y lasimultáneamente para evitar uncultural

el iminar.buscade las sociopatologias que sereaparición

defundamentalessentido, las medidas unaEn ese

—o burocracia- humanista estarían dadas poradministración

de lades la descentv-al ización -ademásel fomento

de lalos medios de producción-.desocialización

participación activa responsable y critica del ciudadano en

la toma de decisiones de aquella, y de la delanulación

dominio de los pequeños grupos de poder socioeconómico sobre

el resto de la sociedad; la modificación de los patrones de

móvi 1y de consumo a través del impedimento del

de las ganancias en direcciones

el capital debe servir al trabajo, al

humano y las cosas a la vida y no que

sino un fin; la bósqueda de una convergencia real entre

individual y los de la sociedad;

producción

socialmente dañinas ya que

desenvo1vimiento

el hombre sea un medio

los

lafines del trabajo

a todos una basede los ingresos para da>igualación

\
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ecüniimicta pcira uria vida mAsi digna y asi €fvitar- conflictos de

intereses y soberanía nacionales

de la especie humana; la cooperaciin y ayuda a

la sujeción de losclase;

las
a los

II

que tienennaciones "que no tienen" por parte de las

dar paso a una mayor participación de la riqueza;

a nivel mundial para eliminar todo miedo de

II

para i

el desarme

deextinción

dela efectivizaciónpor parte de alguna otra nación;V i da

tipo decultural que propugne un nuevorevoluciónuna

un hombre nuevo quede idiosincracia, esto es.mentalidad,

el usar, queel ser en vez del tener y\Bnga como meta

(estaafectoa la síntesis entre pensamiento y3ipire

movimientofundamentaros sn grant ran 5 f o rmac i ón debe un

ideologíashumanista radical del cual formen parte diversas

asi como grupos sociales) (19).

tendráhombre nuevo, producto de una sociedad nueva,■ial

siguientes características;ur carácter con las

a toda forma de tener para poder serren uneiamie n t o

lenamente y estar- predispuesto a la alegría.

confianzaseguridad basada en sentimientos de identidad y

relación solidaridad y amor con el.. 1 lo que uno es y en una

vez da desear dominarlo o poseerlo-mundo circundante en

través de la independencia y-- aceptación de la vida plena a

ii
significacióndeadquisiciónno COSI dad, es decir, lala
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si<terioríís al. irídividuQ.por algutia cosa o sujato

elda el dar y compartir, y no el acumular- yalegría gue

explotar.

respeto y vsneraciSn por- todas las ínanifestaciones

desarrollo, por sobre

- amor.

la vida y por lo que promueve susde

las cosas, el poder y la muerta.

lasdeaceptaciónde 1desprendimiento narci5 ismo y

inheresites a la ex i store i a ht,»naria.trágicas limitaciones

engasando nien la relación con. los demás noveracidad

dejándonos engaPíai'.

los graves problemas y no paraimaginación para resúlver

escapar ae ellos.

- conocimiento de lo que ano es.

con la vida, renunciamiento al nometimiarito y launión

y/oviolarlasometerla,la naturale-ia paradeconquista

tratar de comprenderla.destruirla pero si

e 1y la dastrucc. ión sonconsciencia de que el mal

resultado del no desarrollarse.

— felicidad en la vivencia cotidiana (20).

P
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i
3.2.4. Criticas a la Etica Humanista

Para el filósofo alemán Herbert Harcuse, al subestimar

Fromm el fundamento biolugicista del psicoanálisis. es

decir. la libido, da una interpretación idealista (ético-

re 1igiosa) la produciendo la clásicaa neurosis,
i

minimización de lo material ante lo espiritual:

Si la sexualidad no juega el papel constitucional

ningón conflicto fundamental
i...

i íi s 11 n 11 va

y adaptada para alcanzar, sin

que

Freud le atribuye, no hay
entre el principio del placer

y el principio de la realidad, la naturaleza
del hombre es"purificada

mutilación, utilidad social y felicidad, reconocida.
Fue precisamente porque vio en la sexualidad la fuerza

II

representativa
F reud

del principio del placer integral,
fue capaz de descubrir las ralees comunes

como de la neurótica en una

que

tanto

de la infelicidad
II

general

profundidad mucho más de toda experiencia individual, y

f u e

If

capiaz de reconocer una represión

subrayando todas las represiones experimentadas

más
il
constitu-

ci onal

y administradas conscientemente CEC, 243—4].

M

La alienada civilización occidental estructural e

ideológicamente oprime, rechaza y absorbe todo idealismo

moral humanista. Segón Marcase, lo ftnico que queda 93 o

adaptarse o enajenarse, lo que Fromin propugna -con su

revisión del peicoanáli sis- 1 levarla finalmente al

conformismo, la resignación y la renuncia de la básqueda de

la verdadera felicidad (en ei placer) convirtiendo al

seguidor del humanismo en un loco o mártir (que segón la

perspectiva frommiana serla un rebelde). Marcuse también
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acepta que gran parte de los libros de Fromm se ocupan de

cuestionar la "economía de mercado" mas no van mAs allA de

eso <21).

Respondiendo a la afirmación de su critico de que es

mente ideológico hablar de amor, productividad,

de fuerza interior.

mera—

integridad.

etc., etc., es más, que tales cosas son

inaccesibles, no pueden existir en una civilización como la

nuestra, Fromm sostiene que Mar-cuse no aceptarla. evidente

mente, que sus opuestos el odio. la tendencia a la

destrucción, el sadismo tambión lo sean. También afirma, en

su descargo, que es algo raro la aparición de la
•I

personali—

dad productiva
II

(de tendencia humanista) en la sociedad

capitalista de líbre mercada que, normalmente pioduce

tipo de tendencia psicológica mercanti1ista,

un

y que, a la

vez, produce sus contrarios :
i

. . .confundir un rebelde con un mártir, en la sociedad

capitalista occidental, es más bien car-ecer- de realismo

a menos de ser lo suficientemente conformista como para

martirio.pensar que la rebelión se identifique con el
Si Marcuse tuviera razón,
sociedad

deberíamos concluir que en la
capitalista no hay en ninguna parte el menor-

lugar para el amor y la felicidad. La ónica diferencia
entre el hombre medio y el "pensador- radical
entonces que el hombre de la calle
oportunista sin saberlo mientras

radical",
Marcuse,
evidentemente

II

serla

es un autómata

que el pensador

lo es conscientemente. Segón la teoría de
la deshumanización del hombre

continuarse hasta el final, y recién
entonces podrá tener lugar su liberación. Para Marcuse

quienquiera estudie las condiciones requeridas para la

II

debe
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felicida4 y el amor traiciúiia

Todo aquel que trata de ayudarse a si mismo y de ayudar
los demás a

iel pei'isainiento
Ir

radical •“.

realizar en cierta medida estos
51 no es un mártir o un imbécil es

Peala £VP, 59].

a
obj eti-

compañerovos,

del pastor
un

Por otro lado, la bdsqueda dal ineqolsmu y de la fraterni—

es decir, la productividad y el amor,

frouMniana es lo más rebelde.

dad.
segán la

concepción lo más radical que

se puede hacer un Una suciedad que. precisamente, alienta lo

contrario.

A raíz de la discusión íiarcuse—K ru ntm, fcf X p 5» X ^ u X ^

espailol Basabé cree que ella nunca acabará,

lengua]es

pues amoos usan

diferentes. £1 liombre liberado II

marcusiano es

distinto al
il

productivo
fi

troinmiarro: el primero serla más

lódico, más estóticQ, más erótica y el segundu más

prumeteico, más noble, parecido ai ideal genital treutíiano y

marxista, más cr'-eador- y placentei'oal "hombre nuevo II

dentro

de la esfera del amor. El ideal frommiano no es una teoría

poli tica

i
«I i

Sino que es un humanismo integral" que parte de

cierta antropoiugla y psicología. donde ei sujeto se realiza

sólo a través de si mismo y el prójimo, sino que es

actitud ante la viJa lAisiiia <ia oiofiliaj. <Ü2> s

no
una

/ tal huinanisinmo integral comienza,
el individuo mismo mediante una

fTe/ice a ia vida, frente a

en una concientiación lácida, y
de la realidad toda y de

y en un intento estácico de

y deba comenzar, en
actitud biófila y

si mismo y"productiva

frente a los demás;
paratáxica o fantasmática,
interrelaciones,

II

no

sus

ir

r
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transf ormando, desde la factible, la idealidad humano-
social en un mundo fraternal, mediante una praxis y una

conducta altruista de oblatividad personal en todos los

tuamentos y en todos los niveles de su existencia [SPF ,

398] .

Florentina Moreno no está de acuerdo con la critica

valoressistema frommiano. Losdelmarcusiana

finalmente,’tradicionales’ defiende éste son,que

pues sus preyonadores -ya sea Duda,
31

contracal táralas
II

Bácratas, Jesás, Spinoza, o Marx, etc.- pasaron por penurias

3 tormar parte delellos después lie jar 0.1aunquepor

ios que tiende la^status ouo’. Sobre los valares ideales

personalidad humanista dice que

no son en si contenidos /nateriaies, sivio formas, acti

tudas que acompafían recesar iamnete al pr oceso vital no

enajenado- Ninguna ds esos ’*valür-tís" exige uiia estruc

tura determinada de vida que parmitee a Marcuse identi
ficarla con la estructura de dominacidn autoritaria:

precisamente si algo exigen para su existencia es la
libertad para el acto humano.

Por otro lado, el que Fromm haya subrayado la
dimensitSn social de la experiencia humana y, por tanto,

del hombre, frente a lo biolfigico, permita que esas
actitudes se refieran a contenidos reales. Si la postu**

ra de FromiTi puede rayar en lo ideal y utópico, la de

Marcuse es necesariaiiiente utópica. Por otro lado, la

posta.'‘a de Fromm no rechaca el instinto sexual, sino
que lo hace entrar en el juego de represión

líberaciíu* que sa libra en el proceso social.
Y lo mismo habría que decir de las relaciones Ínter

persorales. El que Fromm acentíis este aspecto de las
relaciones sociales no quiere decir que olvide sus

condicionantes y su enaj enacid.i. Coiito el no mencionar
las no querría decir que no se den de cierto estas

i-

o

i4a
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relaciones. De acuerdo que en una situación de dominio,
en que uno ha asumido, se ha apropiado, del papel
personal del otro, queda poco espacio para la relación
'interpersonal", pero aün asi la ausencia de "relación

cieñe un espacio, existe, es una negaciórí, no es la
nada [HSPF, 276].

í Según el psicoanalista mexicano Mauro Torres, Fromm es un

irracionalista y ün ecléctico idealista pues hace un giro

hacia el idealismo religioso fundamentalmente. Como irra

cionalista tiende a infravalorar el conocimiento científico.

a supravalorar el intuicionismo, y a propugnar una religión

atea, sin Dios, que también habla de "elegidos" y "condena

dos" (que serian los humanistas y los autoritarios respecti

vamente), y por supuesto, de una "trascendencia mística" asi

como la aceptación de mitos occidentales y orientales. Como

ecléctico "tiene ia enorme ventaja de poder decirlo todo y

de poder rectificarlo todo colocándose entre la posición

científica o materialista y la religiosa o idealista. ün

ecléctico siempre ve ia forma "malabaresca" de superar cual

quier error o vacio conceptual. Puede alegar que tal
puede entenderse de otro modo y que, por tanto

idea

sen sus

decracuores los que fallar, en su Interpreteción. No ee

fácil refutarlo, pero finalmenté se desmororia frente al

análisis critico.

El humanismo ecléctico fronmiiano -continúa Torres- as
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asistematico y muy pobre en contenido, es mas. no aporta

nada en lo absoluto pues toma algo del marxismo, del

psicoanálisis, del budismo. del existencialismo. Se le puede

clasificar en todas esas ideologías, lo cual confunde ai
4

lector

t
poco avisado. Y, al ser Fromm un a\itor muy leído

Hispanoamérica lo único que hizo fue distraer a sus lectores

en

de sus graves problemas sociales (23).

Para el soviético Keshelava, quien concuerda con la

critica de Torres a Fromm, éste al intentar hacer la

síntesis Freud-Marx -para salvar las carencias

sociologicistas y psíquicas correspondientes tanto al

psicoanálisis como al materialismo histórico. así como

el antihistoricísmo biologicista del primerosuperar y el

relativismo antropologicista del seg-undo- para explicar

humana (bien vs. mal, o individuo vs. sociedad)

cae en el irracionalismo e idealismo

la

dualidad

no obstante elaborar

una interpretación sui generis de los Manuscritos del
Marx en la cual pretende encontrar el

Joven

‘verdadero marxismo'

que no seria mas gue un 'exietencialismo hiíroanista' . Lo cual

no es otra cosa que un peeudomarxistao pues no toma en cuenta

las condiciones sociohistóricae cambiantes que influencian

en los hombres.

Pero no soiaa»ente Keshelava enuncia lo riegativo o errado

♦
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de 1 plariteamiento frotmniano sino que ademis de elucidar au

origen y condicionamierito clasistas se satisface de la

evolución del marxismo y el reconocimiento do su ^carácter

revolucionario liberador y humanIstico’ <24>,

1

El escr itor mexicano Jaime Garda T. también reconoce e 1

empeño de Fromm --iniciado por W. Reich <25)-- de coinplemeritar

al freudismo con el marxismo. Pero lamentas

que silo haya pretandido la superposición de algo de
Marx sobre algo de Freud, sin consuman la integración o

interpenetración sistemática de los respectivos mé
todos. Esto deriva, sin remedio, en un simple cómuio de

observaciones epidérmicas, y no puede menos que de
parar, a la larga, un psicoanAXisis despsico analicado y

un marxismo romántico" CIP, 66-7].

I*

Lo que fufidamenta las pasiones humanas Cansía de poder.

i varí i dad. afán de verdad, amor y fraternidad, creatividad yl

la destructívidad> según fromm, no serla la 1ib ido freudiana

necesidades existenciales <de relación,sino as de

trascendencia. de enraizaiíi ientu, de búsqueda da identidad.

de mateo de orientación y devcción). Necesidades que nada

tienen que ver con lo fisiológico puesto que se originan en

í
la

II

total pev'sortal idad humana". Al hacer esto Fromm desecha

la base animal dei hombre cayendo por ello cae en un eticis-

mo idealista: la salud psíquica se basa en el
IS

desarrollo de

la objetividad y la ra^ón
SI

según las prédicas de los funda

dores de las grandes credos religiosos y filosóficos <26>.

Ikk
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talllegar aMarcviee que parao o i'.'uerci.':- conG<?.rc i a

coiicluaión no eraxA r.eoesarios Marx ni Freud

Caparrós

antropología desde

(27).

Fronran está en lofiloao'fo hispano Antonio

al plantear su

. asi cDioo tíajrbién ella debe fundascentar la

rara al

la perspectiva
corree

ética.
cient ti i

naturaleza humana con una
dude qixe exista unaolll embargo,

SI lala plantea Fromm pero que,

díria qué valores

tal comodinámica propla

no noshubiera y si se la pudiera conocer,

ios correctos o 'buenos‘:son

dé la datirmlaaclcn do las necesi-
la naturale^ia humana podríamos

iiece-'sidrdas exigen ciei'ta
sólo pueden satisfacerse

desde ot>'a perspec-

naturaleza

teórica,

Con otras palabras,
o teniencias de

dichas
o no es

concluir

uatiefaclón,

este tipo coticrero de satxs.foC ion.
que el conocimiento de la

: O.L ainbicc de la. ciencia
conocimiento ético, como tal, es propio

ES’to significa que el hombre no
^uí^de llegar a conocer los valores más que por la
medlsoion de le de -d ilt'
e*> posible en la historia, la sociedad y la cuirura.

El

conocimiento ético préSup..rAe lógicauente un c-nncxmien-
to antropológico, pero el hombre no llega a ia
formulación de eotct ai;.ti.-opo..ogía. que e través
experiencia práctica y libre de la misma. Es en esta
misma praxis numana .^el val o,. donde
>^eflexi6n antropológica como un momento

reili^:dór g

q’ue
con

ro no que

el ir 5 araosti va

pertenecehumana

mientras que el
ia razón práctica.de

s» inserta la
fundante de

esa su vez
refj-exión etxca,

cr.asr.ltutiva de toda praxis humana en cuanto tal.
mucho que Fromm se dsfuorce, Jeméa n-cs convencerá de la

posibilidad lógica del tránsito, directo
Ldiacion alguna, da. conoolmlentc de la n.^leza
hu.mana al conocimiento de los valores, que hacen de
dAcha ..acuralaaa ' baeria'. V ..o

de hecho hace- e la autoridad ae los
ii tr.sdiciór de 1? ética humanista

ia
Por

siny

que apele -como
granaes liiosofos d^
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[CSKF, 1993.

Si bien es cien-to que Froram fui\dai«enta ane ideas en la

ciencia t-ambión pasa por enciiaa de ella para terminarlas o

darles ei fin que él quiere o que sa adecúan a ellas:

Con todos ios elementos que ha encontrado válidos a

lo largo de todas sus fuentes, Fromm ha trazado su
imagen del hombre y, a pai'tir de ella, su visión de la

historia y de la sociedad. A la hora de liacerlo, Fromm
no ha sentido ningún respeto por sus fuentes. Manos aún

lo ha sentido por los datos de la historia, de la

sociología, de las ciencias en general, a fin de crear
su hombre ha pasado por encima de todas las estructuras

lógica y anti'opoiógicas.
...Le noción del carácter social es, induddablemente,

una noción de raigambre científica. Pero Fromm ha hecho
con ella -con él mismo como fuente científica- lo que

ha hecho con sus fuentes: ponerla ai servicio de su

verdad, no del conocimiento de la realidad.

...Y es que la conclusión básica y principal de nuestra

investigación ha sido que los propósitos de Fromm no
son científicos. A Fromm no le preocupa la ciencia sino

el sentido. Pero el sentido a costa de la ciencia. Esto

305]es lo grave [Ib • f

Caparros reconoce que Fromm tiene grandes metas para el

ser humano, pero para uno de tipo metafIsleo, ideal.

abstracto y no para el material, real, común y corriente:

...El sentido de Frenan quizó valga pera su hombre, no

para los hombres de carne y hueso. Y éstos son loe
Tínicos que necesitan lo que Fromm quiere ofrecer.

Y sin embargo, a pesar del fracaso de sus ideas hay

algo en la obra de Fromm que logra en parte los objeti-
propxiestos. wuizá sea su compromiso honesto y

tan limpio como ingenuo, con la

ha calado hondo en la manipulación
Ha elcanzeclo

vos

limpio,
Froiam

contemporáneo.

planteamiento

contemporánea,

humanidad.

del hombre

cotes muy altas en el

de los problemas de la sociedad

en su diagnóstico. Ha puesto de relieve

Ik6
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I
con íuevza. y valentía <ine una sociedad no funciona sino

crea hombres "sanos". Con sus ideales éticos ha marcado
rumbo sin límites a la historia, esto no
un compromiso muy hondo a faavor de

es lo contagiosos de Fromm. Lo que pxjede mée

un
se logra

los hombres.sin

Esto

stis ideas.
que

La pena es que ese compromiso sea tan hondo,
que quede en pura opción sin obieto, sin hombres [Ib.,
3053 .

I

¿Pero bajo qué patrones o medidas podemos decir que la

ética idealista de las grandes religiones y de los filósofos

humanistas seculares es la me.ior.

Fromm, la que se adecúe e la naturaleza humana?

la C-orrecta o, como dice

Para Fromm tal étloa satisfacerla la esencia del hombre,

\
e1 amor. la razón, la prodiictlvldad. la independencia.

¿•Acaso los hombree no somos también amociones, pasión y

razón? Claro que si,

sin

contestaría nuestro autor, agregando

lo negativo del hombre serla la alternative a laque falta

de la manifestación de nuestras potencialidades (humanas)

benignas, al fracaso en desarrollarlas,

simplemente el mal es la ausencia del bien.

Con todo, ¿no es posible acaso que la respuesta regresiva,

la irracionalidad, o la destructividad sean formas

tan válidas como sus opuestas? (Recordemos, las

guerreros de Nueva Gxiínea que estimulaban entre sus miembros

la competencia, la bravura hasta antes de la

llegada de los misioneros cristianos).

¿Tenemos algtm patrón absoluto que nos diga que tal o cual

Se decir.

hximanas

tribtis de

la fuerza.

1^7
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^'alor as superior ai otro? ?acaao

sustos.

no as una mera cuestión de

coastumbrss. experiencias, o de imposición social el

que tengamos tales y cuales reglas de conducta?

mente aprendemos de nuestro entorno social

dos por él

Inevitable-

y estamos infiui-

-así tambiéncomo nosotros podemos

influenciarlo-„

?Pero gxié es,

hvuííano? Para nosotros,

de la civilización

f inalnM-nta, lo inajLO y lo bueno para el

individxjos allegados a la influencias

ser

occidental y del

consideramos como algo negativo,

egoísmo o la manifestación de

dxideccristianismo

mal visto, por ejemplo,

nuestra sensualidad (aunque

al

en

la realidad cotidiana neguemos tales valores), Boro

recordemos a Nietzsche y su exaltación del superhombre

antiguos griegos que supravaloraban el

loe sentidos ten la realidad,

ideologías imperantes las conductas individúale

se adecúan a ellas.

o a

los
disfrute del

cuerpo, de
no obstante las

siempre

Es decir, pueden haber patrones sociales

s no

convencionales. mas las alternativas

muchas, aunque exista una tendencia general.

oonductualee son

Lo que queremos

expresar es que hay hombres, hay comportamientos y,

hay morales,

ética veremos que muchas de las

por eso.

eticas. Y si observásemos la historia de la

normas morales dominantes se

J
V . >



Con todo, Fruiiiiií argüirírí, io siyuiófrites

5sa

estructura (su

crieiitacianes

Las leyes
11 evari

a la postuiacidvi de un conjunto de

6.1VÍCC posiLlfc Sino al terriativas, íj ente e
tenemos tjue decidir cuáles son

Furo ?iio estamos

i o que futirá tjue elija Leí
carácter)

son de te> n»iv>avítes y ot ras

de la existencia humaría de ninguna manera

nomJbí ej construye
oue

una

ciertas

subordinadas.

laen

valores como el

las cuales

superiores a las otras,

simplificando el problema ai
de normas ''superiores"? La respuesta a esta
puede facilitarse si
concretas. Si

volveríi resignado y falto de vitalidad o
agresiva. Si se aburre^
a la Vida. Si se lo rebaja ai ni^iel de una tarjeta de

IBid perderá su originalidad, su creatividad v
Si exagero la valía de cier'tos

en correspondencia,

que surge adora es, asi, cuál de estas
parece preferible: la estructura

inte‘'esada, activa y tranquila o la
viva, apagada, indiferente, pasiva y

95-oí.

haolar

cuestidn

empezamos por- algunas a 1 tsrnativas

ss priva al hombre de su libertad, se
furiosos y

se volverá pasivo o indiferente

sus

factores,i ní.* r* c s ^ «

minimizo otros

La casitiAn

dus posibilidades

/iva, jubilosa,
estructura no

agr-asi va ' ERE ,

Ante esto, par aír aseando dehuvá bíblico. podemosai

pr egunt arnou preferible la vida a lario es muerte, el

humanismo al autoritarismo"'

14^
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NOTAS

<;i> Véase RE, 97.

<2> V. ITP, 653; EP, 22; BPF, 258-9.

<3) Fromm nos dice que la ética humanista no es teísta y que

no necesita de la revelacidn para ser elaborada. Pero a la

vez nos dice, contradiciéndose: "De este modo se pueden

establecer normas objetivamente válidas, siii recurrir a la

revelacidn, y en esencia dichas normas son idénticas a las

comunes a todas las grandes {eliaiones humanistas como el

taolsmo, el budismo, el judaismo, si cristianismo y el

islamismo” [CP, 991.

<d> V. EP, 25.

<5) Para Fromm la Ciencia del Hombre serla un conjunto de

conocimientos interdiciplinari os de diversas ciencias tanto

sociales como naturales sobre los diversos aspectos dal ser-

humano <■ entre ellas estarían la psicología, la economía, la

sociología, la antropolagía, la atologia humana, la historia

de ias religiones, etc.) [V. RE, 64, BzP, 102, EP, 33-5,

ADH, 103- Tambiin puein versa en relación a este punto a

Veyne, P- <1971),pp.162-31.

Por otra parte, es en la praAÍs de la vida cotidiana
donde las personas reales adquieren una cosmovisidn, una

nocién de lo aue ellas mismas son y, por ende, una

valoración del bien y del mal. Tal valoración no se legra de

inmediata y de manera directa, le cuestiona Basabé a Fromm,

a pesar que éste use de argumento la palabrea de los grandes

filésofos humanistas tV. CSEF, 1993.

(6) Esta noción nos viene de Aristóteles el mayor bien

(summum bonum), que podemos alcanzar o buscar es la

felicidad (eudaimonia, "bienestar”). Para él la mejor manera

de hallar la felicidad es saber cuál es nuestra virtud

peculiar (arete, "eMce 1 ene i a”) co.no seres humanos. Ella

radicaría en la facultad racional. Entonces la felicidad

estarla en el ejercicio ds la razón.

De otra parte, la 'autorrealización’ es una de las dos

teorías -la otra ser.la la de la satisfacción de los

instintos o psicoanal1tica- de la motivación o de las
tendencias básicas de la vida. Esta teoría de la

’autorrealización',* "como meta final de la vida, [es una3

150)



doctrina concebida originariamente por Nietaache y

desarrollada después en diversas direcciones por Cari Jung,

por los necpsiccanalietas Karen Horney, Erich Fromm y

Friedda FronHrj-Relchmann» por Kurt Qoldstein y Abraham
Maslow, por Cari Rogers, por ai exponente de la psicología

organismica, J.H. Schultz, en conexión con la idea del

'crecimiento' psi^auico, y por los existencialistas en

conexión con la idea de autoencuentro" [V. Buehler, Ch., “Z.

exp. angew. Psychol," 6 (1969), clt. en Frankl, V. (1987),

P. 323.

(7) V, RE, 97; CSEF, 19.

(8) V. CH, 48-9; ADH, 362.

(9) V. ADH, 362; CH, 48-9; RE, 94.

(10) V. CH,54-5.

(11) V. SP. 131-154; AV, 236; AA.

Además Fromm reconoce el carácter ideal y abstracto del

amor, y que lo que en verdad existe, es el 'acto de amar'.

Sin embargo, se confunde bastante esto ya que muchos creen

'tener amor'-como si fuera un objeto más- cuando en realidad

no lo 'sienten', es decir, no lo fomentan ni lo desarrollan

el amor -en el modo de 'ser'- as un proceso [V. TS,
AV, 24-63. Asi también lo entendió Marx:

pues

67-9;

presuponemos al hombre como hombre y a su conducta respecto

del mundo como una conducta humana, sólo podremos cambiar

amor por amor, confianaa por confianza, etc....Si queremos
influir sobre otros hombres, debemos ser hombree
actuamos sobre los demás de una manera realmente estimulante

"Si

que

y promocionante. todas nuestras conductas con respecto

hombre -y
cabal, correspondiente al objeto perseguido, de nuestra vida

real individual, si amamos sin suscitar un amor que nos

coresponda, es decir, si nuestro amor como tal no produce un

correspondiente a&^or, si mediante nestra exteriorisación
vital como hombres aumantes no nos volvemos hombres amados,

eaíj .amor es impotente, as una desgracia" [MEGA, I, 3,

pag.1493

del

de la naturaleza deben ser una manifestación

<12) Siguiendo la línea freudiana, Marcuse critica a Fromm,

como a los demás 'revisionistas', el que no encuentre

conflicto alguno entre la prosecución del amor (productivo).

í



la felicidad y la salud en una c iv i i i zac i firt como la

occidental represora y reprimida C'd. EC, 240—1]. En su

defensa Fromm arguye que no es mero idealismo el análisis de

las condiciones del amor y de su merma en el mundo

capitalista, en verdad es una crítica social por cuanto
también apunta al mejoramiento de la vida del hombre a

través de la política, economía y psicología. En cambio no

puede ser de ningún modo una teoría radical la postura,
nihilista marcusiana [V. VP, 61—2].

»

(13) V. HSPF, 352-5; SPF; 267-71.

ad) V. EP, 157-172; CHA, 80; HSPF, 355-6.

<15) V. EP, 172-187; CHA, Si; HSPF, 356; SPF, 264-7.

Mandolini hace notar <1969, p. 442) que Fromm no es muy

claro con respecta a la conciencia humanista pues la define

por sus características, por lo que hace mas no por su

etiencia. De parte, a veces habla de ella como si fuera

innata <’'La conciencia humanista es nuestra propia voz,

pr-ísente en todo ser humano" [EP, 160] > y otras como sí

'uera producto de la experiencia <“La conciencia humanista

nuestras experiencias morales en la vidala zsercia fi a it

CEP, i6i]>

(1¿> V. HGP, 442-3; EP, 187-213.

<17) V„ HGP, 443-4; EP, 213-227; RE, 24-5; TS, 55-7.
Sea cual se la sociedad -si ella tiende más a la necrofi-

Jia o a la biofilia— siempre estará presentes ios dos tipos
d? rarácter autoritario o humanista. Y ios individuos de

un tipo u otro de carácter elegirávi, entre las miSItiples po

sibilidades de acción, las que concuerden con ellos, a pesar

di'i sistema de valores imperante [V. RE, 96-7 asi como la

P‘ .mera parte de esta tesis: El Ser Humano, la necesidad de

uriri estructura de carácter y el carácter social] .

<3) V. HGP, 444-5; EP, 227-55.I

<i9) V. RE, 104, 147-8, 153; PSC, 298-300; HS, 165.
'socialismo comunitario humanista’ propugnado por Fromm

visto politicamente es afin a la ’socialdemocracia’

contemporánea -que no ve como esencial la abolición de la

propiedad privada ni la socialización de los medios de

p>raducción para el logro de la justicia social —

El

e
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histñricamente sigue

la felicidad hudjaoa en ia utopia-
A este socialismo frommiano se le cuestiona el

ser nieraiiíeiüte enunciativo e intencional como si los

mas sociales fueran ineramente ’ espiri tuales ’ y su

moral. Ademas no propondría una solución

violenta, en la sociedad industrial, sino reformas
ñas [V. HSPr, 364-5j CC, 241-2i SPF, 40i -33.

Sin embargo, Paulo Freire <1971, p.53-65) utiliza y amplia
ia t e liflirio 1 uy i a f í'ümmiaria pa?'a sus análisis sobra la

justicia social en Latinoamérica: el ser de los

está en el tener y la humanizacián

que dejen de ser 'objetos’,
subversión.

ai socialismo premarxista —que buscaba
CHRHF, 9i-2; 1323

hecho

probls—
solución

r a Vu i. uc i o n a r i a

paulati-

de

xn-

opre5ore5

de los oprimidos, o
serla

si

aquellospara

<20> V. TS, i&2. Esta tentativa de retornar a lo religioso
hace pensar en el Horkheimer tardío [V. LS, 29-303.

Heller coraenta sobre ei ’tener’ y el ’ser’:
que el hombre biófilo prefiere ser- que tener. En este
pasa por alto que la difai anciaciótí de las actitudes de

ser" y "tener" es un producto de la sociedad burguesa, en

la que el camirio vital del individua no viene determinado

A. ri

Fro.sm dice

punto

II

por su pertenencia a una comunidad orgánica <p.ej., a través

dei par entesco cotosartQairieo; , sino eís •-¡•le
todo puede comprarse con

en la que domina el principio de la
cuya meta consiste en conseguir más y mayores
Que la separación de ser- y "tener-
de la sociedad burguesa ha sido formulado
varias veces ein su periodo de desenvolvimieirito.
aquí al "Wiihelm Meister-

aunque na tenga tierras, porque es
no hay un capitalista sin capital,
capitalista" CV. lAC, 293-

p r 4c ticament e

el equivalente generai <dinero)
libre

y
II

competencia",

propiedades.

pertenece a la estructura
intelectualmente

Basta aludir

de Goethe. Johann es un principe,
ei ñijo de un rey, pero
aunque sea hijo de un

II

<21> V. 236-9, 42-3.

Más allá de su heterodoxia freudo-marxista, Fromm debe ser

apreciado en cuanto aplicó el materialismo histórico a sus

análisis

ce.

psicosociales

estudio y da investigación. Asi
59s5).

abriendo posibi1idádes

Schaff <1930,

denuevas

lo reconoce A.

P-

<22) V. SPF, 214-6,

<23> V, lEF, p . 26, 7, 31, 37 0, 50.
1
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H. Kli'.iüí,

Frofiiin y f'.
Hacesi

i. Cííu. ui.! dti con M. TariíJiss ”Ous ideas tías de F.

Ifurtiiiyj j.*! esaatau Ciertas ccamotacionec níísticas.

rt'cofclar ia idea jurajiarsa de ur* "st mismo", ciiyp
carácí.«r mtatiCj au muy aflii al -^ue cafc-e ronstahar en

nas r (?1 üí ícíí tales ' Id/.s "Psychoaíial. & Psychuaníalyt-
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el rt!Í?í'lo y'i una de las características (oás nutarias de la

tV. la introduce i éri que liace a la e lición
de la obra de Adier "£1 Sentido de ia

Casto 1let

Fromm es un

Mar.íí. La

del libro

£1 miedo a la libertad". ®ar¿i Adier
ft

neuros1s

castellana

1964, f*.8].De otr-u lado, para
el que rculmaiitú iijv-e uri eniace estrecho entre Mar-M y
no es Reich ni rvomm smo Hercuse.

Vida",

J.H. <1971, p,37>
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I.

En esta tesis hemos visto, en primer término ‘la concepción

hombre de Erich Fromm, luego sus nociones'sobre lo

para él la religión (y por supuesto la "firósofía)

del que

es para

finalmente acabar en su ética. Recordemos que para él el ser

humano tenia una naturaleza caracterizada necesidadespor

■j

existenciales especificas -tales como la de un marco de

orientación devoción, de arraigo, de individuación, dey

trascendencia, (oetc . producto de su biopsiquis peculiar

conciencia) y su socialización que suple su casi absoluta

carencia instintiva.

Para la antropología frommiana, el hombre es un sistema

viviente con las características peculiares propias de su

jtanto biológicas conformación anatómico-especie -su

morfológica y singular ontogenia- como psicológicas -las

necesidades existenciales de un marco de orientación y

devoción, de relación, de trascendencia, de individuación,

de las circunstanciasetc.-, acuerdoy que, a
i

sociohistóricas en las que evolucione su vida y satisfaga

aquellas necesidades, tenderá a desarrollarse en dos■o no

i
grandes vías o sSlternativas conductuales: la de la. expre

sividad de sus potencialidades 'positivas' (razón, amor ,

cuidado y respeto a sí mismo y a los demás y a la vida en

general: biofilia o humanismo) o la de sus potencialidades
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’ negativas' (irracionalidad, temor, miedo, odio,rencor,

destructividad: necrofilxa o autoritarismo). Es decir, según

cual sea el cáracter social predominante las personas

tenderán a tener tal o cual forma de ser y de pensar, es

decir, tal o cual carácter ya sea de tipo biófilo o

necrófilo. Y asi como tal carácter determinaria laes

de satisfacer las necesidades existenciales comomanera es

trascendenciael caso de la de la necesidad de un marco de

y/o devoción, esto es de religión »

Fromm tiene un concepto muy amplio de lo que considera que

es la religión: en ella se incluirían, no sólo los sistemas

teológicos clásicos y humanistas como los del j ud eoc ristia-

nismo, islamismo, confucionismo, etc., o las religiones

primitivas con ritos de sangre y aniquilamiente, sxno

también filosofías biófilas como el budismo sen, el antiguo

humanismo griego o el del renacimiento europeo, el existen-

cialismo sartriano e, inclusive, ideologías políticas

stalinismo. Ademas pueden ser

como religiosas conductas patológf’cas-icomo

como

los autoritaristas fascismo o

elconsideradas

*

masoquismo y el sadismo .

Por otra parte, una determinada religión pudo haber sido

humanista en sus orígenes y en los postulados básicos que

predicaron sus fundadores, pero con el transcurso del tiempo
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actitudpervierte y tiende al autoritarismo tomando unase

distinta ante la vida tergiversando lo que sus maestros

hayan ensebado primigeniamente.

practique.Sea cualesquiera la religión seque

eclesiástica, partidaria, o individualista ella apunta a un

tipo particular de conducta ideal y prototipica al cual sus

prosélitos deben aspirar. Y tal conducta se encuadra en una

centrodeterminada ética que, una vez más, puede tener como

la vida o la muerte. Las religiones tradicionziles, por

ejemplo, tienen como norma principal común el amor y respeto

prójimo: el no hacer a los demás lo que no queremosal que

nos hagan o en caso inversa, el hacer a los demás lo que

elqueremos que ellos nos hagan. En cambio, es el temor,

a la fuerza y la sin razón lo que prima en las actimiedo

tudes de los que siguen, conscientes o no, una ética autori-

taria.

En conclusión, podemos observar una dualidad en estos tres

conceptos de hombre, religión y ética: la del amor a la

vida, el humanismo o biofilia por un lado, y la de la

de la vida, el autoritarismo '/ la necrofilia.negación por

otro. Las personas pueden tener tendencias a una u otrael

forma de ser dependiendo del carácter predominante de su

producto a su vez de las tendencias de su carácterpsiquis

1?8
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social. Asi también aus formas de concebir y sentir la

realidad tomaré este patrón y por supuesto, sus actitudes

ante la vida.

La mayoría de los seres humanos estamos -según el mismo

exclusiva-Fromro reconoce- en un punto intermedio: no somos

mente necrófilos ni bi6filos. Sólo en casos extraordinarios

se dan sujetos claramente distinguibles, es el caso, por una

parte, de los mártires, los santos y los grandes maestros de

la humanidad, y el de los psicópatas, sadomasoquistas y

masacradores, por la otra.

Claramente, y como el mismo Fromm lo ha dicho, su dualidad

necrofilia vs.biofilia ha sido producto de la influencia que

tenido en él la de eros vs.tánatos de Freud. Por

P
ciertoha

tal dualidad ya se hallaba en los antiguos filósofos griegos

y en las múltiples mitologías del pasado.

Pero "cuál sería entonces el mérito frommiano? Sus mismos

estudiosos y críticos, como hemos visto, lo dicen: el de no

solamente haber alertardo sobre las deficiencias de los

sistemas políticos predominantes en el mundo contemporáneo

Cv. PSC] (del riesgo de caer bajo el autoritarismo de una

necrófila como la de Hitler o la de Stalin, delbiurocracia

peligro de destrucción de la humanidad producto del avanzado

desarrollo tecnológico en el armamentismo nuclear [v, PSH],

1?9
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cié la cosificación y el consunsisrao de la vida humana bajo el

sino que también del análisis delsistema capitalista),

caréicter del propio individuo, de sus actuales limitaciones

y de sus posibilidades futuras.

No solamente advirtió ya que además de diagnosticar dio

a los problemas sociales,

no tuvieron

de soluciónalternativas

económicos y psicoló^^icos -si bien,

aceptación o 'éxito' en su momento- al

ateístico en un tipo de socialismo comunitario

políticos,

propugnar sugran

misticismo

las relacioneshumanista do.nde se dé el mejoramiento de

el cual los individuos tiendan a la biofilia,sociales en

tallos requisitos fundamentales para

visto no son meramente

desde luego, con

desorrollo (que como ya hemos

también debeneconómicos sino que ser
políticos o

psicológicos).

lado, dice a cualesquiera que se halla desa

rrollado en un ambiente o una sociedad no biófila predorai-

Y por otro

nantemente. que no todo está perdido ya que podemos escoger

y asilas voces de los grandes guias humanistas

'salvar' ellos mismos. Esto es, que pueden mejorar

escuchar

poderse

sus vidas tratando de superar su

contra el miedo, el temor, el odio,

# 160
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BIOGRAFIA DE ERICH FROMM Cl)

E-rich Fromm, prolífico escritor y psicoanal ista alemán,

nació el S3 de marzo de 1900 en la ciudad alemana de-, Franc

f ort, llegando a ser el hijo dnico de una familia or todo!-ía

Bib1iajudia. Como tal fue iniciado en las enseñanzas de la

y el Talmud, influenciando mucho en él Nehemia Nóbel, rabino

conservador pero ilustrado, quien le introdujo las otaras del

literato Goethe y del neokantiano Cohén.

En 1918 empieza, en su ciudad natal y en Heidelberg, sus

estudias superiores en psicología, sociología y filosofía

(luego de acabar su bachillerato y dejar truncados sus

inicios en derecha en E-rancfort). En esa ciudad conoce a

élFrieda Reichman -que fue su analista y que; era mayor que

espacio dediez a'ílos” con quien se casa y vive porpor

años.cuatro años. Obtiene el doctorado en filosofía, los £S

religión fami1iarEn 1926 deja definitivamente la

la. parcialidad del nacionalismo sionist-a y(influenciado por

el psicoanálisis); hasta ese año estudio el Talmud conpor

el rabí Rabinkow y se declara ateo. Por esa época empieza,

i

médica,de no haber tenido formación sua pesar

entrenamiento psicoanalitico en Munich. Luego lo continúa

junto a Theodor Rank y Hans Sachs en Berlín.
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Sociales de la Universidad de Francfort del Instituto de

Investigaciones Sociales de la Universidad dt? Francfort

cual formaron parte también Theodor Adorno,

del

Jurgen Habermas,

Leo Lbwenthal, Herbert Marcóse y Max Horkheimer quien fue su

director, cfl instituto. que realizaba estudios sociológicos

desde una perspectiva osicoanal1 tica, llego a ser conocido

la “Escuela de Francfortcomo (Frankfurt Schule). También

publica ese abo El dogma de Cristo ••

donde hace un intento

de explicación psicoanal1 tico-social de los orígenes del

cristlanismo í. En i93i se separa de su espesa y pauece de

tuberculosis pulmonar. BIn 1933 Atíolph Hitler sube al poder y

su ectierno expulse del peis s

colaboradores del instituto.

los judíos y eocielistas

Horkheiíiier logró que su centro

en Parle, luego an Ginebra y por

último en los Estados Unidos. Aguí sus miembros se diagregan

fuera acogido primero

y siguen su propio camino, entre alies Frosmü en 1938- ya

que él núcleo dei Instit.vito se mantuvo freudianamente

doxo. Ya publica en inglés.

Conjuntamente a su práctica psicotarapéutioa ejerció

docente en diversas -«aniversidades

orto-

como

norteamericanas tales

como la de Columbia, Michigan, Yale y el Bennington College.

En 1941 publica su primer libro:
• >

El miedo a la libertad"

donde dice. entre otras cosas, quenos el hombre
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donde

contemporáneo escapa de su soledad sometiéndose a un líder o
dice, entre otras cosas, que el hombrenos

autoritario y que el carácter individualsistema es

expresión de las relaciones existentes de la sociedad de la

cual forma parte, es decir, del carácter social. Ese mismo

año adquiere la ciudadanía estadounidense. Segregado por

ser un psicoanalista no médico funda, con otros, el

Instituto Wiiiiam A. White en Nueva York. En 1944 Fromm se

por segunda vez- con Henny Gurland.casa

f

En '^Etiea y FsiCidlürtálililt'' (1947) Eromm trata del vínculo

entre las normas de conducta, el carácter y la naturaleza

a la luz de su freudomarxisroo,humana esto es, su

psicoanálisis social.

En 1949 se traslada a México y comienza a ejercer como

profesor en la facultad de medicina en la Universidad

Nacional Autónoma de México (1951) fundando su respectivo

Instituto de Psicoanálisis. En 1950 publica ‘'I^icoanálisis y

donde hace un paralelo entre las actividades tanto

del psicoanalista como las del sacerdote, asi como de otras

similitudes entre ambos.

En 1952 se queda viudo casándose, una vez más, al año

siguiente con Anís Glover Freeman. En “PsiooiiAálisia de la

Sociedad ContenporAnea" (1955) plantea la forma en que el

16^
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la cual se manifieata produciéndoles tendencia a la in

seguridad, a la frustración, a la ansiedad, etc. Además

menciona al fracaso de los sistemes ■•x>Jít1co3 -tanto liber-

ctles como socialistas- en resolver loe i^r'andes pro’cleBias

la humaaidad ya que finalmente no se odernlarj e la

de

verdadera

naturaleza del hombre. Naturaleza que será sana o 'producti

va' en una sociedad humanista, ee decir> en una donde no se

opiima a sus miembros, en donde se les deja expresar sus

potencialidades -de las cuales Iss fundamentales son: la

ei amor-, y en donde al ser humano sea lo querazón y

y no el sistema soclopolítico.prime

En “El Ái‘te de Amar" (1956) nos dice que el verdadero

aciOX' -el maduro- ee una de las características de la pereo-

nalidad sana (de carácter humanista) que seria la expresión

más "rebelde" que puede darse en sociedad€*8 donde ee aliente

la competitivídad y el consume. El airior es una manifestación

intrínseca a la naturaleza biomana y al no desarrollarlo

produce conductas patológicas. A fines de ese año tei'mina

sus estuaios la pi'imera promoción mexicana psicoanalitica

bajo su tutela y se conforma la Sociedad idexicana de

Psicoanálisis. Además de lo político, Fromm tuvo interés por

lo pedagógico: difundió "STimmerhill" de A.S. Neill,

con Ivan Illich y Paulo Freire ( recuérdese su "Pedagogía

cooperó
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ael Oprimido'’) eu el Centro Interoultura.1 de rocutaentación

en Cuernavacíi donde él raiBKC tenía una case).

Buditsiac Zeii y ¡rsícoaaiélisie" (tal era laSn 1S6U,

jiiluenc.la de esta iiloeoila en el que dedicaba aigunas

aiisunoeiteditacicndoras, en las mañanaD, a
nt ala

En 1Ü57 se inscribe en ei Partidoejercicios •iisicoe

Socialista de los Efí.UÜ. -publica un pnrama partidario

"Pei'fiiitld qufe sobreviva el hoiabr^á" (1960)- renunciando luego

a él por- no parecería lo euficiexitomente radical. A tiñes de

la misma década apoya la noB»inaoion preaidenciai del senador

poesía y lay profeso»' EuEane McCarthy '£UiiÍf4U üe j-d

postulanteopositor dei conflicto con vietnam.filosofía",

de i ala iaquiorda del Pai-tido demócrata y que perdió ante

Lyndon B.Johneon . Bromm publica por ello “Ija Revolución de

lo^ra la presidencia ella Esperanssa*' (1968). Finalmente

conservadox' Richai'd Nixon. Además colaboró con le. Comisión

Nacional para una Política Nuclear Baña (BAÑE), movimiento

pacifista que también se preocupó por ei coaxlicto del

Lejano Oriente.

En 1961 publica "¿Podrá sobrevivir «1 hombre?" preocupado

por la pas y el deearme nuclear, y 'Marx y em concepto de

libro con el que quería asclaj'scer y presentar lahombre
«t

filosofía del pensador alemán al público norteamericano.
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En 1965 edita "Hximanismo Socialieta" producto de un sympo-

B.Ruasell,eium en donde intervinieron personalidades como

E. Bloch, H.Marcuse (del lado democrático occidental),

Á.Sohaff, M.Markovic (del lado oriental), entre otros. Todos

conccrdaron en la ’oúequede de une sociedad y homorea me-

.jores, esto es, Dbraí?, racionales y capaces de amar. En

(donde1968 sale a la luz “La Revolución de la Ecperanaa

Sociedadcontinúa la saga empcsada por “Peicoímálisie de la

Contemporánea" y gue renfirriará en eu ultime obre "Tener o

Ser" ).

f«

Fromm fueren, "Y seréis como dioeeadeOtras obras

SI corazón del
<•

La crlfflís del paicoanáliais”,(1966),

«t

hombre" (1964j, “ínatomle de la destructividad h^omana

"Le soledad del hombre", "La misión de Sigemund(1973)
I

propiaFreud", "Tener o ser" (1976, donde relata su

retoma sae ai'iter lores ideas sobre elexper leíicia y

humanismo la mayoría de loa cuales fueron esci'itas en

leng^iaáe asequible, entendible y con esperanza en las

potete 1 elidedes bs^nignaa del sei' huiííanc .

Er. 1S77 Frooir. tiene un eeqtuido paro cardiaco con la

consecuente disminución de eue capacidades creativas. husre

en Muraltc, fíu.lxa, el 16 de tnarzo de 1980. Fue un Viumanista

ateo que fundamentó su peri3an¡ianto peculiar no sólo con las
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T

zeorlSíá de Marx y Freud sino que taiublen eeimiió y revaioro

las Ideas y accicnae religiosas tanto de ios profetas del

Testamento, Jesús., como de Lao-Tsé y Buda y queAnt i ¿»i30 en

conj'.uitc, a pesar d& sus grandes diferencias dogmáticas a un

humanismo antiautciitario, ei cual pcstuia que "nc hay nada

iiuitano que no se encuentre en cada uno de nosotroe ', que

exicte en el hombi-’e la capacidad de autoperfecionarse y que

ice maximoe: valorea que debemos aioansar oon la razón y el

amc.r.
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