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Resumen

La presente tesis tiene por finalidad revisar el texto “La leyenda del Inca, del diluvio y de la
conquista” publicado en El folklore magico de Cajamarca por Luis Iberico Mas. Para ello
se utilizard la teoria semidtica del relato greimasiana, para poder describir elementos
propios de un texto de literatura de etnia cajamarquina. Este trabajo, al no contar con datos
etnograficos solo se limitara al estudio del discurso, por ello, es mas una aproximacion
semiotica que un analisis literario/social. El autor encontrarad dos niveles en la organizacion
social: una superficial y otra profunda. Se explica como se relacionan entre ellas y el rol
que cumplen dentro de la estructura incaica.

Palabras Clave: Luis Iberico Mas, Santiago Lopez Maguifia, Greimas,

semidtica, relato oral, Cajamarca, "La leyenda del Inca, del diluvio y de la conquista".
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Todo saber es fragmentario ¥y
(ese) en cada uno de sus gra-
dos queda siempre un resto sin

solucionar.

Sigmund Freud




LA LEYENDA DEL INCA, DEL DILUVIO Y DE LA CONQUISTA

Nuestro seflor Inca no sasbemos c¢bmo, pero fue criamdito o
sirviente de Nuestro Sefior Jesucristo, gquien 2114 en Jerusa
lén le ensefié todo lo que &1l sabfa y andaba con su criadito

por todas partes./A.

Cuando ya el Inca estuvo crecido, un dfia el Sefior le di
jo: "TG ensefiarfds a mie hijos todas las cosas que yo te he -
ensefindo, ensefiarfs a ollista, =a maestrol, a telaristaz. 0-
jal& fueraes un segundo Dios cuando yo ya me retire de estos
sitios, cuando ya me aparte de mis hijos. Como eres muchas -
cho amable mi corazbén se ha mezclado contigo. T4 eres maes
tro como yo, td Inca vas a ser Dios y ti ensefiarfs a los nue

vosg hombres",



Asi también le dijo: "no has de ser envidioso, a todos
les has de ensefiar & trabajar, a los que te ayuden les has -
de dar dos o0 tres bolitas de oro (en ese tiempo no se cono -

cfa la plata)".

El Ince le contest6; "amito, estoy conforme con tu pale
bra, les ensefiaré a tus hijos, pero lo que td sabes y pueda
hacer a un hombre y a una mujer grande'". Por eso -le contes
t8 el BSefior- tendrés que ser crucificado como yo, porque a -
mi ya me llega la hora, me llega mi sentencia, me queda dni
camente medio afio de vida y ya me llega; por eso te digo ha
ras tu casita, tu chocita, a mi ya me van hallar los contra-

rios, yo mismo me voy a entregar",

"Bueno amito, le contestd el Inca, haré lo gque me orde
nes, porque ya estoy expedito en tu corazbn y lo puedo ha =

cer",/B.

El Inca faltando un afio para que llegue el juicio hizo
su casa, moliendo canteria, moliendo piedritas, tal como le
habfia ensefiado el Sefior y cuando terminé comenzé a llover -
por cuasrenta dfiae con sus noches., Empezb con una niebla ne
gra Que vino por "onde" sale el sol. ILa casa del Inca que -
la hizo sobre una piedra redonda, tal como le dijo el g8gefior,

comenzéd a subir conforme subilan las aguas.

Cuando al cabo de los cuarenta dias se comenzaron a per

der las aguas y cuendo al final salié el so0l, la casita se a

sentd en el Carachugo y como = las once de la mafiana abrid -



su puertita y salib a "mashaquear"3. A111 descubrib en don
de se encontraban las rigquezas de los gentiles y ademéAs en-
contré la trenza, el ornambo, la huamanripa, el céndor y o
tras plantas con las que trabajd el Sefior y le dijo que eran

buenas para curar, que eran buenas para el maestro./C.

Al principio estaba solo, comiendo sus papitas, su tri
guito, pero que luego la gente iba aumentendo y comenzé a en
sefiarles, tal como le habfia ofrecido a su Zefior, todas las -
cosas que &1 sabfia. Por entonces no habian patrones, pero -
al Inca le trateban de amito. EIl rey para cumplir comn su o
frecimiento se iba &l Cuzco y a otros sitios para que nadie
se quedara ocioso. Estos viajes los hacie siguiendo un cami
no que iba por el corazbén de la tierra, para que no le vie -
ran personas envidiosas y le faltaran. Y asi fue ensefiando
al maestro su banca y a los otros sus oficios, por eso es =

que se han quededo maestros, telareros, labradores, olleros

¥y otros./D.

El.Seﬂor también le habfa dicho que en el Aracat habian
quedado unos hombres melos, porque dicen gue Lucifer fue her
mano de nuestro Sefilor y que esos hombres le iban & hacer dg
#flo, pero el Inca no sabia quiénes eran esos hombres. asi -

también le dijo que un dfa llegarian de Jerusalén cinco saca

x Luis Iberico Mas. El1 Folklore mégico de Cejamarca. (Tru-
jillo). Universidad Nacional de Cajamarca y Casa de la -
Cultura de Cajeamarca, 1971, pp, 110-114. (Informante:; Jo-
sé Concepcién Gonzélez Carrascso).




ballados y que &1 vendria cuando ya esté por llegar el jui -
cio final. El Incae estuvo atento a los cinco acaballados de

Jerusalén./B.

Los otros hombres, los espafiocles, que supieron de los =
tesoros que habian en Cajamarca, vinieron en montoneras man
dados por el Gerbénimo, el Pacandio, el Felipe, el Santiago ¥y
San José; los espafioles tenfan intencibn de llegar a Cajamar
ca el dfia 28 de julio por la mafiana, pero la vispera, como a
las cinco de la terde, San José, el Huarangshanga y el Pitur
que mendaban los ejércitos, ordenaron que se guedaran a dor
mir en las faldes del Cerro Gallocantana o Gallitorume (si -

tuado en la antigua hacienda Llullapuquio).

El Inca habia mandade & un hombrecito "negociantero" al
Ntemple" para que le trajera cosas y e€ste hombrecito vio que
venfan los espafioles con soldados, con lefia, con animales, y
entonces el hombrecito se "revolvié" para venir avisar al IN
ca de la llegada de los hombres blancos. Entonces el Inca =
cén ayuda de un maestro puso trancas, "masdicho" (mejor di =-
cho) los "tangé" para que no pasen y el Inca dijo no entra -

ré4n esos hombres melos porque yo ya les he puesto trancas,

1]

demas el meestro contagié a los espaficles para que se roba =

ran las capas y los bastones.

Muy de maedrugada el Pitur llamé a San José por tres ve
ces para que se''recuerde® y le dijo: ya va cantar el gallo -
negro o gellitorume, pero nadie le hizo caso y mfs bien en =

tre los soldados comengaron s robarse sus bastones, sus espa



das, sus capas. Tarde ya se quedaron dormidos y cuando can
t6 el gallitorume por tercera vez ya no pudieron levantarse.
Entonces San José con los otros jefes dijeron si siempre se
gufian para Cajamarce o si mejor regresaban, pues como era de
dfa seguramente el Inca ya debfia saber de su llegada y ya no

podrian entrar tronando a Cajamarca, como habfan dicho.

Cuando acordaron gque mejor se regresaban, los soldados -
ge levantaron sobresaltados y comenzaron a buscar sus espa -
das, sus bastones, sus capas y no los encontraban y como se
demoraron mucho, se quedaron convertidos en piedras, pudien-
do s8lo escaepar tres jefes que regreseron a Espafia. Que los
frailones, la Shacsha, los Negritos entes no existfian, las -
pefias que aparecen son soldados espafioles gque se convirtie -
ron en piedras por haber querido conquistar el Imperio del -
Inca, porque fueron hombres malos y porque sb6lo venian por -

las riquezas que tenia el Incsa.

En esta vez el Inca supo de la llegada de los espafloles,
porque se habfa conservedo bueno, escuchando y cumpliendo la
voluntad del Sefior./E. Pero andando el tiempo el Incae se -
volvi6 malo, se volvié un "fregado", se volvid malcriado y =
ya estaba haciendo averfaes, castigaba a sus hijos, los colga
ba de los compafiones, les aplastaba los dedos y ya no hacia
caso a lo gque le notificaba el Sefior, (Como todos le decfan

amito se hebfa engreido y ya no hacia caso al Sefior.

Por eso cuando por segunda vez llegaron los espafioles, -

el Inca ya no supo de su venida. Como se habfa vuelto mslo



el Sefior ya no le ayudé. En esta segunda vez los espeafioles
entraron por la Sicuena, porque un hombrecito que habia cogi
do en el temple les ensefié el camino, A este hombrecito 1lo
agarraron porque se qued$ en el templo comiendo miel, pues e
ra muy hambriento y en eso lo agarraron los espafioles y para
gque no lo maten les ensefi§ el camino, pero luego regresd con

los espaficles a Espafia.

La gente que vio venir al ejército espaficl dio aviso al
Inca, mas éste no les hizo caso, diciendo "yo soy amito y na
da me va a pasar". Cuando el Inca vio a los espafioles por -
el Santa Apolonia, se fue a los Bafios del Inca a atrincherar
se, pero después se vino a Cajemarca en donde lo encontré al
padre Valverde a quien le decfan el pedre Checlla. ELl padre
Checlla le dio al Thoa ik 1ibFerparo edmo no sabia leéer lo
voté al suelo y entomces el padre Checlla levant§ una Bandg

rita y comenzé el tiroteo./F.

Cuando apresaron al Inca, &ste para pagar su resgcate -
mandé que trejeran los tesoros del Cajamarcorco, del Carachu
co, del Huangreshangra y de otros lugares, pues el TInca se
bfa en donde se encontraban enterrados los tesoros de los -

gentiles.

Pero los espaficles siempre mataron al Inca, entonces -
sus hijos que eran unos "fregados" robaron el cadéver y na

die sabe en donde lo enterraron y que desde allf un dfa ha



de volver, cuando otra vez sea bueno y oiga las S6rdenes del

Sefior./G.

Brujo
Lebradores

Abrigarse al calor del sol, poniéndose en cuclillas y so=-
badndose las manos.
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1. INTRODUCCION

Este trabajo se funda en la teoria semibtica del relato
en su formulacibén greimasiana; pone en accidén conceptos se -
mifticos en la descripcién de un texto de literatura étnica
cajamarquina. Pero el andlisis se restringe a examinar, den
tro del proceso semidtico, s86lo el aspecto concerniente a la
organizacifn del enunciado. Se limite e ello debido a que
el texto estudiado no integra un cuerpo de datos e informa
ciones recogidos de un trabajo etnogridfico. Esta misme ra-
z8n imprime a nuestras elaboraciones un carécter hipotético;
la ausencia de elementos comparativos provenientes del con
texto etnogridfico no nos permiten establecer los significa -
dos del relato con menos ambigltedad, asfi como precisar mejor
8i la sucesidén de los enunciados es completa o no (Cf. Ba =

116n, Enrique y Campodénico, Hermie., 1977, p. 139). Por



lo dicho, en rigor este trabajo constituye una aproximacién

gsemibtica, mAs que un andlisis en todas sus consecuencias.

EL RELATO CAJAMARQUINO

El relato que analizamos ha sido publicado en el libro

El folklore mégico de Cajamarcax de Luis Iberico Mas. Fue re

cogido, por lo que se deduce de las referencias geograficas
que en &1 aparecen, en el distrito de Cajamarca, provincia ¥y
departamento del mismo nombre. Lé vereibn fue tomada del-
informaente José& Concepcidn Gonzlles Carresco. Desgraciadamen
te el recopilador no menciona el afio en que recogid el rela
to, ni le edad ni ocupecién del informante. E1l texto es ti
tulado por Iberico Mas "La leyends del Inca, del diluvio y -

de la congquista".
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2. LA ESTRUCTURA SUPERFICIAL

BEn nuestro relato se pueden distinguir dos 6rdenes -
gociales muy intimamente ligedos, uno de los cuales
enmarca y determina las acciones que se desarrollan-
en el otro, El primer orden social es regido por un

verosimil mitico y corresponde al "campo asignado a

la divinidad, a lo sobrehumano positivo o negativo, -
a lo angélico o demonifiaco" (Bueno Chévesz, 1978: 101).
El segundo orden se presenta definido por un verosi-

mil préctico y corresponde al espacio de "la actua -

cién humane en términos humanos" (Ibfd. Cf, también-

en lo relativo a la distincibn entre verosimil miti

co y verosimil préctico en tanto criterios de dife =

renciacién de la sociedad divina y la sociedad histé



rica; Ballén y Campodbénico, 1977: 153 y ss.; Ballbn,
Garcfa-Rendueles, 1978: 107; y para el sustento ted
rico, Greimas, 1971l; 183 y ss.). La sociedad divina
asf como la sociedad humana no conforma cada una por
s{ mismes unae sola unidad homogénea, puesto gue en -
cada una se reconocen dos 6rdenes muy distintos: den
tro del orden social humano se recortan el orden de
los "hombres buenos", cuyo hacer caracteristico es -
el trabajo, y el orden de los "hombres malos" y de -
los "espafiocles", cuyo hacexr propio es la agresibn -
desposesiva. #n el orden social divino se delimitan
otros dos Ordenes exactamente parelelos e los antes
mencionados: el orden divino cuya "quintaesencia™" -
(ct. Greimas: /1973/ 210) constituye la divinidad -
buena, representads por el "3r, Jesucristo"'y-cuyo -

hacer estéd orientado a transferir poder-saber-hacer,

es decir, competencia / trabajo / a la sociedad "hu-
mgna buena". Y el orden "denominado® divino cuya =
"quintaesencia®" es "Lucifer", la divinidad malea, cu
¥yo heaecer se dirige a la tranemiesibén de una competen-
cia negativa opuesta a la antes mencionada /robo/.

Mediante un sencillo esquema se puede aclarar lo ex-

puesto:



| b @) (3)

| I. Orden Social | Oxrden social de| Orden social de
divino | la divinided -| le divinidad -

"buena* "mala™

(2) (4)

II. Orden social Orden social de Orden socigsl de

i "humano" ; los "hombres - los "hombres -

; | buenos" maloa" y de los

"egspafoles",

Entre (1) y (2) se verifica una relacibén estrecha de
implicacién: el hacer del "Sr, Jesucristo" se dirije

hacia el de sus “"hijos", al que determina.

El hacer del "Sefior Jesucristo" se manifiesta en la
ensefianza que &1 transfiere al "Sefior Incae" ¥ gque or
dena a este a su vez transfiera el actor "hijos";

"Ti ensefiarés a mis hijos todas las cosas que yo te

he ensefiado™,.

El actor "hijos" aprende los trabajos que son necesa
rios para la reproduccidédmn de su vide cotidiana, esto
es, para lograr la posesién del objeto de deseo / me
dios de vida /. El Inca ensefia "al maestro su banca
y e los otros sus oficios, por eso es gque se han que
dado maestros, telareros, labradores, clleros y O =

tros".
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Entre (3) ¥y (4) no se constata algo similar, pero po
dria plantearse como hip6tesis, de acuerdo =al postu
lado de la equivalencie , una relacibn similaxr a leae
sefialada entre (1) y (2). Por su parte en I se ob -
serva una relacién de contrariedad entre (1) y (3):

lo bueno es opuesto a lo malo; lo mismo en II, entre

(2) v (4).

Mientras que la calificacibén "malo" es explicita, se
hebla de "hombres malos", parae referirise a los "es
paficles", la calificacibébn "bueno" estd implicita en
lae actividades que realiza el actor "hijos": las ac
tividades ensefiladas por el "sefior Jesucristo" al "SE
flor Inca"; los oficios de ollistas, (...) maestro, -
(ees) telarista", asf como los gquehaceres que defi -
nen a los actores "labradores, olleros y otros". Las

caglificaciones "no malo™ ¥y "no bueno" son virtuales.

Asf mientras la calificacibn bueno/malo funciona de
cisivamente en la sociedad "humana"™, donde dichos ad
jetivos son apiicados para juzgar el comportamiento-
de los actores "humanos", en el orden divine no fun -

cionan sino en relaciédn a1l orden "humano" a1 gue ca

da orden de lo divino esté& wvinculado. Asi, el "gr, -

Jesucristo" se define como "bueno™ respecto a la so

cieded con la que estéd ligado, que es la de los "hom

bres buenost*. Desde esta perspectiva el "3gxr, Jesu -

cristo"® serfia calificado con mejor precisidn como
"no-malo", Lo dicho puede transvasarese al modelo

congtitucional de la significacibén;



- 18 =

ORDEN SOCIAL HUMANO

‘ ———————————————————
Bueno (2) r 1T (4) Melo
\ iae
LR
- . ¥ -
L \ / L
- \ 4 L]
- / -
M
Orden Social . y’ . Orden Social
de lo "bue - : . . de lo "malo"
no" . 2 2
- ¥ f: -
- / L]
/ b
No melo (l)‘} ______ , (3) No bueno

ORDEN SOCIATL DIVINO

2.2. Cada una de las 6rdenes antes sefialado tiene un &mbi
to espacial claramente delimitasdoy a (1) le correspon
de el espacio denominado Jerusalén, a (2) el llamado
Perd (aun cuando se menciona s6lo algunos puntos de
este espacio geogrifico de los que indicaremos los =
dos mis importantes: Cajamarca y Cusco), a (3) el A
racat ¥y a (4) Espafia. No puede, sin embargo, dejar
de observarse que el actor "hombres malos" proviene-
del Aracat, afirmacién que nos obliga a una aclara =
cibén, Dentro de la légica que el relato imPOne,_ el
actor "hombres melos" deberfa ocupar un espsacio dis
tinto, correspondiente a su naturaleza humana®, Su
ubicacién en el Aracat aparece entonces como unsa q&

sonancia, Ello constituye una manifestacién discur -



2‘3.

siva que presenta ese fenbdmeno que Greimas denomina-
“préctico difuso" / "mftico difuso" y que hace que -
el mensaje ses lefdo a la vez como practico y como -
mitico. Por eso, concretamente el afincamiento espa
cial del actor "hombres melos" puede sexr lefido biso
t6picamente, es decir como un mensaje mitico difuso-
¥y préctico difuso (Cf. confréntase Greimas, 197Ll; - -
1913 Sin embargo, puede graficarse la siguiente t6

pica del relatog

(1) | (3)

! Jerusalén Aracat

(2) (4)

Perd Espafia

Estos espacios en conjunto integran el espacio de la
vida, que es opuesto al espacio de la muerte. En -
nuestro relato la vida y la muerte son manifestacio-

nes espaciales.

BEl orden socigl "humano bueno"

2.3.1. Este se define en torno a la relacién que se

instala entre un sujeto (Sl), figurativizado-
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en el sctoxr "hijos", y un objeto (01), cuyos
representantes si bien no se figuretivisan, -
pueden ser inferxridos de los haceres especifi-
cos que los producen y que s8i se manifiestan-
en el texto (las précticas de hacer ollas, de
la labranza, de la textilerfa, etc.): los pro
ductos "alimentos", "vestido", "vivienda", "u
tensilios de cocina", "muebles", etc., todo s
ellos necesarios para la produccién y la re -
produccibén de la vida cotidiana, por conseigui
ente, en ellas se ha vestido sem&énticamente -

el sema/medios de vida/.

E1l sl se encuentre modalizando por el guerer,
gque se articula entre lo gque "Souriau designa
como una esituacidn intolerable, creadoras de -
necesidad, promotora de accibn® (Greimas, -
1971: 315), ¥y otra situacién donde la carencia

es liquidada. Ast, Sl necesitado de O en -

li
un primer estado, deviene merced a un hacer -

transformador en 31 satisfecho. O seag

(8, v0.) > (8, A 0;)

Donde el primer enunciado es presupuesto por
el segundo, como es evidente, pero sin llegar

a aparecer manifiesto en la narracién.

ILa transformacidfn de un estado en otro ocurre

ZEracias al hacer competente del propio sl,



quien se halla modalizado porxr el poder-hacer-

v el saber hacer, modalidades que se presen -

tan juntas, de manera que no cabe disociar a
una de la oOotra. En efecto , el poder—-hacer =
implica necesariamente el saber-hacexr, la ca
pacidad de hacer lo gue se sabe, Bs decir, -

an este caso nos encontramos ante una modali-

dad sincrética; la modalidad del poder—-saber-

hacer gue se figurativiza en las practicas de
la "labranza®, la "tejedurfia®", la "albafiile -
rifa%, l1a "olFErf&%W, Ja "Prujerqa", la "carpin
terfia', etc,, roles teméticos investidos por

el sema/trabajo/.

Pero 81 no es competente por s mismo; para =
serlo necesita que le sea atribuida la modali

dad del poder—-seber-hacer. Dicha atribucibn-

se efectla gracias a1 hacer transformador de

otro sujeto (32), y se formula como sigue;

F: Trans 32;:>(32v oL S)-—-a.(sln op S)

(Greimas, s8.f.s 9). El rol de sujeto opera -
dor (32) es tomado por el actor "Sr. Jesucris
to" en un primer enunciado, y por el "Sr. In

ca, en un segundo enunciado,. En efecto, la

funcidbén translativa que es cumplida por el

"Sr. Jesucristo™ al comienzo del relato, es a
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sumida después por el actor "Sr. Inca'. Las
razones del relevo finicemente pueden compren

derse si nos referimos sl orden social divinoﬂ

Antes de ello es indispensable sefialar que el
valor del objeto perseguido se hace legible -
al insertarse en las figuras "productos ali -
menticios", ®"vestido", 'vivienda“, "utensilios
de cocina", etc. (que son loe modos de mani
festacibn del zctante 0l en quien se ha verti
do el semas/medios de vida/), mediante el ha-
cer transformador de las précticas de "hacer
ollas", "hacer telas", "labrar la tierra®,etc.
(que son los modos de manifestaciones del ac
tante 0p . on quien se ha vertido el sema/ tra
bajo/), (c%f. Bellén y Cempodbnico, 1977: 154
y también Ballén y Garcia-Rendueles, Manuel, -
1978: 147).

Bl ol se encuentra en un plano "regl®" gracias
a la actividad que define la modalidad del -
querer, y fundalmentalmente, la modalidad del

poder-saber-hacer, que permite la adgquisiciébn

del Ol por sl. Asf no se puede dejar de men
cionar que la obtencibébn de la modelidad poder

saber-hacer da lugar, en le manifestacidén lin

gliistica, a la formacibén de los enunciados de

estado siguientes, fundados en la oposicién -



de los modalizadores "“tener"/“ser",

l: Tener: valores objetivos; "TA ensefiarfs a
mies hijos todas las cosas que yo ¥a
te he ensefiado" valores ex

teroceptivos.

2; Ser: valores subjetivos: "les ensefiaré a
tus hijos lo gque td sabes y pueda -
hacer a un hombre y a una mujer -
grande s* valores interocep -

tivos.

2,3.3. Hay que gafiadir gue el desempefio del sujeto o
perador, figurativizado en el "gSr, Jesucristo"
primero, e implicito en el %"sr. fnca", des -
pués, constituye la realizacién de un contra-
to establecido entre el actor "h#jos" y los —-_
actores antes nombrados. Dicho Qontrato no -
se funda en una orden sino en und peticibn.

El actor "hijos", en la medida en que no esté
capacitedo para adquirir por sf solo la compe
tencia, tiene gue recurrir a otro actor para
que la adquisicibn se haga posibie. Ese re-—
curso hay que entenderlo necesariasmente como
una peticién (Vuillad, 1975: 69) 'y esquemati-
zsa el contrato de peticién de la siguiente ma

nerag
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.
Retribuciébn (a) Retribucién (b)

En el caso de nuestro relato, en dicho contra
to el Drio, destinatario, se figurativiza en
"hijos" y el Dor, destinador, "sSr. Jesucristo*

y en el "gSr. Inca", respectivamente.

2.4. Bl orden social "divino®

2. 4.1.

No es un orden estable, sino en conflicto. L=a

confrontacibn se hallas en el "fondo" o en la

base de todas las ecciones. Bajo manifiestas
releciones de dominio y de atribucibén se des
cubre la confrontacidn entre dos actantes. U
no de &stos estd figuraetivizado en el actor -
"gr, Jesucristo", el otro en dos actores: en
el actor "contrarios", y en el actor "Lucifer"

presentado también como hermano del "Sr. Jesu

cristot,



T.a confrontacifén, como ya lo hemos dicho, no

aparece como un enunciado manifiesto explici-
tamente. Pero puede ser deducido. En un a -

nuncio predictivo el "Sr. Jesucristo" comuni-

ca la proximided de su crucifixibémn, de su fin,
asf como de su apresamiento por parte de los-—
Heontrarios®: "a mi ys me llega la hora, me -
llega mi sentencia , me quedsas tnicemente me -
dio afio de vida ¥y ya me llega; (...) a mf ya
me Vvan a hallar los contrarios, yo mismo me -
voy a entregar¥, De tel fragmento extraemos:
1) que el "Sr. Jesucristo" se encuentra fren-
te al actor "contrarios™ en una situacibn de
sumisién y 2) que esta situacién va a llevar-
lo enseguida a una entrega de s8i mismo al ac
tor mencionado en segundo término. Ello quie
re decir, desde el punto de vista semiStico,-
que estamos ante dos enunciados; uno gque se =-
ha producido y otro cuya ocurrencia ha sido a
nunciada. El primero,; definido por la funcién

dominacién, da cuenta del sometimiento gque =

los "contrarios®" ejercen sobre el "Sr. Jesu =
cristo"; el segundo, definido por le funcibn-
renuncia ha de hacerse presente en el scto de
entrega que el "3r, Jesucristo" efectuaréd de
sf mismo a los "contrarios". Dichos enuncia-
dos que se construyen a partir de los eventos
del relato pueden formularse simbélicamente -

tael como sigue;
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s

> s dominacidén (S8' «<——— . gt1t)

EN. = F: renuncia (§* — G e s ~S')

donde 3' representa al sujeto actorizado en -
el "gr, Jesucristo", O al objeto figurativiag
do en el actor antes mencionado y S'' al suje
to que se figurativiza en el actor ¥contra -
rios"n, Abhora bien, segin lo demuestra Grei -
mas (1973; 206 y 8.), el EN3 se encuentra res

pecto a EN en una relecibn de implicacibn -

2
simple, esto es, que la ocurrencia del prime-
ro (ENB) supone entes la del segundo (EN2), e
nunciado &ste que, a su vez, supone la ocu -

rrencia de un ENl definido por la funcién con

frontacibn (3'6*————9 S"), cuye formulaci®tn-

més precisa es;

ENl = F; confrontacidn (g'< y 3t r)

Con elloc podemos ver gque la confrontacibén si
bien no aparece en la superficie del relato, -
en cambio, l6gicamente antecede a los enuncia
dos de dominacién y renuncis que, aunque tam
poco se manifiestan, son referidos como algo
realizado, para el caso del primero, ¥y como -
algo que ha de tener lugarxr de todos modos, Pa

ra el caso del segundo.

Sefialamos ahora que la confrontecién compren-



de el estado vritual de la dominaciédn y de la
renuncia, es decir, el deseo virtual de lo do
minacién y del objeto a adgquirir, e inversa -
mente la actualizacidn de este deseo compren-—
de le virtualizaciém de la confrontacibébn (Grei
mas, 1973t 204 ¥ S.). En nuestro relato la -
renuncia , anunciada primero y méae tarde im -
plicitamente reslizadae y deducida por sus con
Becuencias, no virtualiza la confrontacién en
forma tajante. Ia lucha no cesa, pero tampo-
co es franca; podriamos decir gue no hay rea
lizacién completa pero tampoco virtualizacién
total. Pese a su sujecibn el "Sr. Jesucristo"
continda en actividad competitiva. Lo que se
revela en la prefiguracibdn de un recorrido e
nunciado por elgque "Sr. Jesucristo" recupem -
su rol pleno de sujeto (sS'), desarrollando un
hacer transformgadoxr que permite gque O0— >89 .
Podemos sostener gque cuando el "Sr, Jesucris-—
to" anuncia que "el vendria cuando ya esté -
Por llegar el juicio final", anuncia gue la -
confrontacibédn semivirtualizada habri de ac tua
lizarse, lo que traerf después la dominscibn-

(8*—————> S'') ¥ la renuncia (S''— 0

>3t ).

Aungque no explicitamente, pero si con los su

ficientes elementos prefigurativos podemos a

preciar, pues, que la confrontacién que se fi
gurativiza en la lucha de divinidades antagd-—-

nicas marca la dimencidén trenscendente del re
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lato. Vemos también que tal confrontacibdn os
cila entre un estado fuerte, de combate entre
actores de igual poder y otro débil o implici
to, de lucha entre un actor dominante ¥y otro
some tido, de desigual poder, Por Gdltimo de -
dos confrontaciones abiertas gue se distin -
guen, se observa que la primera concluye con
la renuncia del O de S* hecia S'' y que la se
gunde con la reintegracibdn inversa del 0 de -
S'* hacia S%. Esta reintegracidén, debemos ad
vertirlo, es anunciads ¥ no se produce ni ex
plicita ni implicitamente dentro del relato,-
pero su ocurrencia futura més alli del relato
mismo se da por descontada; como tal, enton -
ces, se la toma consideréndosele en calidad -
de nudo cardinael: ha de cerrar una accibn -

(Barthes, 1970: 20).

Para sgguir adelente conviene determinar las
coordenadas en que el "Sr, Jesucristo" se de
fine en el rol de Objeto. Este se define co
mo tal respecto a S'' en el orden "divino", -
en cuanto constituye un objeto de apropiacién.
BEn calidad de hipbétesis cabe sostener que gt
modalizado por el deber tiene que tomar al O
en posesibn, gque asi queda definido como obje
to=deber. Sin duda, entonces, habrfia gque so s

tener también la existencia de una relscién -
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contractual entre el destinador gque si bien -
no aparece en el relsto se manifiesta en las
consecuencias de la accidn de Zg'*t, Tal deB?i
nador puede sger identificado como el destino,

(Greimas, s.f.: 12; Balldn y Campoddédnico,l97T;
162) . Por otra parte, el actor "Sr. Jesucris
to" se define en el rol de objeto en relacidbn
al actante sl, que pertenece al orden "humano®
El "Sr. Jesucristo" mantiene en su rol de su
jeto operadorxr (32) una relacibén de trnasferen
cia con sl. Este sujeto obtiene de aguél Tim
competencia necesaria para conseguir el obje-
to de deseo o, (g9sd 2.2%Re) \\ ER2dtal medida, -
es un requisito previo, para adquirir la com
pretencia, la presencia de un sujeto operasdor-—
que permita dicha adquisicidn. Es cierto que
en nuestro relato la presencia operante de 32
no se realiza por el desempefio de Sl’ eino -
por amaccibn de 32 que actla por impulso de su
propio guerer: 61l desea dar competencia a Si
de modo gque sBatisfaga su deseo de ol. Pero -
al mismo tiempo, la presencia transformadora-
de 32 es necesaria para 31, puesto gque s8lo -
gracias a ella puede eslcanzar la modalidad -

del poder—saber—-hacer gue posibilita la sa

tisfaccibn de su deseo primordial. En tal -
sentido, en una instancia gque antecede a la -
que corresponde sl hacer transformador de 8

2,
se reguiere la presencia de este actante; se



presenta como objeto del guerer, frente sl -

que 81 se halla en un estado virtual de gue -

rexr/. gi lo dicht anteriormente es correcto,
tendremos gque el "3Sr. Jesucristo" actoxriza -
sincri{iticamente en un mismo momento a un ob-

jeto-deber y a un objeto-guerer,

Ahora, basédndonos en Greimas, para quien toda
atribuciédn comprende simul tédneamente una pri
vacifn y parae quien los actantes entre los =

cuales circula el objeto—valoxr gson "concebi -

dos", mis bien gque como operadores, como lu-
geres donde pueden incardinarse los valores-—

objeto, donde pueden ser conducidos y deste -~
rrados (Greimas, 1973: 208), podremos elabo -
rar de dicha circulacidédn una representacibdbn -
topolbégica. En ella se distinguirén dos reco
rridos del objeto-valor, para el caso de nues
tro relato. El primero se conatata a partir-
de la pérdida del objeto actorizado en el "3gr.
Jesucristo" por parte del actor "hijos", que
reprensenta a la sociedad enunciadora. Pero
antes de continuer es necesario una aclara -
cibng la Ppé&rdida del objeto mencionado no se
produce efectivamente en el nivel sinté&ctico,
puesto gque la funcibdn de sujeto operador quwe -
desempefiaba el "gr. Jesucristo" es tomada por
el "Sr, Inca", hecho que no permite la emer -

gencia de un estado de carencia. Sin embargo,
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si tomamos en conesideracibdn sl orden social -
al que pertenecen los actores se apreciaré -
que la pérdide del "3r. Jesucristo} en tanto

objeto significa para la sociedad humans=s. la

7
pérdida de relagcibdn con una divinidad gue le
suministraba la competencia necesaria para 1lo

grar la realizacibdn de sBus deseos principales,

divinidad de la que dimena el poder-saber—-ha-

cer, donde se concentra inicialmente. Tam -
bién se observaré que el sucedéneo del "Sr, -
Jesucristo", el actor "Sr., Inca" respecto al

anterior debe recibir primero el poder-saber-

hacer del otro, del cual "emana" y segundod de
be cglificarse en su uso, es decir; probar -
gque lo ha asimilado, pues se trata de un ac -
tor que no pertenece al orden divino, gino al
humano, que no tiene un poder gue surge de su
propio "ger", s8ino gque le es conferido y reco
nocido (glorificado) por otro; el "Sr. Jesu -
criston, De tal maneéra que para el actor "hi
jos", la Ppérdida del "Sr. Jesucristo" consti
tuye la pérdida de un objeto de wvalor divino
superior, en relscién con el cual su sucedéneo
el "gr, Inca" es un objeto de velor inferior;
reconocido en el lugar del ®*3Sr. Jesucristo®,-
pero poseedor de un poder menor: "humano" y de

rendiente, como habrid de verse mAs adelante.



Hemos sefialado que la sociedad (dl) pierde el
objeto=valor (0), que es figurativizado por -
el “"Sr, Jesucristo", quien es tomaedo preso -
por los "contrarios" (al), los que se llevan
pare darle muerte (d2). La muerte no debe -
ser comprendida, dentro de la economia del re
lato, como un 1l uwgar de conclusibdbn de la circu
lacibén, de cierre definitivo, sino como un es
pacioc de destierro, alejado del espacio 80 -
cial propioco del objeto. La trayectoria rese
fiada puede ser esgquematizada, siguiendo el es
quema elaborado por Greimas a partir del tra
bajo de Propp sobre el cuento maravilloso r

so (Greimas, 1973: 209-210).

Bl esquema se presenta asi;

(1) F(dl > 0 >dl)-—=——?F(di >0 > d

El segundo recorrido se deduce del anuncio -
del "Sr., Jesucristo" de gue "el wvendria cuan
do ya esté por llegar el "juicio finalt®", Es-
te actor anticipa su retorno del espacio de -
destierro (d2 -)s» Tretorno que deber& ser ope
rado por el propio actor al convertirse en heée
roe (52) que luchae por su liberacidn, quien =
luego regresa de lejos hacia la sociedad de -
a gque fue sacado: al orden divino desde don

de ejerce su reino sobre el mundo de los hom



2.4.3.

bres buenos, © sea:;

(2) P(az—> 0 —> 3,) —> F(Iz—> 0—>d,)

De acuerdo a le vigencia o ausencia del poder
divino, y vigencia y ausencia del poder demo
niaco sobre la sociedad humansa de los "hom -
bres buenos", el relato puede ser recortado -

de la siguiente manera;

l. Vigencia-del poder del "Sr. Jesucristo".

2, Ausencia reletiva del poder del "Sr. Jesu-

cristo%y

3. Reinstauracibn del poder del "sSr. Jesucris

toh,

Este recorte tiene como correlato la divisidn
que sigue;g

1. Ausencia relativa del poder de “JTucifer".
2. Vigencia reletiva del poder de "ILucifer".

3. Auesencia relative del poder de HTucifexr™.

Obsérvese gque mientras que la vigencia del PO
der del "gSr. Jesucristo" es plena (pues se e
jerce sobre la sociedad de los "hombres bue -

nos", de un modo claro y preciso; de &1 emana



2.5.

el saber y poder trabajar quwe permite la ad -
quigicibén de los medios de vida), la vigencia
del poder de "Tucifer" es relativo; no se e =
jerce de modo directo, sino a través de acto
res intermediarios cuya potencia se confronta
con otra més poderosa. Si en un pasaje del -
relato los "espaﬂoles“{ actor de la sociedad=-
humsns de los hombres malos, dependiente del
orden demoniaco)consigue dominar al "Inca" ¥y
con ello a la sociedad de los "buenos", este-
dominio no es el resultado de la aplicacién =
de sus propias fuerzas sino del retiro de la
fuerza poderosa que obtaculizaba dicho dominio.
Asi mismo, la ausencia del poder de "Lucifexr"
es relativa. Pese a su estado de derrota, en
esta situacifén, el poder "demoniaco" se sigue

ejerciendo sobre la sociedad humana.

El "Sr, Jesucristo" y el orden social humano bueno

Bajo el marco de la vigencia del poder del *"gSr. Jesu
cristo" en el orden trascendente, el orden social di
vino calificado como bueno se relsciona con el orden
gocial humano-bueno a través de vinculos contractua-
les, gque a la vez constituyen actividedes. Veamos -
como se dan esas relaciones. El "Sr, Jesucristo® =

respecto al actor "hijoas" se desempefia en el rol de



sujeto operador, considerando los hechos en la pers
pectiva de la actividad. La modalidad que define su

quehacer es la del poder-saber-hacer o saber-traba -

jar, que se figurativiza en la manifestacién textual
"eangefiar a trabajar". En le perspectiva del mensaje
le ensefianza corresponde a la accibdn de transmitir -
el objeto-valor, que es el objeto-saber/trab&jo/. Se
gin ello el actor "Sr. Jesucristo" se desempefia coﬁo

sujeto operador 3 e la vez que como destinador mi

2!
tico Dor mitico. Hay que subrayar lo dicho, la mani
festacibén textual "“ensefiar a trabajar" tiene su corre
lato Bintéactico dentro de la perspectiva de la acti-
vidad en un hacer transformador, y dentro de la pers

pective del meneaje en une atribuciédn. Anotamos,

o

B

deméds, que el desempefio del "Sr., Jesucristo" se fu

da en una competencia dada de por si, esto es, no

Ip

tribufida a €1 por otro sujeto, caracteristica que se
helle en los seres divinos (Blanco y Bueno; l977,59}*
Lo escrito puede ser resumido en la f6rmulse siguien-=

te;
32 Dor mitico :[(Sl-t- Drio préactico v op s)-—)(%--j-

Drio préctico A O ﬂ
P B

de donde debemos referir que Sl

gurativiza en el actox "hijos",.

Drio préctico se fi

% cof. Blameo  Buese; /IFO, /00.
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%G -

Observacibng

Habiamoe de Dor.mitico en el sentido de gue el actan
te destinsdor se manifiesta en un actor que pertene-
ce al orden trascendente, y de Drio.préctico en el =~
sentido de que el actante Drio. se manifiesta en un
actor que realiza sus actividades en el orden inmenen
te. Mediante el signo indicamos la reunién de dos
roles actanciales que ge figurativizan sl mismo tiem

po en un actor,

El orden social divino es un orden Eambiante. Dia -
crénicemente, oscila entre la vigencia del poder del
"Sr. Jesucristo"® y el poder de "Lucifer", En cuanto
estf estrechemente ligado al orden social humano, sus
modificaciones repercuten sobre aquél. En los ©6rde
nes ubicados en la deixis de lo "bueno"™ se observa,-
sin embargo, una tendencia al mantenimiento del equi
librio social. Ia inminencia de variacién del orde-
namiento trascentental, geénera una actividad orienta
de a evitar la elteracibén del orden humeno "bueno".

Veremos esto con claridad examinando el desempefio =
del actor "Sr. Inca". Este actor es intermedio en =
tre el "gr, Jesucristo" y el actor "hijos", pues par
ticipa de lo divino y lo humano. Al observar su de
sempefio, vemos el desenvolvimiento de un proceso de
transformaciones. Visto desde el punto de vista del
mensaje, inicialmente aparece cumpliendo el rol de =
Drio.préctico: le es atribuido por el "gr. Jesucris-

to" (Dor mitico) el objeto-saber/trabajo/. En la =



perspectiva de la actividad se desempefia como Sl’
ro cuya potencia de competencia, recibida gracias al

»e

hecer transformadoxr de 32, tiene un estado virtual.
Pars convertirse en sujeto competente, el "Inca" tie
ne que pasar una prueba en la que demuestre su cali-
ficacibn en el saber-trabajar. BEste prueba se funda
en el siguiente contrato:

¥-

Contrato II:® Bl "Sr. Jesucristo" (Dor.mitico) ordena

al "Inca" (Drio.préctico):
"haris tu casits, harfs tu chocita"
A lo que el "Inca" contesta aceptando:

"Bueno amito (...) haré lo que me or
denas, porque ya estoy expedito en -

tu corazédn y lo puedo hacert,

La realizacién del contrato II se presenta como una
pruebea calificante y glorificente. La primera prue
ba, dentro de la teoris semibtice, €8s concebida como
orientada a calificar al héroe, es decir, disponerlo
positivemente para afrontar una prueba més diffcil.

Por lo general se la reconoce por sus consgecuencias,
v precisamente no se menifiesta como una lucha abiez
ta, sino como una manifestaciédn de manipulacidén que
oscurece el esfuerzo o la dificultad (Vulllcd- 1975,
297 ¥ m.3 ¥ 1970, )+ En el caso de nuestro rela
to el desarrollo de esta prueba no caelifica, dicho =
esto en forma exacta, al héroe para sfrontar una =

pruebe mas dificil, sino se orienta =a mostrar que el

4
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héroe estld calificado en el saber-trabajar ¥y que, -

por tanto, puede ser reconocido como competente en -

tal saber.

El Inca faltendo un afio para que llegue el
juicio hizo su casa, moliendo canteria, mo
liendo piedritas, tal como le habia ensefia

do el BSefior.

El reconocimiento se manifiesta en el hecho maravi -
lloso ("milagro®) de que la casa flota sobre las a -
guas, quedando el hérce celificado y reconocido como
tal, por lo tanto, en condiciones de enfrentar otra

prueba, més diffcil que la primera.

¥y cuando terminé (la casa) comenzé a llover

por cuarenta dfes con sus noches (...). La

casa del Inca que hizo sobre una piedra re

donda (...) comenzé6 a subir conforme subian

las aguas.

Cuando al cabo de cuarenta dfas con sus no-

ches se comenzaron a perder las aguas Yy cuan
do al final salié el sol, la casita se asen

t6 en el Carachugo.

La confrontacifn héroe-~diluvio que se ilustre en el
fragmento citado, concluye con la victoria del "Tnca®
a consecuencia de la cusl &ste recibe el reconogci —-

miento del Dor.mfitico descubriendo "d&hda 8e encon -

traban las riquezas de los gentiles" y *hallando lg -



trenza, el ornambo, la huamanrips, €l cbndor y otras
plantas con las que trabajé el Sefior y le dijo que e
ran buenas para curar; descubrimientos gue en cali -
dad de hipbétesis, podemos sostener que constituyen =
simbolos de poder. Distinguen en el gctor gque les -
recepciona los roles temdticos de /maestro/, /amo/,-

/protector/ y /rey/.

De acuerdo con lo expuesto tendrfiamos, entonces, una
prueba calificante mediante la cual se demuestra gque
el héroe estéd en disposicibdn de afrontar una prueba-
més difificil cuyo logro/ permite.eu)\ glorificacibn, su
reconocimiento como "segundo Dios" por parte del Dor

mitico.

2.6.1. Las relaciones antes anunciadas se pueden for

mular, en la perspectiva del mensaje, del si

guiente modog

1. ‘Doxr mitica rOB —+Drio practico trans

misiébn del objeto-saber.,

2., Dor mitico ;062 — Drio practico con-—
trato 2.
3. Dor mitico >0P » Drio préctic02 g£lo-

rificecibn,



2. 6. 2.

En la perspectiva de la actividad, al enuncia

do 1 le corresponde la f£Srmula:
. - ¥ B 0 .
52 =@ (Sl S) B (Slf\ s)
El enuncisdo 2 fundae el desempefio que se pue=

de formular asi:

LB - v .0

g a2 > (8, A~ O

d.2) -

donde el 0&2 viene a ser la "“construccidén de
la casa". Se ve en esto que el desempeiio men
cionado equivale a la prueba calificante 3 v

puede ser formulada asi;

s, —=> (slvop)———a-(slf\ op).
Este enunciado, es considerado en calidad de
hipbStesis, @e halla en la base inmediata de la
transformacibn S; + Drio préctico—_—,SQﬂ- Dor

préctico y mitico.

A lo dicho hay que afiadir que tanto la prueba
calificante, como la glorificaeante se presen -
tan como pruebas simuladas. En efecto, si se
tiene en cuenta que una prueba "real" es una
accidén tendiente a resolver un conflic+to, cu
yo resultado es incierto, en el caso de nues-
tro relato, los resultados son comple tamente -
conocidos de antemeno (enuncio premonitorio):
"™Mi Inca vas a ser Dios y tdi ensefisrds a los

nuevos hombres™®™ y han sido fijados por el Doxr



2¢ s

mitico "Sr. Jesucristo", Las pruebas ocurren
como Bi necesitara de su desarrollo, conscien
temente simulado, para garaentizar la glorifi-

cacién del "Inca".

El *"Sr. Inca®" y el orden social humano bueno

El "Inca" tome el rol de 824w Do préctico y mitico-
al cumplir una orden del "“Sefior", gue se origina en
un deseo de este mctor, gquien requiere gque el "Inca'
se convierta en un /segundo Dios/. Con ello se ve =-
que la modalidad del deber gue sgoporta la actividad-
del "Inca" estéd sostenida por el guerer del *"gSr,. Je
sucristo®, en la medida en que detxrds de la obliga -
cién impuesta al "Inca, existe el deseo del "Sefior"
de que se realice el deber, Asi, desarrollando obe
dientemente lo ordenado por el "gSefior", el "Inca" -

reasliza el deseo del primero (Blanco y Bueno; 1977,-

s7) X

Por otro lado, la asuncibn del rol de 32 Dor préc-

tico y mitico por el "Inca" daréd lugar a la liguida=

cién de la posibilidad de felta de sujeto operador ¥y

destinador (respecto al actor "hijos" considerado co

mo sujeto del guerer deseosco del objeto-saber y des

tinatario), que se anuncia cuando el "gSefior" antici-

pa su destierro (Cf. seccién B del relato). Tal vesz

* C‘f. 13.-”@04&0 ;/' Beeéno s /7&70/ 99,



necesite recordarse que un S Dor (que puede ser -

2
mftico -el "gefior"- o mitico y préctico -el "Inca'-)

es requerido por un sujeto del guerer virtual (31),—
quien necesita de tales actancias para calificarse -

en el saber-trabajar que ha de permitirle su trans -

formacibén en sujeto del gquerer real.

En el rol de 82-+ Dor préctico y mitico el "Sr. Inca™
se encuentrae en condiciones de reelizar el contrato-

cuyos términos enunciemos a continuacidng

Contrato I: EX "8r, Jesucristo" (Dor mftico) emite-

la siguiente orden dirigida al "Sr. Inca" (todavia -
en el rol de Sl virtual. Y actualizando el rol de =

Drio préctico):

T3 ensefiardes a mie hijos todas las cosas que yo
ve te he enseflado, ensefiarés a ollistas, a maes-
tro, a telarista, a laboristas. 0jaléd fueras un
segundo Dios cuando yo ya me retire de estos =i

tios, cuando ya me aparte de mis hijos.
Orden que va acompafiada de una prohibicién;:

"no has de ser envidioso, a todos les has de en

sefiar a trabajar"

¥ una prescripciébn:

a los que te ayuden les has de dar dos o tres bo

litas de oro.



A lo que el "Inca" responde aceptandog

amito, estoy conforme con tu palabra, les ensefia

ré a tus hijos, pero lo que t4 sabes.

Contrato gque puede transcribirse a la férmula siguien

te:

4., Dor mitieo ——3 0dl -~————>Dxrio préactico
La realizacibn del contrato se manifiesta asi:

la gente iba mumentando y comenzd a ensefiarles =
(el Inca), tal como le habfa ofrecido a su Sefiar,

todas las cosas que &1 sabia.

manifestacibdn gque en la perspectiva combinada de la

actividad y del mensaje puede transcribirse a la £6xr

mulas
32+ Dor préActico y mitico :}[(%_+ Drio préctico

v Os)ﬁn__f,(sl.f Drio préctico A OSﬂ

Realizacibn gque a su veg tree como consecuencia la =-
glorificacibébn del "Inca" como /Rey/ y como /amo/ por
parte del Drio préctico "hijos", también denominado-
Wgzente'

“le decian amiton,



2.8. Regumamos lo obtenido hasta ahorsa.
Dedo:

(sl v 01)

donde Sl es figurativizado por “hijos" y ol figurati
vizado por diversos representantes integrados en el

clasema/medios de vide/.

Parae que;
(s A 03)
es decir, parse que:
AN
() w00 23— 1S \\oy )

es necesario queg

Dor mitico > oB - Drio prﬁcticol en la perspecti

va del mensaje

y 8,+ Dor mitico :::iAESlﬂ_ Drio préctico, V Ge)aiiy

(Slq- Drio prﬁcticol N Oéﬂ en la perspectiva simul-
ténea del mensaje y de =
la actividad.

Ahora\bien, en la medida en que:

32 4+ Dor mitico = 02

respecto a Sl+- Drio précticol. fundamentalmente, =
constituye un objeto cuya carencia posible anunciadas,

impulsa una accién hacia la liquidacién de dicha po

sibilidad, por lo que nada impide escribir; sl v 02,



parae sefialar el deseo virtual de 02 por parte de sl.
Ahora advertimos que este estado, considerado en su
conjunto y no toméndose en cuenta sus elementos cons
titutivos en forme individual, tiene un carécter vir
tual y no se menifiesta en el texto, sino hasta la -

situacibén extrema que significa la muerte del "Inca™

al final del relasto, donde de wvirtud pasa a ser real

La liguidecién de la posibilidad de carencia de 02 =

S2+- Drrimpulsa la circulaecidédn de 03 en este sentidoq

Dor mitico }OS > Drio préctico2

e impulse la actividad que hemos formulado asi:

S. + Dor mitico; (s. 4+ Drio préctico_V 0 )——>
2 & 2 8

(Sl Drio practlco2 P8 Osj,

donde Sl-f DoPp, se figurativiza en el actor “Inca™.

2
Observamos que Sl figurativizado en el actor "Inca",
a diferencia de 81 actorizado en el actor "hijos"“, =
es s86lo virtuslmente competente, aun después de ha -
berle sido atribuido el 08. Para convertirese en su
jeto competente real tiene todavia que someterse a u
na prueba que muestre o demuestre su calificacibn en
el saber-trabajar, Esta prueba se funda en un con -
trato y tiene como consecuencia la glorificacién del
héroe "gr, Inca", que se expresa en los simbolcs de

poder "divino" que se recibe y que en términos actan

cieles permiten la transformacidn;



S. + Drio préctico,——33,_+ Dor mitico y préctico.

1 2 2

La relecién contractuasl mencionada ha sido formulada

esitg

Dor mitico > 0d2 »>Drio préctico2

v da lugar a la actividad gue puede registrarse en -

los términos siguientes;

(Sl+ Drio pré.ctico2 v OdQ)Ju——y(Sl,m Drio pré.c‘tico2
042);

transformaecién que trase por consecuencia la transfor

macibn;

(Sl—k Drio préctico2)__p}(324-ncr mitico y préctico).

ILa transformaecidén enterior no instituye un 32 DrMyP,
sino virtual, que s6lo llega a rTealizarse cuando se
hace efectiva la ligquidacién de la posibilidad de =
falta de 02 parsa sl. La realizaecidn je produce por-
imposgicién de un deber cuya férmula en la perspecti-

va del mensaje se presenta del siguiente modog

Dor mitico ——> 0dl.— > Drio prﬁctico2

El 0dl que se otorga al Drio pré.ctico2 obliga a éste

a la realizacibn siguiente:

(32+-Dor mitico y préctico)::%>(si+nfio précticoxaos)

que en la perspectiva del mensaje se presenta asi:



2,9,

Dor mitico ¥y préctioo—+f>0é~—»a-nrio précticol_
No podemos dejar de sefialar que todo deber estéd so -
portado siempre por el gquerer del Dr, por tal razbn
la realizacibén del deber de S Dor mitico y précti

2
co puede leerse también como la relazacibén del gue -

rer de 52 DrM. Segfin lo dicho, las actividades =

del relato pueden ser vistas como acciones cuyas per
mutaciones y transformaciones son impulsadas por el
querer del "Sr. Jesucristo". Haey que afiadir que el
querer del "gr, Jesucristo" no esy; sin embargo, el -
iltimo factor gque dentro de la economfa del relato -
explica su desenvolvimiento. El querer del "Sefior"-
ee antecedido por el guerer de un Dr trascendental -
no figurativizado, gue fija mediante relaciones con
tractuales los limites del relato y de las modalida-

des gue sostienen los desempefios del actor referido.

El orden social humeno malo

Este orden no puede sino ger en gran medida definido
hipotéticamente y por oposicidén al orden social huma
no "“bueno", El relato no nos suministra una informg
cibén suficiente de las figuraciones y configuracio =
nes en que se manifiestan las relaciones actanciales.
Bl 83, que se figuretivize en los actores "hombres =

malos" y "espafioles", se define por un guerer respec
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to a un objeto (03) figurativizado como "Tesoros", =
que no se encuentran dentro del espacio propio gue -
le corresponde al 33 dentro del ordenamiento general
del relato. E1 03 se hella ail interior de los linde
ros que demarcen el espacio de asentamientos del or
den social humano bueno. Allf el 03 se encuentra en
un estado de conjuncién con 32, figurativizado en el
"o, Inca', Conviene anotar que el 03 "Tesoros" fun
ciona también como simbolo de poder, lo que hemos -
visto en pAginas anteriores. El estado de conjun =
cién 321A 03 de termina que 33 deseoso de 03 de sarro-
lle una actividad de confrontacibén agresiva contra =

S Asi, pues, desenvuelve un gquehacer gque no puede

2-
limitarse a los marcos de su orden, mejor afin, su -
quehacer se define por un hecer que tiene que pasar-

los limites de su territorio propio.

Este hacer es un hacer desposesivo y para ser efecti

vo tiene que modelisarse con el, poder-robar.

En sintesis tenemos un §_ modalizado por el querer -
en busca del 0, /riquezas/, que desarrolla un hacer

2

despoesesivo tendiente a obtener el 0O_.

>

En este orden no se puede distinguir con exactitud -
nada parecido a las relaciones que en el orden huma-
no bueno se dan con la divinidad buena. blst‘full.o pode -
mos imaginsr algo parecidof relzciones de transferen

cia ¥y relaciones contractuasles entre le divinidad -



mala y el orden humano malo. Las transferencias pue
den suponerse como atribuciones de un objeto-saber -
que se figurativizarie en una activided antropomorfa
agresiva, orientada a la deposeciédn de riquezas del -
actor "Inca', Asi, mientras que entre la divinidad-
buena y la humanidad buens se da una relacidén de -
transferencis, manifestada en la "ensefienza'", de un
objeto—Saber/trabajo/, entre la divinidad mala y el
orden humano malo se daria une relacidn de transferen
cia, que tendrfs uneg manifestacibn figurativa "ense-
flanza", de un objeto-saber de rasgo marcado negativo
cuya figurativizacién correspondise a la de un hacer-
agresivo que busca desposeer o tomar posesidén forza-
da (epropierse) del objeto de otro sujeto. Se trate
rfa de una "ensefianza para €l robo" en oposicibén a u
na"ensefianze para el trabajo”". (Con respecto a las -
relaciones contractusles estas pueden suponerse como
dirigidas a imponer pruébas de calificecibén en el sa
ber robar y pruebas diffciles cuyos resultados con =
llevan un reconocimiento (premio) a un hacer "malo"-

e improductivo.

2.10. La luche entre el "Inca" y los "espaficles"

B1 03 /riquezas/ deseado por 33 "e spafioles" no puede
sino ser obtenido mediante un hacer-robo, agresivo y

apropiador, pues ella constituye la calificacién de



33 para el logro de sus deseos. Bl 03 se encuentra-
en posesibdn de 32, wor,. Inca"", por lo gue 33 para a
propiarse del mencionado objeto tiene qgue desarro -
llar uns actividad confrontativa con s2. Esta con -

frontacidén no se produce inesperadamente, puesto que

he sido anunciada,

81 Se#ior (...) le hebfiae dicho (a2l Inca) gque en =
el Aracat habian gquedado unos hombres malos, por
que dicen gue ILucifer fue hermano de nuestro Se
flor ¥y que esoe hombres le iben a hacer dafio, re

ro que el Inca no sabia quiénes eran esos hombres

aunque, como vemos, el anuncio no es completo ni de-

finido y deja un remanente de imprecisidn.

La luche entre 32. “Inca®", ¥ S., "espafioles", se de

3 —

sarrolls en dos momentos. En el ﬁrimer%,s sale ven

2
cedor; en el segundg 33. Examinémoslos con detalle.

2.10.1l. La primera lucha y la victoria del "Inca"

El primer enfrentamiento de 32 con S, termi-

3
na con la victoria del primero. Bl 32, £i v

rativizado en el "Inca'", sale wvictorioso co

mo reconocimiento del DrM "Sr. Jesucristo" -

por el cumplimiento del contrato I. E1l *In



ca®"® derrota a los "espeafioles" "Y“porgque se ha
bia conservado bueno, escuchando y cumpliendo
la voluntad del Sefior", razbn por la cuel &s

te lo ayudo en su lucha.

El reconocimiento constituye un "premio®,

Ie

na nueva consagracidn gue sintadcticamente =se
delimita en el otorgamiento de un objeto sa
berxr. El "gr. Jesucristo" tomando el rol de
adyundante actda indirectemente a través de
un actor mediador “"hombrecito negocieantero",
permitiendo gue éste anuncie y advierta al -
HTnca" de la llegadas de los "espafioles", -
Gracies al anuncio el "Inca" toma las medi =
das para soportar el atague de su oponenteg

"con la ayuda de un maestro puso trances, -
mas dicho los tangéd para que no paesen y £}
dijo que no entrarén esos hombres melos por
que yo ya les he puesto trancas". Como par
te de la ayuda, el "maestro" contagia =a los
espafiocles para que se roben las capas y los -
bastones". El "Inca" de esa forma se antici
pe a8l ataque; por la intervenciédn mégica de
un ayudante confunde a sus enemigos, y logra
parapetarse con anticipacibn a fin de dete -

ner la agresibn.

Por efecto del encentamiento, los “"espaficles"
no se levanten en el tiempo justo como para-

ceer de sorpresa sobre el "Inca" y deciden -



regresar, pero lo que les toma reponerse de
la confusién los demora y ello da lugar a -
que le mayoria se convierta en piedras, con
versiftn de la que s8lo se escapan "“"tres Je -
fes que regresaron a Espafia'. La conversibn
nos dice el informante, se debidé a que los -
"espafioles" quisieron "conguister el Imperio
del Inca", a que "fueron hombres malos" y a
que "sgb8lo venian por las riguezas gque tenia-
el Inca™. Los "espaficles" gon, entonces, -
castigados, Repérece en el hecho de gque el
castigo es una retribucién negativa, ocurre-
cuando el sujeto reprendido ha violado una =-
prohibicibn. En este caso, dicha prohibi -
cién se funda en una orden negativa que obli
g&a al Do a no-desesar conquistar el "Imperio-
del Inca", a no-desesr las riquezas del In

Ca.

Tras lo dicho se puede establecer que el e -
nunciamiento que de cuenta de la relacidn en
tre el actor "espafioles", sostenido por la -

actancia sujeto del guerer (33), ¥y el objeto

/riquezaa/ (03) se formula del siguiente mo

dog

Esta relaecifn no llega a transformarse en -

conjuntiva debido a la oposicibén del "Inca®,



poseedor del objeto. Dicho actor logra impo
nerse a los "espafioles" por contar con la a-
yuda del "3r. Jesucristo" el gque, a través -
de un sctor intermediador, le advierte de la
presencia de éstos y de su intencién de ro -
bar, y por contar también con la ayuda del -
actor "maestro", quien aplicando su poder mé
gico confunde =a los espafiocles haciéndolos de
sistir de su intencidn. En lo expuesto pue
de notarse gque exactamente no se produce uns
confrontacién _entre el "Inca" y los "espafio-
les", ya que por intervencidén de dos ayudan-
tes poderosos se consigue, &in haberse produ
cido un enfrentamiento directo, que el "Inca"
domine a los "espaficles" y mantenga la pose -
s8ién del objeto/riquezaa/. Esto puede formu
larse como hacer traensformador efectuado por
el 82. "Tnca", ¥ los asyudantes, "Sr. Jesu -
cristo", Adv. , ¥y "maestro", Adv_, que impi -

A 2

den la reaglizacibn de s3 n 03. Ello se es =

cribirfia simbblicamente asi;
-
. d g ~
S,+ (Advl+ A v2)f:>L( ssvo:,’)ﬁ% ( S OBﬂ

Observacidén:

Bl signo ——jfi—+ indica no transformacién -

del estado disjuntivo en conjuntivo.

Por otro ledo, la existencia de lea relacidn

thos modalizada por el guerer, constituyeée -



2. lo. 2.

(la violacibén de una prohibiciénJ la ruptura

de un contrato establecido entre el actor -
nggpafiocles* que toma el rol de Do y el ac -
tor "Sr. Jesucristo" en el rol de Dr. Por
el contrato se obliga al Do a no desear al-
03 .

Fijémonos en que si bien este contrato a -
primera vista puede parecer discordante con
respecto a la 1l6gica del relato que aqui ve
nimos determinando, se explica, sin embargo
por el hecho de que el actor "“espafioles" al
hacer su ingreso en la jurisdiccidn del oxr
den humano positivo entra a un espacio ex -
tranjerc, a cuyas leyes tiene gue someterse.
Por tal razbn, la violacibdm de la prohibi -
cién conduce al castigo del actor trensgre-
sor. Los "eesparnioles" por desear las rique-
zas del "Inca" son castigados convirtiéndo-

se en piedras.

ILe segundae lucha y la victoria de los "eepa

fioles"

Hemos visto que la victoria del "Inca" so -
bre los "eepafiocles®" funciona como un nuevo-
reconocimiento del DoM "gSr., Jesucristo%, -

por haber cumplido con sus 6Srdenesg y deseos.



En una segunda oportunidad el "Inca' volveréa
e enfrentarse con los "espafioleg", pero esta
vez la situacién en que aquél se presente an
te estos serd distinta. La victoria sobre =
los espafiocles envanece al "Inca" y rompe el
contrato que habias establecido con el "sefior"
"como todos le decian amito se habia engrei-
do ¥y ya no hacfia caso al Sefior"; "el Inca se
volvié un fregado, se volvio malcriado y ya-—
estabe haciendo averias, castigabe los dedos
¥ ¥ya no hecfia caso a lo que le notificaba el

Setrioxr",

La rupture del contrato comprende el recha=zo
del Dr por el Do, snigquilando asi le comuni-
cacibn (CfA ghehadd: L9375, 11%7Z,fnota 1). EL
actor "Inca" que figurativiza al Do, rechaza
al Dr figurativizado en el "Sr. Jesucristo',
Y tras ese rechazo el actor "Inca" integra bs
roles de Dr ¥y Do en su desempefio. Niega un
Dr externo paras integrar ese rol dentro de -

si.

El no cumplimiento del contrato, es decir, -
la no realizacibdn del deber por parte del -
"Sy., Inca", constituye une virtuslizacisén -
del querer del "gSefior", al mismo tiempo que

un rechazo de su condicién de DrM.



2.10.3.

Al virtuaslizarse el querer del "Sr. Jesucris
to" se produce una regresibén de un estado de
satisfaccibn a un estado de carencia real, ¥y
no sélo de una posibilidad de carencia para-
el Sl *hijoas". El "Inca", luego de haber -
realizado el deseo de Sl, desarrolla un ha -

cer que lo vuelve virtual. En esa medida to

ma el lugar de un Antisujeto operador (182).

La ruptura del contrato, es decir, el aniqui
lemiento de la comunicacién corresponde en -
la perspectiva de la actividad a un quehsacer

que se puede formular de la siguiente formag

AS, + (pDor mitico y préctico y Drio préctico

2
N miticoz) :}[{ 8y +- Drio préctico, A 03)

H____§(31-+ Drio précticol VvV O ﬂ.
s

La confrontacidn

Le rupture del contrato entre el "Inca" y el
"Sefior" tiene consecuencias que se magnifies=
tan en el segundo enfrentamiento gue se pPro
duce entre el primero de los actores mencio-
nados y los "espafioles". En esta ocasibdn la
lucha tiene un final cuya victoria es para -

los @Altimos,



Debido & la rebeldia del "Inca", el "Sedior"-
vya no le ofrece su ayuda, y felto de informa

cifén ¥y advertencia es derrotado

cuando por segunda vez llegaron los espa
floles nos cuenta el informante, el Inca
vya no supo de su venida, CSmo se habia-

vuelto el Sefior ya no le ayudd.

IL.a derrota del RIncal, ¥y el dominio de losg =
"espafioles" sobre aquél, constituye un CASTI
&0 Hemos visto que ls victoriase es une glo
rificacibédn por el cumplimiento del contrato,
la derrota, inversamente, viene a ser una re
tribucidn negative por el rechazo ¥y no cum -

plimiento del contrato.

Es muy importante sefialar que si para la vic
toria del "Inca" ha sido indispensable la in
tervencién del "gSefiort", a través de un actor
mediador, para hacer saber (informar, adver -
tir) a aquel de la presencia de su antagonis
ta, en su derrota parece necesaria la inter -
vencién de un actor que ayude a los "espafio-
les" el camino gque los lleve hasta el "TITncal.
Sin embargo, la intervencién de este actor -
no se funde en un contrato, como implicita -

mente ocurre en la intervenciédn del actor -

"hombrecito negociantero", sino en una amensa



za, gque viene a ser una forma de contrato ne
gativo, pues ella estd formada por un mande-
miento:; la orden de dar una informacibén, gque
acompafiado por la emisibén anticipada de su -
consecuencia en caso de rechazarse la orden-
o de incumplirse las misma, consecuencia que

no es otra que el castigo.

En esta segundas vez los espafioles entra-—
ron por la Shicuna porgue un hombrecito-
que habfian cogido en el Temple les ense —
6 el camino. A ' este hombrecito lo aga-
rraron porgue se gueddé en el Temple co -
miendo miel, pues erse muy hambriento y =
‘en eso lo agarraron los espafioles y para

que no lo maten les ensefié el camino,

El dominio de los M"espafiocles" =sobre el "Inca"
/ soberbio/ permite a agquellos obtener el obiE_
to buscado (03). Este les atribuye el obpE -
to, pero el castigo del "Inca®® no concluye -
con su sumisibén y entregs del valor-objeto =
0___5 a los "espaficles". Bl castigo termina ha
ciendo al propio "Inca®" objeto y sujeto. Co
mo objeto, el "Inca" es destinado & la muer
te, en tanto sujeto, la atribucibén del casti
go, reduce la dinémica de sus funciones, has

+ta hacerlas casi nulase, sin liquidar total -

mente su subjetividad. El "Inca%, nos dice
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el informante, "ha de volver, cuando otra -
vez seas bueno y oiga las palebras del Se -
fioxr", Por tanto, gqueda un residuo de subje
tividad cuyas funciones hen de permitir la
réconciliacién con el "gSefior"; la acepta =
cibn y realizacibébn de sus Srdenes, esto es,

el resteblecimiento del contrato.

Tras lo expuesto podemos sintetizar el relato toman

do el hilo en las esiguientes funciones:

Contrato Iy Dor mitico ——=0dl—~——sDrio préctico2

Realizacidbn; 32+ Dor mitico y préctico i}ﬁ sl+

-

- ti
Drio préc ico, A Os)

Retribucibn: 32+ (Advl Advz) ”:)!{S!' v 03)-—-——)
(SQ,A 03)J PREMIO

Victoria del "Inca" sobre los "espafio=

les".

I.a rupturas del contrato que constituye el rechazo -

del DrM por parte del DoP, da lugar a las siguien -

2
tes funciones:



No realizaecibn; 52 + (Dor mitico y préctico + Drio

f

mitico y préctico) ——D|( Sl+ Drio
L

préctico V OB)-————+ (817- Drio préc

ticoe A O
8

Bl

Recordemos que el rechazo del mendamiento que forma
el contrato I produce en el "Inca" la sintesis de =~
los roles de Dr .y Do en su cuerpo actorial

-
- i

Reted bued Sng L(s2v 01— (S, A0 ——8, + Adv,

CASTIGO

Dexrrote del "Inca® ante los "espafioles",

El caestigo se extiende a la muerte del "Inca". El-

DrM "Sr. Jesucristo" atribuye al "Inca", DoOP el =

2
objeto-castigo "muerte®, e través de la mediacién -

de los "espafioles".
Dor mitico-—>» (0 castigo ——>Drio préctioo2 vy mitico

El castigo convierte al sujeto "Inoca" en objeto, al
desterrirsele a la muerte, Como en el caso de la -
muerte del "Sr, Jesucrisgsto®, le muerte del "Incaf =
no es definitiva, propiamente es un espacio de des
tierro, del gque el actor alli desterrado tiene la -
posibilided de retorno. Por ello es l6gico que el

informante anuncie que el "Inca" después de su muer
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te habré- de volver, pero indicando la condicibén de
que parzs eso tendrd que reestablecer con el "3Sefior"
la relacibdn contractual I, que implica la realiza -~

cibébn del contrato.

Se pueden distinguir dos partes bien marcadas que -
se reducen a las funciones que a continuscién enun

ciamos para cada caso;

Parte I g

Contrato I

Realizacibn

Retribucién positiva: PREMIO
Parte II:

Rup tura del Contrato I
No realizacibn

Retribucibédn negativas; CASTIGO

Es fécil notar que los principales actores de las -
funciones sefieladas son el "Inca" y el "Sefior". Sin
embargo, las acciones de ambos no los comprometen G
nicamente a ellos, repercuten decisivamente sobre -
las acciones del actor "hijos". La realizacidn con
trato I incide en el hecho de permitir al sujeto =
"hijos" adquirir la competencia indispensable para
satisfacer su deseo de /medios de vida/, es decir,-

la reproduccibén de su vide cotidiana. La no reali-
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zaci®dn del contrato introduce, en cambio, el dese =
quilibrio:; la adquisicién de la competencia se hace
virtual, surge la carencia que se hace diffcil 1li -
quidar.i’Desde el punto de vista préctico, sin dude,
la adquisicién de competencia no depende de un ser
divino, esino de la accibén educativa de la sociedad,
pero desde el punto de vista mitico, es posible con
cebir gque esta dependa de un ser trascendente, Asi
faltando este ser, miticamente la sociedad gquedaria
en un estado de carencia competitiva, incapacitada-
para continuer reproduciendo su wvidsa diaria. Dentro
de esta perspectiva mitica se tendria para el S -
"hijos" el siguiente desarrollo secuencial, de acuer
do al desarrollo de las relacionés contractuales en

tre el "Sr. JesucristoV y lelT*Sry Inca".

Carencia/atribucién de la competencia/satisfaccién-
al haberse cumplido el contrato I, ¥y
satisfaccibn/no atribucibén de la competencia/caren-
cia

al romperse el contrato I.

Para terminar con esta parte pregsentamos un esbozo-
de la distribucidén de los roles temdticos de los -

principales actores.

La posesibén del objeto-saber para la sociedad huma-
ne positiva depende de la actividaed del "Sr. Jesu =
cristo", el gque como hemos visto trasmite el esaber

Y la habilidad de trabajar a aquélla. Eso ocurre



cuando ocupa una situacifén dominante en lea sociedad
trascendente. Entonces tiene los roles tem&Aticos -
de/maestro/, /amo/, /protector/ y /rey/. La socie-
dad humana ligade a €1, representada por el actor -
"hijos", cumple en correlacibédmn con los roles del -
"Sr, Jesucristo", los roles temAticoe de /aprendiz/
/eriado/, /protegido/, [stbdito/. ELl actor "Inca",
en tanto es integrante de la sociedad humana, mien
tras el "sefior" se encuentira en situacibdn dominante
desempefia los mismos roles que el actor "hijos", lo
que diferencia a éste de aquél son los rasgos - figu
rativo o simicos de actor/individuo/ frente a /co =

lectivo/, /distinguido/ frente a /més distinguido/.

Roles temAticos de los actores sezin las secuencias

o
del relato

I. Vigencia del poder del "gr, Jesucristo"

"Sr, Jesucristo" “Sre)e:a" "hijoa"

/maestro/ *"enseiié" /aprendiz/ "ensefiado" /eprendiz/

/ amo/ /eriado/ "criadito" /criado/
/protector/ /protegido/ /protegido/
/rey/ / sibdito/ / stibdito/

II. Ausencia relativa del poder del "Sr. Jesucristo®

"Sr, Jesucriston

/desterrado/, /controlador/



Vigencia del poder del “sSr. Inca™

"Sr. Incat

/controlado/

/obediente/ "comenzé a ensefiarles,

tal como le habia ofrecido a su Se

fioxr"

/maestro/
/amo/ "amiton
/protector/
/rey/ "reyn

/ segundo Dios/

/premiado/

"p&rdida del poder del gr. Inca™

"Sr. Incal

/controaeldo/

/rebelde/ "malcriado®, "fregado"
"no hacfa caso a lo que le noti-
ficaba el Sefior",

/ erueldead/

/anti-meestro/ "estaba haciendo
averias, castigaba a sus hijos,
los colgaba de los compafiones,-
les aplastaba los dedos/".
"engrefdon

/castigado/

"hijos"

/aprendiz/
/criado/

/protegido/

/ stibdito/

"hijos"®

Este actor man -
tiene los mismos
roles antes sefia

lados.



Los roles que deja de asumir el "Sr, Inca" cuando -
pierde el poder, serédn retomados méAs tarde, en el =
momento en que "otra vez sea bueno y oiga las 6xrde
nes del Sedior"; es decir, sl desempefiarse nuevamente
en el rol de actor /obediente/. De igual manera, -
el "Sr. Jesucristo", recupera los roles perdidos -
cerca del "juicio final%, Pero, observemos aqui -
que mientras el "3r, Inca" recobra los roles que lo
hacen poderoso en un desemperic gque se presenta como

voluntario, el "Sr. Jesucristo™ lo hace en un de sem

pefio involuntario.

TLos roles de los mactores pertenecientes a los 6xrde-
nes que forman parte de lg deixis de los "malo" se
definen en opogicibdn a los roles de los actores de

los 6rdenes que.integran la deixis.de lo *"bueno",

o
Para las denominaciones de los roles temAticos pre

ferimoe hacer uso de Fer7errds Tor2s/ ﬂf.f?:p._,/a&j.-: 5
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Aproximacién al campo figurativo y & la estructura profun

En el cuadro que representamos en la pAgina siguiente, -
tratamos de distribuir esqueméticamente las principales -
secuencias del relato. (Cada uno de los recuadros indica
le manifestacifn de las secuencias segin el orden social
en que se verifican, Las manifestaciones secuencisles -
que aparecen abasjo del margen superior, que son las mani
festaciones del O0SDB (orden social divino-bueno), y las -
que aparecen sobre el mergen inferior, que son manifesta-
ciones del 0SDM (orden social divino malo), son correlati
vos, unas implicen a las otras., En el punto 2.1. sostuvi
mos que los haceres del OSHB asi como los del OSHM esta =-

ban determinadoe, respectivamente, por los haceres del =
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OSDB y del OSDM, es decir, que los quehaceres de estos ér
denes implicaban los de aquéllos. Al describir la organi
zacibén narrativa del relato vimos la meclnicae de tgl im =

plicacibn.

Teniendo en cuenta ello se puede establecer que en la pri
mera columna del cuadro, la manifestacién secuencial del
O0SDB que da cuenta de la "Vigencia del poder del "gSr. Je
sucristo" implica lae manifestaciédn "Estado de satisfac =
cién" en el OSHB. Correlativemente, la manifestacibén se
cuencial "“Ausencia del poder de 'Tucifer'" implica la ma

nifestacibn "Estado de carencig" en el OSHM. Todo lo ank

cugl se puede registrar en el siguiente esquemas

O0SDBt Vigencie del poder —— Eetado de satisfaccibn: OSHBRB

del "“Sr.Jesucristo”

OSDM: Ausencia del poder — Estado de carencia: 0 SEM

de "TLucifer"



ORDEN SOCIAL
DIVINO BUENO

Vigencia del poder del
" Sr. Jesucristo "y, que

se da cuando este actor
se halla en posicién do
minante, se halla presen
te en el espacio de 1la
vidae.

‘Ausencia relativa del
Jesucristo ".

"gr.

oder
Posicién su

del

bordinada. Se halla presente en
espacio de la muerte y ausente -
del espacio de la vida.

Reinstauracién del
poder del "Sr. Jesu

cristo'". Presente
en el espacio de la
Vidﬂ.

Vigencia Pérdida del Reinstau
(ORDEN SEMI - del poder poder del racidén -
DIVINO ) del "Sr. "SrhInca'. del poder
Inca', del "Sr,
Inca".
gﬁﬁiﬁo Egg;gL Estado de satisfaccibn. Estado de Estado de sa Estado de Estado de satisfac_
satisfac carencia. satisfac_ | cidn,. '
cibn. cibne.
ORDEN SOCIAL Estado de carencia .  Estado de |Estado de sa Estado de Estado de carencia.
HUMANO MALO carencia tisfaccidn. carencia.
Ausencia Vigencia del |Ausencia
del poder poder de lgs del poder
de los 'es "egpafioles . de los ''es
pafiocles. pafioles'.

ODEN SOCIAL
DIVINO MALO

Ausencia relativa del po
der de '"Lucifer'", que se

da cuando este actor se ha
lla en posicidn subordina

da.

Vigencia relativa del poder de "Luci

ferii,

Posicidén dominante.

Ausencia del poder
de "Lucifer".
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Este esquema también es aplicable & las manifestaciones -
secuenciales de la tercera columna. Pero no asi a las ma
nifestaciones de la segunda columna, correspondientes gl
tiempo presente., Para ver las relaciones entre sus dis =
tintas manifestaciones seré necesario profundizar en las

relaciones antes expuestas.

Conviene tener presente que lsg manifestacién de satisfac-
cién o bienestar en el O0SHB, es la figurativizacién del =
estado conjuntivo de deseo entre el actor "hijos" y el ob
jeto/medioa de vida/. Mientras que la magnifestaciédn de =
carencia o malestar en el OSHM es la figurativizacién del
estado disyuntivo de deseo entre el actor "espafioles" y =
el objeto/riquezas/. En el OSHB las manifestaciones de -
carencia y de satisfaccidn suponen paras cedas ung de ella.sJ

dos estados del sujeto "hijos" en relacibn al objeto-sa =

ber saber-trabajar. La primers supone un estado de caren

cia del objeto-saber, en tanto que la segunda un estado -
de satisfacciédn del mismo objeto. 1,0 que se puede resumir

en la siguiente formulaciébng
saber-trabajar —— = satisfaccibn
no-saber-trabajar ————= carencia
Iguelmente en el OSHB\los estados de carencia y satisfac-

cibn estén en principio implicedos por la posesién © no-

posesién de la competencia en el saber-robar, hacer compe




-
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titivo propio de esta sociedsad. De modo que se puede for

muler para este caso el siguiente esquemat

sgber-robar — 3 satisfaccidbn

no-saber-robar ——————3 carencia

De lo dicho es deducible el siguiente cuadro:

SATISFACCION
saber-trabajar < 7 saber-robar
L ¥ b ) -
- "\ -
. # B .
L ] £ ™ -
no saber-robar L 1 no saber-trabajar
CARENCTIA

Ahora bien, advirtamos que el saber-trabajar es una compe

tencia que se adquiere en el O0SHB gracias al hacer del -
"gr, Jesucristo" cuando éste dominae en el orden divino.
Por su parte, en calidad de hipbétesis, podemos sostener -

que el seber-robar en el O03HM se consigue por el hacer de

"Lucifer", independientemente del hecho de que éste domi
ne o no en el orden divinoiy tal actor haris circular el -

saber-robar con constencia y sin restriccién, puesto que,

aparentemente, no existe para él ninguna imposicién gque =~
inmoviliza su hacer; siempre actua, aun en estados desfa-

vorables.

Los haceres que hemos mencionados son actos de transferen
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cia que se menifiestan como "ensefilanza positifa" en el -~
primer caso:; el "Sr. Jesucristo" transmite un saber nece
sario para la reproduccién de la vida cotidiana de sus -
"hijos", y como "ensefilanza negativa" en el segundo caso:

no se transmite un saber productivo, sino desposesivo y,-
por eso, improductivo. A esos haceres les corresponden -
en las sociedades humenas un "aprendizaje positivo" y un

"aprendizaje negativo®, respectivamente,

' La enseflanza positiva pone en relacibén o vincula el (0SDB
v el OSHB e instauras un orden que implica un estado de sa

tisfaccibén en la gociedad humana, hecho que podemos esque

matizar asi

0O SDB O SHB

ensefilanza _______, aprendizaje —_____ ysaber-trabajar s
positiva del saber =

h TR Satisfaccibn
La relacibn equivalente a la anterior entre el OSDM y el
OSHM se da a través de la "enseflanza negativa" v no ins =
taura un orden semejente al entes descrito. ILa adquigi =
cibén de la competencias en el saber-robar no es suficiente
para alcanzar el estado de satisfaccibn deseado, Expli -
quemos esto. El objeto de deseo en el O0SHB es un objeto-
gestado por el propio hacer del sujeto. TIa satisfaccibn-
del deseo comprende el hacer el objeto; su produccidén.

El objeto deseado no es un objeto existente y acabado que
se busca tener, sino que se elagbora para lograr tener. En

este sentido la adquisicién del objeto no lleva consigo -



la deposesibébn del mismo a otro sujeto. En cambio, en el
0OSHM el objeto de deseo, es un objeto acabado que se ha =-
1lle fuera de su &mbito social, en posesibén de un sujeto -
al que se tiene que arrancar violentamente, Por tanto, -
tener el objeto en el OSHM implice una accién confrontati
va(+) con quien lo tiene en sus manos, y esa accién, de =

ser exitosa, llevae a la satisfaccibén; pero, de ser un fra

caso, el estado de carencia se mantiene.

En este sentido, la "ensefienza negativa®™ conduce a la ad

quisgicién de la competencia en el seber-robar, ésta no =

lleva automAticaemente a un estado de satisfaccibn, pero -
en cambio si a un estado posible de sgsatisfaccibén en la me
dida que su resultado es consecuencia de una confronta -
cibén cuyo final es incierto. Todo ello puede esgquemati -

zarse asi:

(estado de
satisfac -

///Xcién)
ensefianza-————paprendizaje———3 saber-robar

negativa del saber - \\\\(eatado de
robar carencia)

0 SDM 0 SHM

Ahora bien, los resultados (éxito o fracaso) de la con =

frontacién que los actores pertenecientes 21 OSHM tiene -

(+#) Sin embargo, la accibn del trabajo puede considerarse
como una confrontacibén, paera lograr el producto al =
que da resultade, es indispensable gque prive de un ob
jeto (la materis prima) a la naturasleza entendida cE
mo sujeto., En ese sentido, el trebajo es también unsa
lucha.



que librar no dependen fundamentalmente de la competencia

adquirida en el saber-robar, sino de las modificaeciones -

que se producen en el orden social divino y en el OSHB.

En la ﬁedida en que rige el poder del "gr. Jesucristo" so
bre el orden universasl, puede sostenerse que la competen-—
cia tiene una limitacién fuerte; muy dificilmente podria-
aplicarse con felicidad; en la medida en gque rige el po -
der de "Lucifer®" la competencia en cambio tiene una limi-
tacién débil:; hay condiciones més favorables para su apli
cacién triunfal. Coesa contraria a lo que ocurre en el -
OSHB en situsciones similares. Al1l1f el logro del estado-
de satisfaccidén estd "garantizado" por la competencia ad
quirida, suministrada por un actor/ensefiador/ o /maestro/
divino o semidivino, Rl fracaso en el logro del estado -
perseguido s6lo puede ser consecuencia de una quiebra del
orden total impuesto por la sociedad divina "buena®", debe
entenderse como una alteracibn en le adgquisicibén del obje
to saber=trabajar por los miembros de la sociedad humaena-
"buena". Esta gquiebra que lleva a la sociedad humena -
"buena" al estado de carencia, repercute sobre el OSHM -

permitiendo el logro de la situacién deseadsa.

Ahors veamos las relaciones gque se presentan en las meni
festaciones secuenciasles de la segunda columnsa del cuadro.
En el 0SDB, la correspondiente manifestacibén secuencial =
da cuenta de la "Ausencia reletiva del poder del "gr. Je
sucristo", En el O0SDM, la manifestacién secuencial co =
rrespondiente da cuente de la "Vigencia reletiva del po -

der de "Tuciferh, Obgexrvemos due ante esas circunstan =



cias en los 6rdenes humanos ligados a los poderes divinos
no se menifiesta, en principio, modificacibén algunsa. E1l
estado de satisfaccién en el O0SHB subsiste. En el OSHM -
el estado de carencia continda. Sin embargo, hemos dicho
que éste es un estado de carencia débil; el estado de vi
genciae del poder de ®"ILucifer" favorece la posibilided de

eliminer le faltae en la humenidad "mala", pero no determi

na la ocurrencia necesaria de tal posibilidead.

4]
OSDM: Vigenciae del poder ——— 3 Estado de carencia (=) :

de "Tucifer" O SHM

O0SDB: Ausencia del poder — 3 EBtado de satisfaccibn;

del "Sr. Jesucristo" OSHB

Por otro lsdo, se observa que al reino del "Sr. Jesucris-
to" sobre la sociedad humena "buena", le ha reemplazsdo -

el reino del "Ineca'.

BEl reino del "Inca" significa para la sociedad humana -
"buena" la continuidad del oxrden estable instituido por -
el "Sr. Jesucristo", fundado en una adecuada transmisibn-

del saber-trabajar que permite a los individuos de esta -

sociedad adquirir los medios necesarios para seguir repro

duciendo su wvida cotidiana. Ahore bien, el orden estable

°Bl esigno (-), entre paréntesis, indica estado de caren -
cia débil,



bajo el poder del "Inca" se halla sostenido por un régi =
men de mandamientos emansdos del "Sr. Jesucristo", a los
cueles aquél debe someterse obedientemente para permane -
cer en el luger de privilegio al gue ha accedido y, lo =
que es méis importante, en esa situacibédn glorificante man

tener el ordenamiento humano de bienestar. Io dicho pue

de resumirse en el siguiente esgquema:

Actitud obediente del "gr.
Inca" frente a los manda =
Orden social hu- mientos del "Sefior®
mano "bueno® en
situacibn "esta-
blen

stado de patisfaccibn del
OSHB

No estaré demés recordar gue pese a su ausencia del espe
cio de la M"vidag" el "Sr, Jesucristo' sigue amctuando sobre
&1, cumpliendo el rol temético de/vigilante/ y /donador =-

de premios ¥y castigos/.

El estado de satisfaccibédn en el QOSHB se'trueca por el es
tado de carencia debido a la accidn desobediente del "gr,
Inca", quien se rebela contra los mendamientos del "sgﬁor“@&
"ensefiar" a sus"hijos". Asi el OSHB ingresa en una situa

cidén de "“aglteracibn" que puede esquematizarse de este mo

dog



’

Transgresibédn del "Sr.
Inca" de los mandamien
Orden social hu- tos del "gSedor"
meno "bueno™ en
situacibn "alte-
rada"

lEBtado de carencis

La actitud obediente del "Inca", manteniendo el orden es
table en la sociedad humane "buena", es premiado por el -
"Sr, Jesucristo", Ya hemos wisto en qué consiste ello.

La actitud rebelde, que tiende a le alteracibén del orden-
ee castigada: el "Inca'" pierde el poder conferido por el
"Seffor"® y es muerto por los M"espafioles", (Como ya lo he =
mos visto, el castigo impuesto al "Inca" repercute tam =
bién sobre la sociedad humana "buena", gue queda sin un -

actor /ensefiador/ o /maestro/ en un estado de carencia.

En lo expuesto en los paArrafos anteriores surge las oposi=

cién obediencia vs. transgresibén, gue se articuls en la -

categoriasa sémica deber, Asi mismo, se observa el vinculo
que se produce entre él primer término de la oposiciémn -~
con el estado de "estabilidad" que se menifiesta en el =
OSHB y el vinculo gue el segundo término establece con el
estado de "alteridad" en el mismo orden sociasl, Esto nos

permite deducir el siguiente cuadro semibdtico;



DEBER
Obediencia .g r Transgresibn

N s

- \ -

. N\ o .

ESTABILIDAD . S . ALTERIDAD

L] ! i -

rd
No=transgresién o 2 . No-obediencia

NO DEBER

La oposicibn obediencia/tranagresidn puede también articu
larse en el sistems relascional del cuadredo constifucio -
nal semibdtico (Cf. Greimas, 19731 159 y ss.) de la &i =

guiente maneras

waééffﬁ; Ry 7. /Prohibido
- N 1 .
\ "
- ,\ / -
OBEDIENCIA . KX . TRAN SGRE SION
L / N 3
~
- / '\\ L

No-prohibido .,

O v rt'zsor/‘/dzj

Este cuasdrado rige las manifestaciones de los 6rdenes so

ciales "buenos",

Asi mismo, las oposiciones ensefianza positiVa/enseﬁanza -
negativa y aprendizaje positivo/aprendizaje negativo, pue
den articularse en el cuadrado antes mencionado, tal como

se hace a continuacibng



Presers fé ¥ o AT - Prohibido
. 7d .
ENSENANZA POSITIVA . W . ENSENANZA NEGATIVA
APRENDIZAJE POSITIVO . 3 \ . APRENDIZAJE NEGATIVO
N
/ .
No=-prohibido ./ i No---tnr.e;c‘-rrzo..

Ya hemos adelantado que.los estados de satiefaccibn y ca

rencia en el OSHM dependen también de las modificaciones-,
del OSHB. Mientras rigé el poder de "Lucifer", el estado

de carencia es débil, cuando en OSHB el "Inca" mantiene = -
el estedo de orden instituido por el "“gefior"; cuando éste

se quiebra el QOSHM logra el estedo de satisfaccibn desea-

do, pero este es un estado de satisfaccibébn transitorio.

De modo gque se puede escribirg

OSHB “estable®.——— 5 Estado de carencia en el

O SHM

OSHB "alterado$—— 3 Estado de satisfaccibn =

en el (QSHM

Observemos que & la pérdida el poder del "Sr, Inca", le
corresponde la "vigencia del poder de los "espafioles",
Anotemos, simplemente, gque en este hecho se puede ver una
situacibn en la que el ejercicio del poder en el orden hu
mano ha pasado de ser ejercicio primero por una divinided,

que representa 1o "bueno", a una semidivinidad, que tiene



el poder delegado por el primer actor y bajo su vigilan -
cia, y, finalmente, a un actor humano, los '"esgpafioles",-
miembros de la sociedad humans "mala'". Se puede apreciar

une tendencia hacia el dominio de la "maldad™".

Bn la exposicibn precedente se nota gque en el relato las

categorias mds redundente son las que se oponen en los -

pares "divino" vs. "humeno" y, principaslemente, "bien" vas.
"mal", Las distintas acciones del relato se disponen den
tro de los marcos de estas categorfas. Asi podemos orga

nizar las funciones de ensefianza-aprendizaje en el sBi -

guiente esquemaj

"bien" "mgl"
"divino" | ensefiar a ensefiar a
trabajar robar

"humano" | aprender a | aprender a
trabajar robar

Es fécil epreciar que las funciones del cuadro son la ma.
nifestacién de operaciones sintécticas de transferencia y
transformecibn. En otro cuadro, las categorias "divino'-
ve. "humeno®" y "bien" vs. "mal" organizan las menifesta -

ciones del deber:



: !lbien“ Ilmal [1]
|
"divino" | obligar a en- |
seflar a traba
jar
"humgno" Obedecer No-obedecer

El par "bien" ve. "mal" organiza las manifestaciones

deseo en el orden "humano™;

"buenot

Ilmal "

dios de vida/ | zas/

"humano® | Deseo de /Me- | Deseo de /Rique-

del

En calidaed de hip6tesis se puede sostener que el objeto -

de deseo /medios de vida/ menifiesta el sema /6Gtil/,

se opone al sema /suntuoso/ que se manifiesta en el

to /riquezas/.

gue

obje



- 8l =

4, CONCLUSIONES

Siguiendo los criterios greimasienos para el andlisis =
semidético del relato distinguimos en el texto estudiado dos
niveles; uno correspondiente e la estructura superficial, -
gque comprende la organizaecibén gque define los quehaceres que
desempefian los actores, y el otro a lea estructura profundsa,
que corresponde a la organizaciédn de la estructurs elementael
de la gignificecidn y halla su mas completa delimitacibn en
el cuadrado constitucional semiético (Cf. Ballén, 1978: 53 -
98).

En el primer nivel observemos que, de acuerdo a los gque
haceres que se manifiestan, se puede trazar une primera 1li =-

nea divisoria que separa a los actores ubic&ndolos dentro de



un orden socisl trascendente, regido por un verosimil mitico

¥ que sanciona la verdad de las actividades alli desarrolla-
das, manifestadas como divinas y/o demoniécas; a otros los -

coloca en el interior de un orden social inmanente, reglado-

por un verosimil préctico, que funda la "verdad" de las acti

vidades del orden humano.

Seguimos en esta operacidén los apartes de Enrique Ba -
118n Aguirre y Hermis Campodbénico en su estudio sobre un cor

pus de relatos lembayecanos (Ballén y Cempodbébnico, 1977: ).

En un segundo momento, siempre a pertir de las manifes-
taciones del texto, escindimos en dos cedas uno de los 6rde =-
nes antes distinguidos, formando érdenes socieales bien deli-

mitados.

En el orden sociel humeno o inmenente diferenciamos el
orden sociagl de los "hombres buenos" y el orden social de -
los "hombres malasg", gque nosotros denominamos también orden-
social humeno bueno (0SHB) y orden social humeno malo (OSHM).
En el orden social divino o transcendente encontramos dos or
denamientos semejaentes a los heallados en el orden humano; un
orden social divino bueno (OSDB), representado por el actor
"Sr. Jesucristo" y un orden social divino malo (0SDM) cuya -

quinta esencia es "Iucifer®,

El actor "hijos" o "hombres buenos" del O0SHB se define
por un hacer que le es caracteristico, el trabajo, mientras-

que el actor "hombres malos" del O0SHM se define por un hacer



simetricamente opuesto, el robo. Bn tanto uno es productivo
el otro es improductivo. aAmbos quehaceres se fundan en la =
falta originaria de un objeto de deseo, distinto en cada ca
80, que genera una bisqueda o hacer transformador que permi-

te la apropiacibén de tal objeto.

En el OSHB, el sujeto gque se manifiesta a través del ac
tor "hijos" desea un objeto que no se figurativiza en el tex
to, pero gque es inferido y que constituye agquel en el gue se
vierte el sema /medios de vide/. En el OSHM, el sujeto figu
rativizado en el actor "hombres malosg" sufre la carencia de
el objeto del deseo manifestado en el lexema "tesoros", en =

elque estd vertido el sema /riquezaa/.

El sujeto de deseo del 0SHB, simbolizado en sl no es un
sujeto competente en si mismo, para serlo debe adquirir las-
modalidades de el podexr y el saber que le posibiliten la ca
pacidad de reaelizar su deseo, o0 de lo contrario depender de
un sujeto competente que lleve a cabo el hacer trensformador
necesario pare esa realizacién. Sl obtiene dichas modelida-
des de un sujeto operador, que nosotros representamos con el
simbolo 52 ¥ que se figurativiza en el actor "Sr. Jesucris -

to", sste GUltimo sujeto transfiere al primero ls modelided-

del saber-trabajar, que supone la del poder.

Por la regls de equivalencia podemos presumir gque una -
transferencie semejante le posibilita al sujeto de deseo per
teneciente al OSHM la competencia que lo hace capaz de reali

zar su deseo, Aqui el sujeto operador seria aquel gque se fi



gurativize en el actor "Lucifer", quien transferiris hacia -

el 83 "hombres malos" la modalidad del saber=-robar, que lo =
capacita para apropiarse de el 03 /riquezas/. Sin embargo, -
la competencia en el saber-robar mo es suficiente para S -

3

consiga el objeto deseado, para ello tiene que enfrentarse -

al 32 cuando este se figurativize en el "Sr. Inca", pues a e
se actante se encuentra conjuntado el 0_, ¥y a fin de obtenez

lo tiene que dominar a aquel.

Dos programas narrativos se definen en lo dicho anterior
mente, uno que se presenta en el 0SHB ¥y otro que, presumible
mente, se presenta en el OSHM. El primero, desde la perspec

tivea de la actividad, puede ser formuledo del siguiente modog

l. Transferencia del Os-t: s2=:%;{31 v Os_t)___,(sl;\ os_t)

2. Realizacién del deseo
de el s (550w 03/ L/ (3, A 0))

El siguiente ese formularia asi

1, Transferencia del Os-r' 34::i>(33 v Os-r)*_f)(s3‘\ os—r)

2. Realizacibén del deseo (33 v OB)H___,(SB.« 03)

de el S_:
= 3

Observacibn: La transformacién 2 del dltimo progrema narrati
vo queda como un estado virtual en la medida en gue, como l;
hemoes sefialado, la competencia del 33 no es suficientemente-
para llevar a cabo.




El actor "Sr. Jesucristo" que representa el OSDB figura
tiviza en el texto un actante operador 32 que transfiere po
der-saber-hacer /trabajo/ el S, manifiesto en "hijos". TLa -

1
actividad de transferencia se figurativiza en el sintagma -

"ensefiar a trabajar® y, se deduce, que la actividad recipro-

ca, la recepcibén del objeto saber-trabajar, alcanza su mani

festacidén en la expresién "aprehender a trabajar". Supone -
mos, recurriendo el principio de equivalencia, que el actor-
"Tucifer", que expresa el O0SDM, lleva a cabo una actividad -
de transferencis semejante, haciendo manifiesto al sujeto o
perador 34, que permite la conjuncién del 33 "hombres malos"

con el obieto-saber-robar.qua transferencia efectuada por =

34 se manifestaria textuslmente como "ensefiar a robar®" y la

recepcién de 33 como "gprender a robar".

Las relaciones mencionades se presentan también, simul-
tédneamente, bajo las peautas de vinculos contractusles, Las-
transferencias, en ese sentido, constituyen al mismo tiempo-

transmisiones de objeto del Baber. Asl los programas formu-

. ladoe dentro de la perspectiva de la actividad son sucepti -
bles de formularse, al mismo tiempo, dentro de la perspecti-
va del mensaje. El actor "Sr., Jesucristo™ gque manifiesta el
rol actancial de S, figurativiza igualmente el rol de Desti
nedor Mitico "bueno". ILo mismo, el actor "Lucifer" gue figu
rativiza el rol de 34 y de Destinador Mitico "malo", Y los
actores "hijos" y "hombres malos" son soportados por las ac

tancias de 31 ¥y Destinatario Préctico "bueno", en lo que se

refiere al primero, y de 33 ¥ Destinatario Préctico "malo",=



en lo gque atafie al segundo. Asi, pues, podemos registrar el
desarrollo del relato, dentro de la perspectiva del mensaje-

bajo las siguientes f6rmulas:

1. Transmisién del objeto-saber /trabajo/:

DorMB LS > DrioPB
s-t

2. Trensmisién del objeto-saber /robar/:

DorMM ——» 0B ————3 DrioPM

Observacién: se advierte los objetos del seber son transmiti

dog desde los &rdenes divinos hacia los 6rdenes humanos.

La circulacién de los objetos del saber responde al man

damiento, no manifiesto, de un contrato establecido entre el
Destinador transcendente que es el Destino y los sujetos ope
radoxres 8, ¥ S,.
2 ¥ Fa
Hasta aqui hemos visto las actividades que definen cada
uno de los cuatro 6rdenes sociales que intervienes en el re
lato. También hemos podido percibir que los S6rdenes pertene
cientes a la deixis de lo "bueno", asi como los pertenecien-
tes a la deixis de lo "malo" se vincula por relaciones con -
tractuales. Ahora veremos las relaciones gque pueden advertir

se entre las dos deixis.



En el orden social di?ino:

Es un orden marcadamente conflictivo; le lucha entre -
los actores "Sr. Jesucristo" y "Lucifer" es incesante y sus
precarios y trensitorios resultados influyen en el ordena -
miento total del universoc del relato. Estos resultados fluc
tuen en momentos de . dominio del "Sr, Jesucristo" ¥y, por con
siguiente, de subordinacibén de "Lucifer", y momentos de domi
nio de este y de subordinacifén a aguel. IL.as releciones de =
dominacién y subordinacibn, ¥y la propie confrontacién a las-
que nos referimos no aparecen directamente manifiestas en el
texto, pero las inferimos de los anuncios premonitorios gue-

hace el "Sr. Jesucristo" respecto de su futura entregs a los

"contrarios" (actor ligado e "Lucifer" y, por tanto, al or

den social "malo"), respecto de su muerte y respecto de su

retoxrno.

El anuncio de su entrega ¥y de su muerte menifiesta la -

futura realigacién de la funcibén de renuncia; el "Sr. Jesu
cristo" que actoriza los roles de 3' y O ha de dejarse apre-
sar por los "contrerios" que actoriza el rol de S''., TLa fun

cién de renuncia, a su vez, supone la de dominacién, y esta-

la de confrontacibn, lo que nos permite deducirlas y pensar-—

en un ordenaemiento enunciativo, implfcito que se presentaris

asi:

Confrontacién (S'e——S'")

=

2
=

I

EN_ = Dominacién (8t«——= 3'1)



EN3 = Renuncia (S'+——— De——— S")

Le renuncia del "Sr, Jesucristo" es una renuncia a su -
poder y a su lugar de sujeto operador y destinador, que per
mite hacer competente al Sl gque se actoriza en "hijos", por-
lo que en la medide en que pera este actante es necesaria la
presencia de un sujeto operador, su ausencia tiene que gene-
rar un deseo gque hace del actor que lo manifiesta también u
na figurativizacién de un objeto de deseo. En ese sentido -
es posible hacer una representacién topolégica de la circula
cibén de este objeto, tal como lo expresamos en el punto 2,73,

2.

El anuncio del retorno del ¥Y8r., Jesucristo"™ nos permite
inferir una nueva confrontacidn, gue tendrd como resultedo -
previeible la imposicibén del 3' sobre el S'', esto es, del -
actor "Sr, Jesucristo", divinidad bondadosa, sobre el actor-

"Tucifer", divinidad malvada.

Este anuncio da pie para poder deducir una trayectoria-
secuencial que se presentaris del siguiente modoy I. Orden -
divino regido por el "Sr. Jesucristo"; II. Orden divino regi
do por "Lucifer", y III. Orden divino regido por el "g3r. Je
sucristo, que constituye una reinstauracién x del ordenamien

to vigente en la primera secuencia.

S61lo queda mencionar que la regencia del orden divino -

por parte del Sr. Jesucristo es plena, se ejerce directamen-



te, mientras que la de "Lucifer" es indirecta y se ejerce a

través de actores intermediarios, en esa medida en relativa.

En el orden social humano

Es un orden dependiente del orden divino. Les modifica
cionee alli producidas repercuten en este. En el O0SHB la -
subordinecién y la renuncia a su situacién de poder por par
te del "Sr. Jesucristo" en beneficio de "Lucifer"; que ocu =
rre en el orden divino, afecta el desarrollo de sus activida
des. En un primer momento ls ausencia del "3r, Jesucristo",
que actoriza los roles fundamentales de sujeto operador 32 y
de Dor Mitico "bueno", no produce alteracidn ninguna. ILas -
actividades mediante las cuales el sl "hijos" puede superar-
su estado de carencia (reproduciendo cotidisnamente una situ
acibén de bienestar o, en otras palabras, desarrollando un ha
cer transformados que le permite obtener el objeto del deseo
/medios de vida/), quedan aseguradas en la medida enque los
quehaceres del 32 son tomadas por otro actor que va a figurs

tivizarlas. Ese gctor es el "Sr. Incal.

El "Sr. Inca" es un actor perteneciente al orden humano
"bueno" y, en tal razbén, figurativiza, lo mismo que el actor
"hijos“, los roles actanciales de sujeto del deseo Sl y de =
Drio Préctico "bueno"., Pero, a diferencie del actor "hijos"
que mantiene rolees propios de lo humano, a lo largo del relsa

to, el actor "sSr, Inca" sufre una transformacién que lo con



vierte en un actor a través del cuel se manifiestan roles de
lo divino. El1 "Sr. Inca", luego de calificarse como sujeto=
competente del saber-trabajar, mediente pruebas que le son -

impuestas por el "3Sr, Jesucristo", asume figurativamente los

roles de sujeto operador 52 y de Dor. del saber-trabajar.

Desde esta posicibn es capaz de conservar para el orden huma
no un estado de bienestar y estabilidad. Ese es el deseo -
del "Sr. Jesucristo"; gque aun en su gusencia gquede libre de
amenaza la posibilidad gue el orden humano "bueno" se repro-

duzca.

Sin embargo, la presencia de un actor, el "Sr. Inca", -
que asegura el mantenimiento del orden humano, en ausencia -
del "8r. Jesucristo", no elimine los peligros de su elteras -
cién, esto es, la vigencia de un estado de carencia y males-
tar, El "Sr. Inca" tiene une posicibn en la cual no puede -
permenecer sino cumpliendo con una prescripcién y una prohi-
bicién bien determinadas. La prescripcidn de desempefiarse -
como sujeto operador 32 ¥ Dor del saber-trabajar, y la prohi
bicién gque manda no dejar de hacerlo, que explicitamente = -
fuerze la prescripcién, Pero, el mandamiento del "Sr, Jesu=-
cristo" no implice una aceptacién univoca, la realizaciébn in
defectible de la orden. El también puede implicar su no rea

lizacién y, en el caso de la prohibicibén, su transgresiodn.

El "Sr. Inca" en ese sentido, no tiene necesariamente =
que cumplir con lo ordenado, el puede también incumplir. Pe
ro, en el primer caso, al cumplir realiza el deseo del "Sr.-

Jesucristo™® y obtiene de este la retribucibn positivae de un



premio; es glorificado y recibe determinados simbolos de po-
der que representan que es capaez en el desempefio de los ro -
les actanciales y temAticos que manifiesta. Se desempefia a
decuadamente como /maestro/, /amo/, /protector/ y /[rey/, ¥y -
tiene un poder tal que no puede ser derrotado por ningin an
tagonista. En cambio, al incumplir con los deseos del "3r,-
Jesucristo" recibe de este una retribucibn negativa, un cas
.tigo: gqueda desglorificado y deja de ser actor en el que se
manifiestan los roles que le fueron conferidos. Despojado =
del poder puede ser vencido por sus antagonistas. De lo di

cho sacemos en claro que la obedienciaea a los mandamientos -

del "8r, Jesucristo", por parte del "Sr., Inca", merece la =

retribucibfn de un premio; determinados simbolos de poder y =

un poder real. La desobediencie y transgresidn de las prohi

biciones, implican la aplicacién de un castigo: el despojo -
del poder, que hacen del actor "Sr., Inca", une figura que ma
nifieste actantes incopetentes. Eso trae consigo la posibi-
lidad de la instauraescién de un estado de carencis para el -
OSHB.

En el OSHM.el dominio que ejerce "Lucifer" en el orden-
divino favorecela posibilidad de realizar su deseo de poseer
el O3 /riquezas/, pero no condiciona su ocurrencia en forma-
inevitable. ELlL objeto de deseo del S3 no se halla en el &m

bito que le es propio, sino en un territorio extrafioc. EL1 0

lm W

se encuentra en posesibén de S, y tiene gque enfrentarse a e

2
te para poder apropiarselo. No tendréd é&xito cuando el actor

"Sr., Incea", que menifiesta a 82, se muestra obediente, pero-

si lo tendrd cuando el mismo actor se muestra desobediente, -



porgue entonces, desposeido de poder, ser& débil y su derro-

ta necesaria, por constituir ella un castigo.

Resta mencionar que el trayecto narrativo antes resumi-
do presenta en el plano manifiesto las vicisitudes gque sufre
un orden humeno (el de los "hombres buenos") ante las trans-
formaciones que, involuntariemente, padece; los cembios de -
estado a los que se ve sometido y que comprende el pasaje =
del estado de satisfaccibn al de carencieae, y de este estado-
al de satisfaccibn, otra vez, estado éste que, presumiblemen
te, deje su luger mAs tarde a otro estado de carencie y asi-

sucesivemente,

Esos cambios tienen relacibn con otros gque se producen-
en el orden divinos Allf se libra una lucha entre dos divi
nidades, una "buena", el "Sr, Jesucristo", y otra "mala", -
"Lucifer", que oscil@a 'entre dos resultadds, unas veces reesol
viendo el conflicto en favor de la primera divinidaé ¥y otm s
en favor de la segunda. Bl orden divino sigue, de esa mane
ra, una sucesién de estados, segin la prescripcibn de un Hor
trascendente que puede ser identificado como el destino, en-
donde se alteran estados en los que domina la divinidad "bue

na" y aquellos en los cuales la divinidad "mala" es la domi-

nante.

En el orden social humano bueno los estados de satisfac
¢idén coinciden con los estados en que en el orden divino do
mina la divinidad "buena". Pero los estados de carencia en

este orden no surgen autométicamente del hecho de que en el



orden divino la divinidad "mala" sea la dominante y, por 1lo
tanto, la "“buena", la sometida. El estado de bienestar no -
se altera en principio, pero sfi queda amenazadae su estabili-

dad.

El orden social humano bueno tiene una estabilidad fun
dada en la realizacibén de una actividad, el trabajo, que le
permite acceder al logro de la posesibébn de su objeto de de =
seo /medios de vida/. - Tal acceso se hace posible por la ob
tencién de la capacidad de trabajar, que se consigue gracias
a la actividad educativa de la divinidad "buena". Este orde
namiento no queda trastocado sl ser sometida la divinidad -
"buena" y desterrada al espacio de la muerte. Esa divinidad
se anticipa al momento enque su falta harfia quebrar el orden
social humano bueno. Delega en un actor semidivino el cum =
plimiento de loe roles gque permiten la estabilidad del oxrden
humano bueno. Se desarrolla asi en el relaeto la historia de
una sucesibdn, que es la historia de lea conversién de un ac -
tor humeno, en un actor semidivino.  El sucesor semidivino -
para slcenzar tallugar tiene queé cumplir exitosamente deter-
minadae pruebas a las gque se somete. Pruebas gque lo califi=-

can en el saber-trabajar, tras cuya realizacidédn obtiene como

reconocimiento de parte de la divinidad "buena" sefialados =
simbolos de poder, y pruebas que lo califican en el ensefiar -

a trabajar, después de cuyo fin recibe la glorificacién de =

la socieded humene "buena", asignéndole los roles de /rey/ y

/amo/ .

Pero, la estabilidad asi asegurada no gareantiza su per



manencia. Existe, por un ledo, el orden socisl humano de -
los "hombres malos", que bajo el deminio manifiesto en el or
den divino de la divinidad "mala", hacen su aparicién hostil
ante el orden social huamno bueno. Los hombres "malos" cm s
tituyen una amenaza en la medida en que desean objetos que -
posee el soberano semidivino, al cual tienen que dominar pa
ra mrrancarle y, segin la l6gica que parece determinar estas
acciones, luego darle muerte, que para la sociedad humana -
significa la alteracibén de su ordenamiento., Por otro lado, -
esta el hecho de gque el soberano semidivino no s8lo tiene un
poder de cuya competencia no dispone en su totelidad, sino -
también de que para usarlo tiene gque supeditarse a ciertas -
Srdenes: prescripciones y prohibiciones que debe cumplir ra
ra no ser desposeido, y que, por tel razbn, revelan le alter
native de su incumplimiento o de su transgresién. En ese -
sentido el soberano semidivino garantiza s6lo débilmente la
estabilidad del orden humano "bueno" y tan débilmente que, -
en Gltima instancia, al tomar la alternativa de la desobe =
diencias y la transgresién, sufre el retiro por parte de la -
divinidad "buena'" de la retribucibén positiva otorgada y abre
sf la posiBilidad de su derrota y castigo frente =z los "hom-
bres malog", que repercuten sobre el orden social humano bue
no en la medida en que con ello se instituye el estado de ca

rencia. El seber-trabajar, resultado de la ensefianza del so

berano semidivino, ya no podré ser obtenido y con ello llega
la incapacidad para conseguir los objetos de deseo /medios -
de vida/ sin los cuales la vida social no es posible. Asf -
pues, el orden social huamno bueno padece el pasaje de un es
tado de bienestar a otro de malestar debido a la conducta im

perfecta pero esperada de un soberano semidivino,
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