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" EL ALMA EN LA OBRA PLATONICA "




A mis padres,. Amado Javier
Aldams y Betty Pinedo
por su paciencia , amor ¥y

comprensidn




"'os Yo 3é que hay otros que ham
egcrito acerca de estas mismas
cuestiones, pero }; quienes son ?
Ni ellos se conocem a si mismos ".
PLATON. Carta.VII. 341 b.
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INTRODUCCTION

El presente trabajo nacid de la lectura de Ia obra
platénica y de un problema que veiamos en ella:; qud
es realmente el alma para Platén? La dificultad que
se descubria en Ios mismos textos platdnicos, se
ahondaba en la lectura de los criticos de su obra,
entre quienes no hay acuerdo, como no lo hay en otros
puntos de su obra. Conforme continuamos en nuestra
investigacidn, nos dimos cuenta que el tema tenfia di-
ficultades muy propias; y que sin embargo, podia for-
milarse un conjunto de proposiciones interrelaciona =
das entre si, teniéndose en cuenta sobre todo la evo-
lucidén del pensamiento platdnico. Las hipdtesis a Ias
que arribamos en base a las lecturas mencionadas y
que son las proposiciones que hemos de intentar de -
mostrar y ampliar en este trabajo, son las siguientes:

1) En el periodo juvenil o de influencia socrdtica,
el alma humana es autoconciencia moral, el hombre es
bdsicamente bueno, pues su voIuntad estd unida a su
razén, la que siempre aspira al bien.

2) En el periodo de madurez se vincule el aspecto
intelectual del alma humana, presentada por Sdcrates
en relacidn a lo moral, a lo que es en-si y para- si
y & las Ideas, y en especial a la Idea del Bien. Se
postula del alma como ente intelectual que es divi -
na, inmortal, simple e indisoluble (Fedén). Pero en
este periodo también va a destacarse el otro aspecto
del alma, el aspecto no-racional; en el cual Platdn
diferencia dos facultades: la irascibilidad y la

concupiscencia.
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3) La nocidn central del alma estd formulada en
Pedro, Ta misma estd vinculada a lo que posteriormen—
te 1Tama Platén el Alma del Mundo. El Alma es en lo
fisico, automovimiento,y es a la vez lo que contiene
al "principio racional", de tal manera que propicia
un movimiento ordenado, finalista; lo que en suma ha~-
ce posible este cosmos.

4) En el plano psicoldgico, del hombre va Platdn
hacia el Mundo., Hombre y Mundo se asemejan entre si;
el Alma del Hundo es la fuente de donde procede toda
la energia que mueve al Mundo y a cada una de sus
rartes, dotdndoles de un orden; pero el Mundo (eomo
el hombre y la pdlis) degenera. Por lo que el orden,
lo racional en el Mundo se vuelve a establecer en
su alma, por la intervencidn de lo divino.

5) Lo inmortal, simple, indisoluble y divino del
alme es su aspecto intelectual, lo racional; To mor -
tal del alma es lo que de ella se une al cuerpo y se

relaciona con el Mundo externo.

El trabajo estd dividide en tres capitulos, segin
la divisién cldsiea de la obra platénica en tres pe -
riodos. El primer capftulo tiene como fuente referen—
cial los llamados didlogos de juventud (1), escritos
probablemente antes del primer viaje de Platén a Si -
cilia, o sem antes de 388 - 387 a.n.e; didlogos en
los que Platén estd fuertemente influenciado por Iz
personalidad de Sécrates, Ios didlogos de lom que nos
hemos servido aqui han sido Protdgoras, Lagques, Ién,
Cdrmides y la Apologia de Sécrates. Es de hacer no -

tar que en este capitulo nos referimos a Sdcrates ...
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(asi{ sin entrecomillade), pues tomames la epinién de
la mayoria de los criticos, para quienes este perie-
do de Ia obra platénica manifiesta sobretedo el pen—
samiento socrdtice.

En el Capitulo segundo tratamos los didloeges que
probablemente escribié Platdn durante sw primer via-
je & Sicilia (388~ 387 a.n.e), a su retorno a Atenas
¥y en los primeros afios de Ia Academia; comprendemos
aqui lo que algunos investigadores denominan "didlo=-

gos de transicidn", aqui veremos Gorgias, Mendn,

Crdtilo, en estos dialogos ademds de la ain marcada
influencia socrdtica, se deja ver la aparicidn de i-
deas de procedencia mistérico-drfico. Tambidn estdn
comprendidos en este Capitulo los cldsicos didTogos

de madurez: Feddn, Banquete, Repiblica, y Fedro .

En el Capitulo tercero trabajamos en base a los
didlogos que probablemente escribié Pratdn durante
el pgerfodo que abarca desde unos afios antes de em -
prender su segundo viaje a Sicilia (367 a.n.e) hag =
ta el afio de su muerte (347 a.n.e); trabajamos aqui

en base a Timeo, Filebo, Politico y Leyes. X (2).

:.De qué naturaleza es nuestro trabajo? Pretende—
mos que éste es un trabajo de "psicologfa", en el
sentido etimoldgico y antiguo del término; no ha =
biendo escrito Platén un tratado del alma, hemos en—
marcado este estudio sobretodo en relacidn a Io que
le-es mds cercano: el cuerpo. Pero, ademds y como
Platén relaciona el alma a las Ideas, al conocimie # -
to, & la pdlis y a la paideia, no hemos podido dejar
de lado todo esto, siendo el tema de la paideia .
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de 1o que més hemos procurado distanciar muestro tra-

bajo, pues esta relacidn (psyché — paideia) es digna

de una tesis mayor, por esto aqui casi no tratamos de
los: "medios" que sirven para perfececionar el alma hu—
mane, es decir no tratamos de la misica, la gimnasia

» las matemdticas, la dialéctica,, lag leyes, los cul-
tos y celebraciones, y de otros "medios", decimos ca-
si, pues consideramos..que si tratamos de dos de ellos
(3),, aunque en forma muy breved

Respecto al uso de términos, tengase en cuenta 1o
siguiente:

- Cuando escribamos el término Idea(s), asi con Ia
primera letra en mayiscula, es que nos estamos refi -
riendo a la Idea en sentido platdénico (e¥ Bien, Ta
Belleza, la Justiecia), en cambio cuando escribimos el
término idea en mimiscula, es que nos referimos a un
pensamiento personal, a una nocidn subjetiva.

- Cuando escribimos "Sdcrates" entrecomillas es
que nos referimos al mismo Platdn, que usa a "Sécra -
tes", como interlocutor de sus propias ideas en un

didlogo determinado.

- Usamos el término "ente" no pars designar a las
Ideas, sino para referirnos a todo lo que en alguna

forma o modo es .



EL ALMA EN LA OBRA PLATONICA

CAPITUIO0 PRIMERO .- EL ALNA EN 10S DIATOGOS DE

EOE O B I B B B I BB DL B N

JUVENTUD .

nsécrates .- Entonces, hay que buscar a
aquel de entre nesotres que sea un
técnice en el cuidade del alma, que ,
asimismo, sea capaz de cuidar bien de
ella y que haya tenido buenos maestres
de ese."(1).

Es Sécrates quien inaugurs una nmueva etapa en la file -
sof{a griega al tomar como punto de investigacién al hom-
bre y & la virtud(zreté); a su vez el tema del hembre com-
prende en Sécrates el tema del alma; ésta se convierte asi
desde un principio en une de los elementes més gravitantes
en la obra platénica.

Sécrates arranca al hombre de las consideraciones de la
moral de costumbre para mostrarle ante s{ misme come el
gser cen capacidad para autodeterminar su prepia accién,
en cuanto es un ser cen capacidad para discernir el bien
del mal, La &tica (2), la idea de una conciencia del "sf
misme™ (3) unida a la idea de que nadie quiere el mal
veluntariamente, manifiestan la confianga de Sécrates en
el hembre, y de que éste es esencialmente bueno, pere,
que si actda mal no es sine per ignorancia (4), per ne
hsber indagade dentre de s{ ciuales sen sus lfmites y
cual es el rol individual que le compete jukar en su s0 -
ciedad (pdlis). Al preceso de conoverse a si migmo, al
preceseo de adquiaicién de discernimiente lo denemina ...



«s Sécrates : "el cuidade del alma"(5).

En esta perspectiva, va a considerar Sécrates que le
mds importante en el hembre es su alma y que come tal
merece los mejores cuidados (6), aunque en ninguno de
los didleges dd juventud aceptades como auténtices se
precisa que sea el alma. Cuidar el alma va & significar
hacerla sufrir un preowese de perfeccienamiente que la
convierta en virtuesa. Hacer virtuosa el alma implica
luege conecer le que es el alma y le que es la virtud
(areté), squé es el alma?, ya hemos diche que Sécrates
ne la define, sin egbargo en estes didloges se deja en-
treveer una necién que sefiala soebretedo una capacidad
intelectual, que es 1la que nes permite discernbr tante
cualitativa y meralmente, come cuantitativamente, en
tante nes hace capaces de calcular o de medir las cen -
secuencias de muestros actes (7); esta capacidad tam -
bién nes permité darnes cuenta de que somes nesotros
mismes o ne gyuienes realigames determinadas acciones.
Esto nes permite afirmar que en cierta ferma el alma
parg Sécrates es cencieneia de "s{ misme" (8), perque
es ésta la que permite el acte de inteleccidén y de res-
pensabilidad persenal.

Pere la conciencia séle puede ser en acte, per le
que €2 coneiencia viva y come tal es sinénime de vida.
Sécrates ne ignéraba la necién que tenfan les érfices
sobre el alma, pere en tede case cuande debe manifes -
tarse al respecte (9), comsidera que es una pesibilidad
s, Pere que é1 ne tiene certidumbre de ka misma, lo que
le ha llevade a decir a Cornferd que al respecte Sécra~-
tes es agnéstice (10), ne que Sécrates ne fuese un hom—
bre piadose y optase per una pestura naturalista, sine
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que respecte al destine del alma no se alineaba en la
creencia de la inmortalidad de la misma (11).

El segunde aspecto del alma se presenta cuande 4sta
actia no por sf{ y en si, sino que se conviertd en un
medie para un poder extrafie a ella; este aspecte es el
de la emotividad y sensibilidad ani{mieca, y puede verse
cuande 1los buenes poetas declaman dominades por la e -
mocién, entonces ne son elles mismos sine otro(s). "..
-« Porque es una cesa leve, alada y sagrada ek poeta,

y no estd en condiciones de poetiszar antes de que esté
endiesade, demente, y no habite ya mds en &1 la inteli-
gencia™ (12 ), Ceme podemos leer este nes muestra un as-
 pecte diferente al anteriormente tratade; aquf (en el
Idn) aunque S3écrates critica a les poetéﬁ, porque ne
saben de le que hablan, presenta le que de pesitive
puedan tener como medios de leos dieses, y este séle es
pesible a través del aspecte ne intelectual de sus al =
mas (13)/

Bn el pensamiente secrdtice adn ne se encuentra una
separacién entre el alma y el cuerpe, sunque si una di-
ferenciacién. De les didleges aceptades come auténtices
el Cdrmides habla sobre esta relaciéam unitaria:

"S8c.~ (le narra a Cdarmides lo que aprendid de un
médiee trﬁcio)... Zalmexis, nmuestre rey, siende coeme es
dios, sestenia que ne habia de intentarse la curacidn
de unes ejes sin la cabeza y la cabeza, sin el reste
del cuerpe; asf{ como tampoce del cuerpe, sin el alma.
Bsta ser{a la causa de que se le escapasen muchas en -
fermedades a los médices grieges: se despreecupaban del
conjunte, cuando esto es lo que mds cuidade requiere, y
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si este conjunto no iba bien, era impesible que lo fue-
ran sus partes.

Pues es del alma de donde arrancan tedos los males y
los bienes para el cuerpe y para tede el hombre; come le
pasa & la cabeza con les eojos. As{ pues, es el alma lo
primere que hay que cuidar al méxime, si es que se quie-
re tener bien a la cabeza y a tode el cuerpo "(14)J

Ia ultima censideracién que haremos del pensamiente
socrdtice con respecto al alma se refiere a la voluntad
y la que es siempre veluntad del "bien". La voluntad es
una funcién del alma, pero en el pensamiente socrdtice
ésta siempre estd unida a la conciencia; de esta manera
la veluntad carece de autenomfa, pere si la veluntad
siempre desea"el bien" ; céme explicar las accienes e =
quivecadas?. Egte sucede debido & una falta de formacién
de la frénesis, a un descuido de lo més valiose de une
mismo, las acciones equivecadas sen frutes de "la igne -
rancia", de una falta de cenecimiente de la virtud y de
une misme; cuande estas acciones se llevan a cabe nes
hacemos inferiores coen respecte a nesotros mismes(15),
pues atentames contra muestira naturaleza de seres con
discernimiente. El preblema se localiza luege en una
falta de desarrolle de mmestra capacidad de discerni -
miente( frénesis), es un prohlema de fermacién (paideia)
; cuando esta déficioncia gse da, el hembre equiveca su
verdadere objetive: "el hacer el alma tan buena come
pueda serlo", y entences priman los desees del cuerpe e
el afdn de amontenar riqueszas, créditos y honeres (16);
se explica as{ como es que el hembre actia equivecada~
mente y centra s{ misme. Sécrates de esta manera va a
fijar algunas de las pautas que Platén habrd de desarre-

llar en didleges pesteriores.
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CAPITULO SEGUNDO .- EL ALMA EN 10S DIAIOGOS DE

e 00 vesR N RS ERIRRIEROIRSITOERRNS

MADUREZ.

L N N N

" Sécrates.- ; Te refieres al"cuerpo" (soma)?
Hermégenes .- S{i.
Sécrates.— Este, desde luege, me parece com =
plicade; y muche, aunque se le varie peco. En
efecto, hay quienes dicen que es la "tumba"
(séma) del alma. T, dade que, 2 su ves el alma
manifiesta lo que manifiesta a través de &ste,
también se le llama justammate "signe"(sfma).

Sin embarge, cree que fueron Orfee y los

suyes quienes pusieren este nembre, sebre tede
en la idea de que el alma expia las culpas que
expia y de que tiene al cuerpo como recinte en
el que "resguardarse" (séizétai) bajo la forma
de prisién. As{ pues, éste es el séma (pri -
sién) del alma, tal como se le nombra, mien =
tras ésta expia sus culpas, y no hay que cam -

biar ni una letra "(1).

" Sécrates.— Yo si. Lo he oido, en efecto, de

hombres y-mujeres sabies en asuntos divines...
Mendn .-;Y qué es lo que dicen?

Sécrates.- Algo verdddero, me ece, y también
belle.

Mdnén.-; Y qué es, y quienes le dicen?
Séerates.- Les que lo dicen son aquelles sa -~
cerdetes y sacerdetisas que se han ocupade de
ser capaces de justificar el ebjete de su mi -
nisterie. Pere también le dice Pindare y ...
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muches ¢tres de les pedias divinamente inspira~
des. Y las cosas que dicen sen éstas - y td pen
atencién si te parece que dicen verdad-; afir -
man, en efecte, que el alma del hombre es in =
mortal, y que a veces termina de vivir - le que
lIlaman morir -, a veces vuelvd a renacer, pere

ne perece jamds " (2).

2ele~ Los Misteries. "El Orfisme" y el Pitagorisme

Es a partir de les didloges Gorgias y Mendn (3)

que Platén va a empegar a sugerir la inmertalidad del
alma y su separabilidad del cuerpe; es clare que esta .
opinién ne es originalmente platénica, surgiende de
esta manerg el problema de establecer de donde tomé
principalmente Platén este tipe de creencias, en vista
de 1o cual a centimuacién hacemos una breve presenta -
cidn de las fuentes de las cuales de una u otra manera
se sirvié Platdn;

2.1.1.~ Los Misterios de Eleusis.- Aunque también se

puede hablar de misterios drfices, vames a restringir-
nos aquf a les misteries eleusines; cemo lo sefiala su
nombre estos misteriod provenfan de la regién de Eleu-
sis y estaban vinculades al culte de Deméter y Perad -
fone, este culte era bisicamente agrarie, siende sus
ceremonias aentrales, dos grupos de festivales, que smse
realigaban en el Otofio (los grandes misterios) y en la
Primavera(les pequefies misteries) (4). E1 misterie
propiamente diche era el punte central de las festivi-
dades, &1 misme estaba reservade séle a les verdadera-

mente "iniciades" y era una ceremonia secreta, 0se
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estande prehibide a los iniciades el decir en que cen =
sistia la misma; previamente a esta experieneia lesg i =
niciades tenfan que haberse "purificade". Se tenfa la
creencia que les iniciados per haber participade en el
misterie,, llevarian una vida felis despuds: de muertes.
cQué significado tiene el misterie? Para Cornferd:" La
idea comin central a todas estas ceremenias y a les
misteries érficos y elemsines es de la renevacien de
la vida "(5) (6).

Les festivales mistérices eran organizades por gru -
pos de familiares y allegadoes, cenfigurdndose de esta
maners la religidnm mistérica en una religién de carac -

ter cerrada.

2.182.=" _El Orfisme".- E1 "Orfisme"(7) fue sobretede
un mevimiente religiese, vinculade al culte de Dienise
(8) y preveniente de Tracia (9). El denominade "Orfis -

mo" ge caracterizé per una serie de creencias e inicia-

cieones bdquicas que se consideraban estatufdas per el
mitice cantor Orfeo.

El "Orfisme" se desarrellé en Grecia a partir del
3g.VI a.n.e. Su desarrolle fue alentade en parte deade
el peder, alcanzande en aquel entonces per los tiranes
(10). E1 Orfisme ne se constituyé pues en uma religién
sistematigada, cerrada y con un cerpus sacerdetal; per
el cenjrario se desarrolle en diversas partes del HE -
lade y su cuerpe dectrinal estaba abierto a les mieves
apertes que hiciese la feligresda, constituf{da per
hermandades que se sometian a sus propias nermas y que
solf{an vivir en cemunidad.

En el sg.VI a.n.e ne séle se va a preducir la ex -
pancién del "Orfismo", sino que esta expansién va a
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coincidir con una reavivacién de los misteries lecales
(1), per lo que se va a producir aquella interrela -
cién que va a llevar a considerar a tedes les rites de
iniciacién, a la literatura mistérica y a tede acte
mistérice come "érfices" (12).

Em el "Orfismo" se pueden seflalar tres elementes
netories:

1) Las llamadas teegonfas érficas, segin une de lem
testimonieos de Platén (13), éstas comprend{an seis ge—
neracienes de dieses; el munde habia surgido del Caes
y/e la Neche, naciendo luege generaciones sucesivas de
dieses, la Wltima de las cuales era la de les Olfmpi -
cesd

2) El culto a Dieniso-Zagreo, dies de la ultima ge-
neracidn, hijo de Zeus y Perséfone, a quien despedagan
les Titanes instigados por Hera, debide a que de niffe
habfa recibide de su padre el imperie del munde; sdélo
el corazén de Dionise logra salvar Atenea; los Titanes
luego de despedazarle "...hirvieron sus mienbres en u-
na caldera antes de devorarleos. Seus aniquilé a les
Titanes cen su rayo y entregé a Apele los mienbros pa~
ra que pfocediera a enterrarles. El1 cerazdn se trecé
as{ en un medie de resurreccién. De acuerdo cen la o =
pinidn al use, Zeus fabricé con é1 una pécima, que Se—
mele(la diesa de la Tierra) bebié y de ella renacié
Zagree, shera en la forma de Dionise. De las cenigas
de los abrasados Tatanes se fabricaren les hembres.
Pueste que aquélles habfan cemide de la carme divina,
el hombre contiene en sf{ una particula de esencia ce -
lestial, encarcelada y enterrada en un cuerpe de natusg
valeza malvada"(1l4).



3) La dectrina de la divinidad del alma; les érfice
consideraban al alma como un ente separable, diferen -
te y relativamente independiente del cuerpe; a dife =
rencia de la idea del alma que puede encontrarse en
les textes homérices o a la idea areaica del alma ce -
mo sople e aire animice (15). Predicaban los érfices
la dectrina de la metempsicesis, este es de un alma
qué ne muere y que se encarna una y etra vez en diver—
ges geres vivientes, este velver a nacer se crefa de-
terminade per la conducta del imdividuo. El1 alma se
reencarnaba una y etra vez per n.uégr perfecta, cum -
pliende de esta maners su penitencia en la cdrcel del
cuerpe (16).

La doctrina érfica del alma muestra una perdida de
interds por la existencia en este munde, ya que la e -
xistencia en el "aqui" era censiderade come un eatado
transitorie y cambiante que debia ser superado, es en
esta superacién donde la existencia pasgjera adquiere
signifivacién. Se crefia qud llevande unms vida regulada
por una serie de restriccienes y prédcticas (la asce -
gis) se alcanzar{a la ansiada superacidn. E1 bies (gé-
nero de vida) que van a asumir consiste pues en una
contima purificacidén del elemento divine. Mediante
la purificacién legrada en sucesives nacimientes se
aloangarfa finalmente romper la rueda de éstas y se
retornar{a a lo divine. Séle cuande el alma velviese
a lo divine estarfa libre del vaiven de la muerté y
del velver a nacer, y seria feliz (17)&

la divinidad del alma se explica asi per dos raze-
nes; primere, perque en acie comparte un atribute de

le divine, el ser inmert - en segunde lugar, en
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petencia tiene la posibilidad de hacerse plenamente divi-
na, si superande su centimio encadenamienye a le corperal
reterna a le divino. El1 "Orfisme" pestula pues una exis -
tencia sobrenatural, aunque ne desligada de la existencia
en este munde (18).

Ademds el "Orfismo" en opinidn de Jzeger tuve una in -
tensa relacién cen el pensamiente "libre" de la épeca,
es decir considera que es un errer creer que séle hube
influencia del Orfisme hacia la filosef{a, sine que tam -
bién hube influencia de ésta hacia el Orfismed

2.143.~ El1 Pitagorismo .- Es en esta interrelacién entre
el Orfisme y la fileseffa itdlica que se va a plantear
el problema de jcudl de ambes grupes fue el que difundié
las creencias sobre la inmertalidad del alma y la trans-
migracién de la misma? ;fué el Orfismo e el Pitagerisme?
y Raven considera que el testimonie de Herodete no puede
ser al respecto temade cemo confdable "...la existencia
de pensaderes érficos (o pitagdédrices) antes de la mitad
del sg.V a.c, aproximadamente, no arroja luz alguna se -
bre la cuestién de cual de las comnidades,. recibié in -
fluencia de la etra, si es que realmente existid "(19);
la opinién que considera a Pitdgoras e al pitagerisme
como el que planteé este tipe de ideas p.e (por ejemple
a partir de aqui) nes es presentade por algunes testi -
monies que recoge Difgenes Laercie (20). Herodote habia
sestenido que estas creencias prevenian de Egipte; a
juicio de Raven la supuesta precedencia extranjera de
estas creencias ne hacen sine mostrar las semejanzas en-
jre la doctrina predicada por érfices y ciertes grupes
de pitagérices,y, las creencias sosiienidas en regiones



déstintas de Grecia. Respecto a que provengan de Egipto
, Sefiala Raven que esta opinién es manifiestamente fal-
sa, puea los egipcies ne sotuvieren la creencia em la
metempsicesis.

Teda referencia al pitagerisme es muy dudosa antes
de Pilelae, que es con quien recién se puede establecer
una centimidad; se puede censiderar al médice Atcmedn
de Crotona, aunque ne fue en riger un pitagérice, come
un anteceser que marcé una cierta influencia en el pen—
samiente pitagdérice posterier, en razdn de que puede
haber sugeride la teorfa de que el alma es una armeni =
gacién de les opuestos fisices que componen el cuerpe
(1) .

Antes de Filelae ubica también Raven a le que deneo -
mina "el pitagerisme pre-parmenfdee" (22) en el cual
descubre cuatre opiniones diferentes sobre el alma, o -
piniones que transmije Aristételes:

1) El alma y la razén son una medificacidén de les
mimeres (Arist, Met A5, 985 b29).

2) E1 alma es la particula que hay en el aire o la
que mueve las particulas (Vid. Arist. De Anima A 2,

409 a 16).

3) E1 alma es una cierta armonfa, una cemposicién
de contraries del cuerpo (De Anima A4, 407 b 27) .

4) E1 alma es un ente que se intreduce en un cuer-
pe cualquiera (De Anima A3, 407 b 20) .

Estas cuatro epiniones séle pueden ser fedhadas ba -
sdndese en conjetiuras. Prebablemente la 2) pertenece a
la generacidén arcaica cerporalista, que la 3) concilia~
da con la 1) hayam nacide de la dectrina de lo isenomfa



, para la salud, intreducida per Alcmedn, y la 4) es una
de las pocas huellas del aspecto religiese del pitage -~
risme.

Es a partir de PFilolao de Crotena, pitagérice del
sg.V, que se puede establecer la centimmidad de la es =
cuela pitagérica; y, la existeneia de des tendencias que
pesteriormente terminarfan separdndese, la de les "acus-
métices" que se reafirmaron en las creencias misticas,
¥y la de los "matemfticos" que las rechagzaren (23)J

Respecte al orfisme-pitagoerisme y su relacidn cen
Pyatén manifiesta Landsberg: "Cree que se puede llamar
a Platén tedlogo Srfice, si el orfisme no se entiende
como una preceptiva dogmdtica, sine ceme una fuerza viva
que se abre camine acd y alld en Grecia. En este punto,
la dectrina pitagérica, come comunidad de forma érfica,
ejercié sin duda la mayer influencia sebre la doctrina
platénica "(24).

A modo de epflogo diremes que ceme hemes visto el
"Orfisme" fue un movimiente muy amplie y que sus cfeen -
cias fueron también compartidas per etres grupes inieid-
tices, ne necesariamente érficis, pere para designar de
alguns manera esta necién del alme diferente a la homé -
rica; y, que estd presente en les didleges de madurez de

Platén, la llamames : "la necién orfica del alma",
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“242 o+~ "La necién drfica" del alma y el alma humana
como ente intelectual .

Lo que hemos denominade "la necién érfica" del alma
estd presente en los didleges: = Menén, Gorgiss, Cré~
tilo, Pedén, Republica.X (25). Platén, sin embarge ne
se limita per la presentacién de esta necién a ser un
"teeloge érfice", si bien parece haber simpatizade con
este tipo de creencias, las va a tomar come "medies" y
complementos para su prepia exposicidn tedrica; que no
suele ser una exposicién directa, sine sugerente.

Las caracter{sticas que configuran "la necién érfi-
ca" del alma tal como estdn presentes en los difloges
de madurez de Platén son las siguientes:

1) Ek alma es inmertal.

2) El1 alma se asemeja a lo divine.

3) El alma estd ligada al cuerpo, & través de su -
cesivas encarnaciones, el alma transmigra de un cuer -
pe a otro.

4) El alma tiene una existencia pest-mertem, esta
gsometida a un juicio en el més alld ("Hades?), donde
ademds existe un lugar de premie y un lugar de casti -
g0.

5) E1 alma estd sometida a un ciclo de encarnacie -
nes, las cuales ne siguen un erden lineal, sine cir -
cular, en un memente determinade tedas vuelwen al
punte de partifia; séle se da una superacidn final de
las reencarnaciones en el case de llevar un tipe de
vida determinade (el génere de vida filoséfice), en -

tences se rempe el ciclo y el alma se identifica cen

le divined
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6) Bl mimere de almas es limitade.

Siende Pedén, el trabaje en dende se presentan las
primeras cuatre caracteristiéas mencienadas, con regu -
lar extensién, tomaremos a este didlege come texte base
para mestrar como aqui{ Platén se sirve de "la nocién
érfica del alma", no séle para demestrar que el alma es
inmertal (26), sine también para seflalar que el alma
(humana) es un ente intelectual,y, que es por este as -
pecte que nos es posible liberarnes de las apariencias
Y ascender a le divine, real e inteligible. Precisames
antes de seguir adelante, que ne tedas las caracteris -
ticas arriba mencionadas, se relacienan con la capaci -
dad intelectual y cognoscitiva del alma humans.

Aqui pues veremes come Platén al integrar esta ne -
cidn a su prepie esquema tedrice, va criticande otras
noeciones y va mestrande el aspecto principal del alma
humana y su relacidn cen lo real y verdadere; pere a -
demds va a establecer la relacién entre el alma y el
munde fisice y va a acompafiar tode este con una expesi-
cién que prepiamente pertenece al campe de lo religie -
so-moral y que vincula al alma a un m{tico "mds al114".

2.2.14~ La Critica a la necién del alma-aliente o

el alma-soplo,

"Jee pPero le relative al alma preduce en los hembres
grandes dudas por el miedo que tienen de que, una vesz
que se separe del cuerpe, ya ne exista en ninguna par -
te, sino que se destruya y perezca, en el misme dia en
que @l hembre muera, y que tan pronto come se separe
del cuerpe y de é1 salga, disipdndese come un seple &
coto el humo se marche en un vuele y ya ne exista en

ninguna parte " (27)Q
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Es esta la necién a la que se puede considerar mds di -
fundida y aceptada en la mentalidad griega, relacionada
come ya hemos viste en el sub-cap{tule anterier con 1la
necién hemérica del alma, y que muestra la carencia de
una fe metafisica (28). A la critica de esta necidn de -
dica Platén el mayor espacie en Peddn, ademés les elemen—
tes que presenta en esta critieca, mediante les cuales
pretende demesirar que el alma es inmertal, les retoma
para criticar las des pesterieres neciones, que a seme -
Janga de la necién del alma~seple niegan la inmortalidad
del alma’y dan méle una explicacidn "f{isica" de la misma.

La demostracién de la inmortalidad del alma que a su
vez se convierte en una amplia critica a etras naciones,
la inicia "Sécrates" afirmande la creencia en un "mds
alld", en el Hades, a donde van las almas de los que mue—
ren y que de allf vuelven aca, per lo que las almas tie—
nen una existencia real en el "otro mundo". A este se u -
ne la teoria de las cesas a partir de sus respectives
contrarioes; le grande nace de le pequefio, 1le belle de leo
fee; asi la existencia de un términe supone también la e-
xistencia del términe contrarie. En el case de la vida y
la muerte, hay una "mediacién ", que se realiga por una
doble generacién, de la vida proviene la muerte y de &s -
ta nace la vida, el morir es semejante al dermir w el vi-
vir al desperiar. Si as{ ne ecurriesen las cesas, teda
preduccidn cesarfa, si las cosas cen vida ne se sometie -
gsen a este cicle, tedas ellas al fin ser{an abservidas
por la muerte(29). A centimmacidn recurre Platén a su
prepia teorfia de la reminiscencia : aprender ne es sine
recerdar, per le que hemes aprendide en un tiempe ante -

rior lo que ahera "conecemos"( recordamos) (30), de tal
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manera que mestras almas tuvieren que existir en alguna
parte antes de que jomasen el cuerpo presente (31), ne
géle nes referimos a la cosa percibida sine que nes re -
ferimes a una Idea, que recordamos en mestra mente; de
esta manera pasa Platén a hacer una intreduccidn a su
propia teoria de las Ideam:

"ees Afirmames que de algin mede existe lo igual, pe--
re no me refiero a un lefio que sea igual a otro lefio, ni
a una piedra que sea igual a otra, ni a ninguna igualdad
de este tipo, sine a alge que, comparade con tedo esto ’
es otra cesa: le igual en sf ..."(32).

Por lo tanto si ya nacemes con la pesesién del cone -
cimiente de lo que es "en-si",y, que lo que les sentides
noes muestran no hace sine recerdarnos este conecimiente
anterier, "olvidade", entences el alma ja pre—existide
a muestiroe cuerpe.

Frente a la observacién de Simmias (hecha antes por
Cebes) que no se ha demestrade sine la pre-existencia
del alma; "Sécrates” une la teorfa de las cosas a par -
tir de sus contraries con la teerfa de la reminikeencia
y de tal manera que el alma nace de la mmerte; por le
que no séle ha pre-existide a ella, sine que subsiste a
la misma,

Platén contimia su exposicién ingrensande de pleno a
su teer{a de las Ideas y relacionfndela con el alma (
come ente intelectual). Se da a8{ una epesicién entre
le fisice y lo eiddtice, lo fisico y lo psfquice. Ias
cesas fisicas son cémpuestas ne subsisten siempre en el
misme estade, ni con relacidén a s{ mismas, ni con rela-
cién a las demés, las cosas ffsicas sen percibidas per

les sentides y son visibles.



Las existencias esenciales son puras y simples, come
la igualdad, Ia belleza y la bondad, no experimentan ni
la menor alteracidén ni Ia memor mudanza; sdlo pueden
ser comprendidas por el pensamiente, porque son inmate—
riales e invisibles. Entonces hace notar "Sécrates" que
el cuerpo es més conforme con la naturaleza visible y
el alma con la inteligible, de aqui la superioridad de
ésta y su semejanza a lo divino, de tal manera que :

".semuestra alma es muy semejante a lo que es divine ’

inmortal, inteligible, simple,, indisoluble, siempre lo
mismo, y siempre semejante a si propia "(33).

En Ta relacidn del cuerpo y el alma, el alma debe
"naturalmente" mandar y el cuerpo obedecer. La domina -
cién del alma sobre el cuerpo, el autodominio,, se re -
monta hacia la teoria ética de Sdcrates, y es manifies-
ta en los didlogos de juventud; pero también puede con-
siderarse en este punto Ia opinidn de Anaxdgoras ¢
a quien Platdén cita con frecuencia y extensidn aqui .
Anzxagoras (34), presentaba el alma no en un plano per—
sonal, sino cdsmico y consideraba que el "nolig" es in -
finito, autdnomo y puro; y, que gobierna las demds co -
sas (materiales), pues ella (la mente) no es por otra
cosa, sino por si misma; y, posee el conocimiento y el
gobierno sobre el movimiento de la hyle en su conjunto
tatal.

La conclusidn prdctica a la que le 1lleva las consi -
deraciones expuestas es que la filosofia verdadera es
unz especie de ascesis, de purificacidn de la inteli -
gencia del alma : "...Si el alma se retira pura, sin
conservar nada del cuerpo, como sucede con la que, dw =
rante la vida no ha tenido voluntariamente con €1 nin -

gun comercio, sino que por el contrario, Ie ha huido,
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estande siempre recogida en s{ misma y meditando siempre

y es decir, filesofando en regla, y aprendiende a merir;
perque; } ne es sste prepararse para la MIGrt8%e.s oo

= 5i el alma dige, se retira en este estado, se une
a un ser semejante a ella, divine, inmertal, llene de
sabidur{a, cerea del cual geosa de la felicidad.."(35).
Come en los misteries: "...perque, como dicen les que
presiden en los misterios : muches llevan el tirse, pere
son poces les inspirados por Bace, y éstes en mi epinién
no sen otres que les que han filosefade bien. Nada he
perdonade para ser de este mimereo, y he trabajade teda
mi ¥ida para censeguirle "(36), Platén asemeja as{ ex -
teriormente su mdtode pava alcanzar el conocimiente ver-
dadere, con la actitud ascética de les "iniciados", ér -
fices y pitagérices. E1l alma del que ha filosofade rec -
tamente se ha purificade en el tiempe de su existencia
corpoeral y marcha al morir a merar con los dioses, en
cambio el alma que se ha identificadeo demasiado ceon su
cuerpe, no puede verse libre por complete del elemente
corpéree, de ah{ que conserve alge de sus cualidades vi-
gsibles de éste al merir y sea viste como fantasma cerca
a las tumbas. Las identificadas cen el cuerpo se sienten
arrastradas por el desee inferior (la necesidad) a ser
carne muevamente, per le que se encarnan en cuerpes que
estén en consenancia cen las costumbres y vicios que
tuvieren en su existencia humana, as{ les ladrones se
encarnan en aves de rapifia y les hembres de virtud v{ -
vica( ne filésefes) en abejas y hermigas,y, también pue-
den velver a ser muevamente hembres (37).

"Sécrates" vuelve a emuneiar una epinién ya presen -
tada(38), ésta es que el cuerpo es la prisién del alma,
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a partir de la cual considerames las cesas, en vez de ha-
cerlo a partir de s{ mismas, esta prisién opera por gedie
del desee, de suerte que encadena cen la misma coepera -
cién del encadenadoe. A partir de esta prisién equiveca -
mes el aprender al considerar que éste se da a través de
les sentidoes, y.no que es el concentrarse en si misma, y
que es por &l pensamiento, que se capta la realidad en
s{ (39)4

La consecuencia de no considerar la "verdadera reali -
dad* que es invisible, es el ne peder censeguir neutrali-
zar el alma contra la pelarizacidn y el vaivén a la que
le somete el cuerpe, el no poderse hacerse ajene a 61, el
mayor mal es aqui presentado ceme el considerar le verda~-
deramente real come leo visible, corporal y sensible. Cada
placer, cada dplor es un clave que sujeta el alma al
cuerpo, el confundir le corperal cen lo verdadero es la
gran traba pars que el alma llegue pura al Hades,y, de e-
ga manera se ve obligada a encarnarse privdndese de la e-
xistencia en comin con lo"divine, pure, y que séle tiene
una dnica forma "(40).

"Séerates" termina su amplia centra-argumentacidn
contra la nocién del alma-sople cen una reflexidn de le
insensate que serfa dedicarse a la filesoffa, tal come
él la ha presentado, come una preparacién para el "mds
all4", come un ejercicie de separacidn del cuerpe (le
sensible) del alma( lo inteligible),y, ne abandenar con =
secuentemente las penas y placeres.

2.2.2.~ La Critica a la nocién del alma - armon{s

Le segunda nocidén diferente a la drfica es presentada
por el interlocutor Simmias, dise{pule del pitagérice

Pilolae, ésta censiste en pensar que del hecho de que el
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alma sea invisible no se sigue que sea immortal; pedr{ia
ser como la armonfia musical de una lirs que también es
invisible, pero que es producte de la tensidn adecuada
de las cuerdas, destrufdas las cuerdas y sus tensiones,
ja no es pesible la armonfa. De igual modo, el alma ser{s
una resultante de la compesicidén adecuada de lo frie (31)
» 1o caliente, le sece y lo himede que existe en el cier~
po, pero si en el cuerpe este equilibrie se resquebraja -
se a causa de la enfermedad u otros males, el alma con
toda su divinidad pereceria necesariamente; ésta es pues
la nocién del alma~armonfa. La contra-argumentacidn de
"Sécrates" aqui come en el cado siguiente es el partir de
aceptar o rechagzar la teeria de la reminiscencia, si se
acepta la misma (propuesta que acepta Simmias), entonces
se cae en una contradiccién, pues la armenia de 1la lira
no precede a las cuerdas de la mismaj el alma en cambie
sl precede a la existencia del cuerpe; ademds el alma ne
es ceme una armenfa, pues entences tedas las almas se. -
rian virtuesas, pero es evidente que existen almas vi e
ciosas y éstas se asemejan a lo desarménice. A todo es -
to hay que agregar que en el interior del hombre no hay
una especie de equilibrie, sino mds bien la lucha entre
las pasiones ddl cuerpe y la inteligencia del alma,y, el
alma sabia no establece un acuerde con las etras partes
del hombre (sus pasiones), sine que las resiste y domi .-
na: ",,. Pere, repuse Sécrates,; ne vemes précticamente
que el alma hace tede le centrarie, que gobierna ¥y con -
duce las cesas mismas de que se la supens compuesta,sd
contentandese con reprender o amenazar al deseo, a la
célera, al temor, como cosas de distinta naturalesga que
ella "(42) 4
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2.2.3.~ La Critica a la necién del alma come simple

recenstituyente del cuerpe.

Cebes, el ofre interlocutor considera que el alma es
superior y que pre—existe al cuerpe, pero que podrfa
suceder que cada alma use de muches cuerpes (43) y que
como un tejedor (44) que usa de muches vestides, no
subsista al Wltime de elles.

La respuesta a Cebes, quien también acepta la teoria
de la reminiscencia, se sigue cen una critica a les
"f{sices", quienes ne explican el fin por el que las
cesas acontecen, creyende encentrar la respuasta en A -
naydgoras, "Sécrates" manifiesta su decepcidn al per -
catarse que Anaxdgoras después de haber diche que es
la mente(45) la que pone en erden tode y es la causa de
tedas las cesas, recurre para explicar les aconteci -
mientes de las camas a causas estrictamente fisicas; de
este manera vuelve Platén a retomar su teorfa de las
Ideas, esta vez para sefialar la relacidn entre las I -
deas y las cesas; las cesas (pragmata) participan de
las Ideas ; asfi lo que es bello participa de lo belle
en~si., Pero las cesas f{sicas ademds participan de I -
deas entre si centrarias, pero no en una misma relacién
; Dee, una cesa grande no es a la vez una cosa pequefia,
sino que es grande en relacién a una cesa determinada,
¥, es pequefia en relacién a otra. La misma cesa no es
ni "lo grande en-s{", ni "le pequefio en-si". La parti -
cipacién de las cosas en Ideas contrarias, las convier-
te en excluyentes entre si,y, cuande la Idea centraria
se aproxima a la cesa; o la cesa deja de existir, come

es el case de la nieve que participa de tal mamera en
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la Idea del frie que ne puede ser calentada (no acepta la
Idea del caloer); o deja libre el campo para la entrada de
la Idea contraria, come es ol case de una piedra fria so-
metida al fuege ( a la Idea del calor), la que aleja de
s{ 1a Idea del frie (46).

Hay cosas que por su misma naturaleza participan siem-
pre de una Idea determinada, as{ el fuego siempre parti =
cipa del calor, aunque ne es el calor en si, per le que
para que un cuerpe se penga caliente se requiere de fue -
ge, al acercarse una cosa al fuego se le hace participe
de la Idea del calor; igualmente para que un cuerpo ten =
ga vida requiere de un alma, pues ésta es por su natura -
leza la pertadera de la ¥dea de la vida, comoe tal muncs
admite la muerte, per lo que es inmertal y le inmortal
es asimisme indestruetible (47). Respecto a la estrecha
relacién entre el alma y la vida, leemos en Repdblica.l
3 "5 No tiene el alma una funcidn que le es prepia y
que ne puede desefipefiar sine por ella misma, come, por
ejemple, mandar, gobernar, deliberar y todas las acciones
de 1la misma fndele? ;Pedriames atribuir estas acciones a
ptra cosa que ne sea el alma, y no tenemos razén al decir
que sen propias de ella?

- No, ne se pueden atribuir a ninguna etra cesa.

- Y de la vida? ;,Ne diremes que es una funcién propia
del alma ?

- S{, y la principal " (48).

242.4.- El alma, Ta vida, el "mds alld", el Universo.

El alma tal come es presentada en Pedén, se refiere
sobretedo al alma humana, y siende as{ se seflala el as -
pecte particular de la misma, su inteligencia, su capaci-
dad cegnescitiva; igwal sucede con las primeras I'{neas
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del pérrafe arriba citade, de Repdblica.I, se refiere al
alma humana; pero cuande se trata de la funcidén mds pro-
pia del alma, de teda alma, y no séle del alma humana,
entonces las caracteristica  seflalada es la vida misma.
A&i como la esencia del fuego es el calor, este es, que
lo que hace, que el fuego sea fuego, es sobretede su
participacidn en el calor; lo que hace que un alma sea
alma (y no etra cesa) es sobretedo su participacioen en
8l eidesg de la vida(49)

Pinaliza "Séerates" su argumentacién a faver de la
inmortalidad del alma, con la marracién de lo que ocurre
con las almas en el "mds alld"(50+. Pere previamente
presenta una imagen de la tierra y el cielo, es decir
del Universeo, donde es claramente identificable la idea
de un Universe circular, con la tierra ceme centre (51);
esta imagen en lo esencial se mantiene en Fedre y en
Timee. El mundo fisice para Platén es un mundo limitado
¥y circmlar, lo que implica a su vez una produccidn de
lo f{sico limitado y constante; vistas as{ las cosas no
es extrafio que se considere que el mimero de almas es
limitado y constante, esta idea ne esta manifestada ex -
presamente en Peddn, pero si estd implicita; en cambie
s{ estd expresada en Repdblica.X :

"¥ Y es evidente que si una cosa ne puede perecer por
un sole mal, ni propie, ni ajene, debe existir siempre,
Y, 81 existe siempre, es necesariamente inmortal.

- Necesariamente -~ dije.

XI.- Quede esto firme - dije. Pere si es as{, com -
prenderds que siempre existen lgs mismas almas. En efec=—
to, al ne perecer ninguna; no pueden llegar & ser menos
eee"(52) ¢
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El Universe (la tierra) estd como dividida en tres
regiones, una regién superior que colinda con el cielo
(éter) y donde imagina Platén meradas censtituidas per
les mds precioses y belles elementos. En cuanto a le
que se llama tierra, estd situada en la regién interme—
dia, y no estd sobre "la verdadera tierra", sine en sus
cavidades. La tercera regién es la regidn inferior o
de las prefundidades de las cavidades de la tierra; és-
ta es el Tédrtaro, sima a la que confluyen y de donde
parten todes los ries; lugar sin fonde ni leche (53).

Las mismas almas nacen y mueren, pero la secuencia
no se da en ferma lineal, sine cfclica; en Feddn este
dltimo apenas se menciona; en Fedre, en cambie hay una
referencia amplia al respecte (54), el alma siende in -
mortal, cada dieg mil affes, retorna al punte de partida
, después de diez encarnaciones ; produciéndose cada
encernacién cada mil afos(55). Los uUnices que rompen
la rueda de las encarnaciones son los que en tres reen-
carnaciones sucesivas hayan optade por hacerse fildse -
fos, éates despudés de la tercera reencarnacién se vuel-
ven divines y por lo tante asumen el destine de les
dioses.

En los relates(mitos) que narra Platén respecte a le
que acontece al alma luego de la muerte del cuerpe{56),
hay semejangas pere también diferencias; p.e en Pedén(57)
se habla de-1d mtérnidad del premie y/e del castige (pa-
ra aquelles cuyes delites son imperdonables), epinidn
que contradice la dectrina de la renovacién de la vida;
también en Fedén se indica el condicionamiente que tie-
ne el alma cen respecte a su préxime nacimiente, en ra=-

zén a su comportamiento presente, en cambie en Pedre
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y en Repdblica.X se habla de la libertad de cada alma pe~-
ra elegir su prepie destine (58).

Las diferencias en les relates referides al "mds alIl4"
ne muestran sine que sen mitos(59) que el misme Platdn
cenocfa de ofdas, y a los cuales agregaba algunas partes
de su prepia inventiva; cemo é1 mismo lo hace notar casi
finaligando Feddn:

"sesAhora bien, el sostener cen empeflo que esto es
tal como yo 1o he expuesto, no es lo que conviene a un
hombre sensate. Sin embargo, que tal es o alge semejan -
te 1o que ocurre con miestras almas y sus moradas, pues-
to que el alma se ha mostrado como algé immortal, eso si
estimo que conviene creerlo y que vale la pena correr el
riesgoe de creer que es asi{. Pues el riesgo es hermoso,

y con tales creencias es preciso, por decirle as{, en =
cantarse a s{ misme; ragén ésta por la cual me estoy
extendiende yo en el mito desde hace rate "(60).

Terminames esta parte con una anetacién acerca de "la
immertalidad persenal", preblema que Sciacca le explica
de la siguiente manera :

" Sin .embaygg, aun segin el Fedén y la Repdblica, ne
se puede hablar en Flatén de la inmertalidad del alma
"personal", Platén admite varias almas, y sobre esto ne
hay duda; pero no basta admitir una miltiplicidad de al-
mas para ﬁue se pueda considerar resuelto el pProblema
del alma persenal. Tenemes de elle una prueba en el
principie de la metempsicosis, aceptado por Platén. E1
alma pasg de un cuerpo a etre, como alge extrafie, ne
suyo, ne personal., No es suficiente; segin Platén 1las
almas , después de una permanencia mds o menes larga
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en el més alld, vuelven a revestir de mueve los despojos
mortales y as{ por la eternidad. Si las almas no volvie-
sen como peregrinas a la tierra, la humanidad se extin =
guiria. Hay un mimero determinade de almas y no més, a
través de los hembres, pero las almas son siempre las
mismas. E1 Alma, segin Platén, es un demonio, una enti -
dad existente de por si. El cuerpe, la apariencia, otor-
ga la personalidad, no el alma que queda extrafia al
cuerpo y no forma muam unidad cen él. El problema de Ia
persona, como esta persona determinada, en Platén carece
de significado.

El concepto de inmertalidad del alma persenal, de
'‘mi' alma, es una conquista del Cristianisme" (61)4
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2.3 .- Reconsideracidén soﬁre la divinidad del alma

y_la dnmertalidad de la misma

En Gorgias, Menén y Feddén habla Platén del alma como

de un ente-uno,y, que tomando la epinién de les grupos
iniciiticos,es un ente que se asemeja a leo divine; sin
embarge en estes didleges Platén no hace sine eipresar—
se en leos términes de les grupos mencionades; en didlo=
gos pesteriores, es decir en Republica y Fedre, el alma
es presentada como un ente tri-partite e tri-relacional
;s el preblema de la simplicidad y de la tri-participa -
cidn del alma viene a revelar las dificultades que sur-
Zen de una nocién ajena y de un concepte prepio elabe -
rade per Platén; entences es cuande se hace necesarie
precisar las semejanzas y diferencias entre estas ne -~
ciones.

En Fedén, la demestracién de la immortalidad del al-
ma se basa en cuatro teerias: 1) La teer{a del origen
de las cosas a partir de los contraries, como expresidn
del munde fisicoe — sensible; 2) la teoerfiz de la remi -
niscencia; 3) la teorfa de las Ideas; 4) las creencias
de los "érfices". De estas cuatre teerias, sdlo dos son
platdnicrs; el didlogo sin embarge casi se inicia con
referencias inicidticas y prdcticamente termina con las
mismas referencias.

Lo propiamente platénice de la demostracidn de la
inmortalidad del alma nos remite pues a la teoria de la
reminiscencia y a la teorfa de las Ideas. Pero antes de
entrar en la consideracién de la inmertalidad, hemes de
ver algo més simple, este es la semejanza que tiene el
alma con la divinidad.; Qué es lo divine para Platén?,



.. aunque en este puede haber coincidencias entre el pen—
samiente platénice y el de los "iniciades", hay en Pla-
tén referencias propias que lo distancian de una posi -
cidn meramente religiosa; come é1 mismo aneta: " Es di-
vine todo lo que es belle, bueno, verdadero"(62). Pero
ademds considera lo divine come lo que es digno de man-
do:"gyNo estimas que lo divino es apto por naturaleza
para mandar y dirigir, y lo mortal para ser mandado ¥
servir?”(63).

El asemejarse a le divino no sdle se refiere a que
el alma (humana) sea inmertal, invisible, con capacidad
de direccidn; sine también va a referirse a su capaci -
dad para ascender a la "regidn superior" y esto implica
principalmente la pesibilidad de contemplar la Idea del
Bien: "...la idea que estd en los dltimes l{mites del
mundo inteligible y que no puede contemplarse sin con =
cluir que ella es la causa universal de tode le que hay
de buene y belle; que en el mundo visible, es ella la
que ha creade la luz y al dispensador de la luzm; y que
en el munde inteligible, es elTla la que dispensa y pro-
cura la verdad y la injyeligencia (alétheian kal neln)"(64).

De esta manera le divine, el Bien es presentado ce -
mo el sustente del ser, pere también del deber ser, y,
édste deber ser es la orientacién que se da en las cesas
hacia su prepia perfeccidn; en el hombre es la erienta~-
cidén hacia las esencias y ulteriormente hacia la Idea
del Bien, la que por tante debe gebernmar su vida priva-
da y pdblica (65). Naturalmente quien sea capaz de pe -
der contemplar esta Idea y de condidionmr su vida a la
misma, es quien debe "erientar"” e mandar a les demfs.

Si el alma se asemeja a lo divine y tiene la
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.scapacidad para apreximarse a elle, es de netar que en
Rapiblica.IV, ya ne se habla ém los términes del Fedén
y» 8ine que se habla de un alma "tripartita™, o sea de
un alma que establece tres tipos de relacienes, ha =
ciéndese a les desees y pasiones parte del alma (y ne
del euerpe); la epesicién en Reyéblica.IV y en el si-
mil del carruaje alade del Fedre, se da entre las
"partes" o lasz relaciones que puede establecer el al -
me .

"Tendr{ames, pues, contimié, razén de pensar que
estes son dos principies distintes,, el uno del etrojel
une, por el cual el glma razena, al qus denominamos
razén (logistiken), el otre, per el cual ella desea,
tiene hambre y sed y se convierte en la presa de tedas
las pasiones (epithymias) a la que deneminames irra -
cional (alégistén) y concupiscible ( epithymetikén); y,
que es amiga de un cierto génere de satisfacciones y
de placeres "(66).

tEntences se puede seguir sesteniende la divinidad,
simplicidad y la inmertalidad del alma?. Les atributes
mencionados en Fedén(divimidad, inteligencia e identi-
dad censige misme) no hacen sine designar caracteris: -
ticas de le que el libre IV de Repdblica se presenta
come "la parte racional" del alma (logistikbn) ; perw

qué decir de la simplicidad y de la misma inmertali =
dad?. Respecto a la simplicidad, esta caracteristica
se opene a la compesicién del cuerpo y se conjuga con
la caracteristica de la identidad del alma consige
misme que se opene (en Feddn) al cambio contimme del
cuerpo; la simplicidad del alma se refiere as{ a Ia

unidad del alma en su ejercicio propio: el pensar
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el alma humana es ella misma y una en cuanto piensa,, esto
es (en Feddn)en cuanto se relaciona con lo inteligible;
pero el alma en Repiblica.IV ya no es una, y esto se de-
be a que el alma establece relaciones no sdlo con las I -
deas, sine también con lo fisice - sensible; entonces se
hace diferente a s{ misma, se distancia de lo mds propie
de si dividiéndose en "partes". En cuante a la inmortali-
dad esta caracteri{stica no puede ser cuestionada en la o-—
bra platénica, si bien se cuestiona lo que le acontezca
en el "mis alld", no se cuestiona la immortalidad del al-
ma, que como ya lo hemos heche netar, ne sdéle es soste -
nible en esta época desde una postura religiesa, sine
hasta cierto punto desde una pestura fisica, en cuanto
explica "la renovacidn de la vida" en un munde cencebide
como circular y limitade; pero dentro de la perspectiva
mis propiamente platénica, la inmortalidad del alma mnos
remite muevamente a la relacién entre el alma come ente
intelectual y las Ideas.

Esta relacién entre el alma ceme ente intelectual y
las Ideas, tiene su antecedente eh Mendn, cuande per pri-
mera vez se emuncia la teeria de la reminiscencia, esta
teerfa que surge ante Ia exigencia de una via segura y
un punto de partida para el conocimiento(67), es relacie-
nada con la creencia en la inmertalidad del alma, y cen
la mayeutica secrdtica; asi el aprender es presantade co—
me uns reminiscencia (68). La teeria de la reminiscencia
es rmevamente mencionada en Feddn y Pedre ; en-Teeteto se
vuelve a tratar la mayedutica, pere ya ne la teor{a de Ia
reminiscencia (69); en Filebo-se va a hacer en cambie
(70) una diferenciacidén entre el simple recuerde,, al que
"se le define ceme censervacién de la sensacién, y, Ia-
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- reminiscencia coemoe las afecciones que el alma ha ex -
perimentade antiguamente, cenjmnntamente con el cuerpe)
¥, que cuande las coge de mueve cerrdndose lo méds posi -
ble en ella e independientemente del cuerpo, las "re -
cuerda", También se considera come reminiscencia el re =-
tomar la pesesidn a través del alma del recuerde de una
sensacién o de un conecimiento. La anamnesis nes cendu: -
ce asi{ por un lade hacia la experiencia pasada, le cual
la empareja con la psicesematosis, resaltada per las re-
ferencias religiesgs, y, por otre lado sefiala un acte
de interierizacidn intelectual, de reflexidn, de aisla -
miente del alma del cuerpe, para retemar una sensacién
e un cenocimiente; respecto sebretedo a esto dltime, Ta
reminiscencia, se presenta come la primera teoria del
conecimiente platénica, adn incempleta, que estabTlece
la predispesicidn, la capacidad humana para legrar el
verdadere conocimiente (71). Nesetres considerames que
la teer{a de la reminiscencia ne va a ser sine un pase
previe de una teoria mayer, que es la teoria de las I -
deas; as{ en Pedre, en lg imagen que se da de la natura-
lega, foerma o esencia del alma, se ve que las almas "ne
divinas™ caeh al perder sus alas en medie de la lucha
por ascender a la cumbre y contemplar le que hay per en-
cima del ciele, el mer, pero ne séle czen per este es -
fuerzo sine también por el movimiente de rotacién del
Universo, que las arrastra; tras la "caida" se instalan
en algo sélide (72). Em el simil, donde se vuelve a es —
tgblecer 1la relacidn alma - Ideas no se menciena para
nada las otras experiencias en el cuerpe, y si, mds bien
y 8@ observa que las almas que toman cuerpos humanes son

aquellas que mejor han pedide seguir a la divinidad, y
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que han logrado por lo menos vislumbrar parcial y bre =
vemente las Ideas (73). La relacidn alma - Ideas ess la
relacidn tipica del alma humana y no es otra que la re-
lacién cognescitiva : inteligenecia - inteligible / ser
(noesis - noeta / entes ), toda vez que sdlo a través
de esta capacidad se conoce lo que es, y no ge limita
uno a las apariencias.

Volviendo al !ggég, al ejemple que presenta del es -
clave, notaremos que el esclavo mé&s que recurrir a una
vida pasada, & una experiencia en el "munde terrenal",
lo que hace es cada vez un mayor esfuerzo de concentra-
cién intelectual,, ayudade por Ia mayedtica, y por los
trazos de Sécrates, da certeras respuestas a las pre -
guntas que se le hacej; cuando se le pregunta por la
medida del lado de un cuadrado de ocho pies, intenta
aun varias respuestas, pero ahora los supuestos visi =
bles de los cuales ( los trazos lineales) se habia ve -
nido sirviendo ya ne le ofrecen una respuesta,porque
ésta ya no estd a la vista y como tal no puede ser in =
mediata; per le que se rinde y asi se lo expresa a 56 -
crates, quien entonces le comenta a Mefion: ".,..Te das
cuenta una vez més, Menén, en que punte se encuentra
ya del camine de la reminiscencia? Porque al principio
ne sabia cual era la linea de la superficie de ocho
pies, come tampoco ahora le sabe ain; sin embarge ,
crefa entonces saberle y respendfa con la seguridad
propia del que sabe, considerande que ne habia proeble -
ma, Ahera, en cambie, considera que estd ya en el pro -
blema, y como no sabe la respuesta, tampoco sree saber—
la "(74).
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El esclave encuentira la respuesta ayudade per leos
mieves trazos y las mmevas preguntas que le haece Socrd-
tes, la eperacidn que ha llevado a efecto el esclavo
de Menén, es un acercamiento a 1o que més gdelante (Re-
pdblica. VI) va a llamar Platén la"disneia"(el enten -
dimiente o el conecimiento razenado), overacién de la
inteligencia humana mediante la cual se conoce cierte
género de objetos inteligibles (lem ebjetos matemit: -
cos) y que utiliza figuras visibles ( hipétesis comeo
principioa de demestracién), a Ias cuales aplica sus
razenamientes (75). Ciertamente esta demestracidn (Ia
del Menén) ne es un ejemple estricto de la “diénaia“;
ya que el razonamiente del esclave ne versa sebre el
cuadrade en~-.s{ {( y de 1o que le concierne come tal)
sino sobre un cuadrade particular, un cuadrade de oche
pies (76)3

La anamnesis nes muestra pues, tal como se puede ver
en el misme ejempllo que presenta Platén, la capacidad
cegnoscitiva humana, y el que a través del razenamien -
to pedemes encontrar las soluciones a problemas que co=-
mo el del esclave de Mendén "no estdn ante los ejos" y
exigen un esfuerze de concentracién mental. Esta capa -
cidad en la medida que somos seres racionales estd des—
de siempre en nuestras almas (en muestgo intalecte)#
Pero la reminiscencia ne logra por si sela hasta aqui
el verdadero cenecimiente, éste es frute de la prepe =
dedtica que recién es presentada en Repiblica; cwande
el alma del filédsofe escapa de las sombras y las apa -
riencias de la caverna (de la revelacién que le dan lewm
sentidos) y va acestumbrando "el eje del alma" a la
contemplacidén de los objetes verdaderos(las Ideas),paro



su conecimiento sélo es completo cuande legra contemplar
la Idea del Bien (77). |

Ahora bien el verdadero cenocimiente de la esencia de
cada cosa y del méds excelente de les seres, no se da gi-
no a través de la reflexidn (noesis), de la operacidn de
la parte racional del alma que hace-hipétaais, que le
sirven de punte de apeyo y de impulse para remontarse al
principie de todo, hasta lo no hipotétice. "Alcanzande
este principie y siguiendo las congecuencias que de &1
resultan, desciende hasta la dltima coemclusidén sin va =
lerse de nada sensible, sino de las ideas consideradas
en s{ mismas, por las cuales su demostracién cemienza,
sigue su curso y termina "(78). Si ahera recordamos en -
Feddn, el pdrrafe (79) donde se sefiala que es séle el
verdadero filésofo el que logra vivir sin cuerpe por el
resto del tiempe, y alcanza las meradas superiores don —
de estd en permanente contemplacién de las Ideas, ne po=
demos cohcluir sine en que el alma humana sélo se in -
mortaliza y se hace plenamente divina gracias a la e -
rientacién adecuada de su propia inteligencia, que va
comprendiende paulatinamente lo verdadero y real. El la-
do fileséfice de la afirmacién de la inmertalidad del
alma nes refiere asi, ademis de la renovacién constan -
te de la vida, ademds de la vinculacidn "fisica"; a la
relacién que guarda el alma humana come ente inteleetual
cen el munde de las Ideas, que siempre es; se da aquf
una unidad de principie, de le que podriames llamar
"principie racienal™; esta vinculacién la establece tam-
bién TFlatén con el munde fisico (sebretedo @n el perio-

do de vejez); lo inmertal es pues este prinecipie, que
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hace del hembre y del munde alge mé&s que seres animados.
Y aungue en Platén la inmertalidad del alma subrepti -~
ciamente se vincula a la relaciédn cegnoscitiva - entelé-

gica, ne deja de tener un innegable rasge fide{sta (80).
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2¢s 4 .= El alma como ente pasional

" En suma, el amor consiste en querer pesecer
siempre Io bueno "(81).

En Feddn se presentaba el alma sélo como ente intelec—
tual y se la oponfa al cuerpo, pues éste era considerado
como asiento de Tas pasiones, placeres y dolores; este
no va a significar sin embarge una condena a toda pasidn
; después que Platén la reconoce como un aspecto del

alma, hace una defensa de la misma en Banquete y Fedro,

en cuanto se una al propésito del aspecto intelectual
¢ en cuanto también puede ser por s{ misma um nexo con
la divinidad (82).

A través de la explicacidén de "Diotima" en Banquete,
el amor, Eros es presentado en dos planos; en un plano
personal, humaneo, en el que se personaliza de tal mane-
ra que por un momento reviste la imagen de Sécrates
(83), del filésofo (84); y, en un plano general, en el
que alcanza & cada individuo con vida e incluso al U] -
niverso entero. " Colocado entre unos y otros (dioses
y hombres) rellena el hueco, de manera que el Todo que-
da ligado consigo misme "(85).

Eros en ambos planos es un mediador (86), un demonio
» un medio de ligazon entre el hombre y lo> divino (87)
¥y viceversa, un intermedio entre la sabiduria y la ig -
norancia; se destaca as{ dos imdgenes; la del sujeto a-
mante de la sabiduria, el fildsofo apasionade; y la i -
magen de una fuerza impersonal que nos presenta de uns
manera no muy clara al alma, como ente intermedio, u -
bicado entre lo bello y lo feo, lo bueno y lo malo, lo
inmortal y lo mortal; esta presentacidén destaca a di -

fBI'ETlCia de see



- R -

Fedén el aspecte pasional de tede ser vive; siende Eres
demg refiere PFriedl&nder (88) un peder,, una fuerza por
despliegarse, estd presente em el misme mundod

La naturaleza deble, contradictoria de Eres, lo ex-
presa miticamente Platén en Banquete, presentdndole co-
mo hijo de Peros(el recurso) y de Penia (la pebreza),y
que habiendo side engendrade el mismoe dia del nacimien-
te de Afrodita (la belleza) anda siempre enamorado de
ella.

Eres es tambiép un deseo, un aspirar a 1o buene,

belle e inmortal; en una palabra aspira a la felicidad
s 8in embarge, no debemes dejarnes engafiar por esto,

pues as{ como Eros en Banquete muestra su mejor faceta

yy €1 ser un puente hacia lo divino, en Repiblica. IX ,
nos es presentada la otra faceta, el de poder conver =
tirse en un puente hacia lo cadtico (89).

Siendo la "belleza", la Idea més resplandeciente y
mds fcil de "recordar" en este mundo de apariencias,
el Eros humano se "despierta" ante lo que le recuerda
aquella belleza ideal; y aunque persigue lo bueno y be-
1To, su objeto propio no es el obtenerlo ni el poseerlo
;pues siendo de naturaleza mortal, busca hacer wisibTe
lo que intuye comd bueno y belle, por ello) su objeto
propio es la generacién y la produccidn de una bondad
¥y una belleza imitada. E1 acto pasional es fundamental=—
mente procreador, pues mediante esto logra superar su
condicion mortal y perpetuarse en alguna manera. Pero
es aqui donde surgen las diferencias, pues no siendo

las almas humanas semejantes entre si, el Eros de cada
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una se despierta y actdia segin la "parte"™ del alma que
prddomine sobre toda ella; si lo que predomina es la
"parte" apetitiva, el alma dejada a su libre arbitrio
sélo considerara como bello, lo bello corveral y fisi -
co, y querrd inmortalizarse en ello, uno de los medies
para esto serd la reproduccidn sexual; em aquelles que
predoming la "parteé" irascible, su Eros lo conducird a
buscar honores y glorias, no temiende para elle el in -
molarse en su accidn pasional (90). En cambie, ena =
quellos en los que predomina la "parte" intellectual, en
"los seguidores de Zeus", su Eros los conduciréd a re -
producir las Ideas y lo Perfecto en este munds- de a =
pariencias, la obra de estos hombres serd por una parte
descubridora y por otra procreadora de lo méds semejante
a lo verdadero (91), por tanto esta obra serd mds pro-
piamente inmortal. Este intento de perfeccionar este
mundo de apariencias, lo han 1levado a cabo las almas
superiores, que ordenaron y dieron leyes para las ciu =
dades y las comunidades.

El Eros de las almas superiores, si es bien educado
no sélo llevard hacia la autorraalizacidén persenal,
gine que siendo el individue parte integrante e indes -
ligable de Ia pélis, llevard, si esta pélis es conduci-
da per las mejores almas, hacia la perfeccidn de la
comunidad.’

Eres, en el segunde plane en que lo hemes conside -
rado es el alma en su propia energfa (92), la cual
busca desplegarse ante lo belle; este va a implicar
gin embarge un peligre para teda alma humana, éste es
el creer que el munde que nes ofrecen las sensaciones
es le verdadero y real, de tal manera que el alma
dedique toda su fuerzz a ...
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realizarse en é1, el Eres atraide exclusivamente por le
apetitive e irracional conduce al hombre hacia la ITocu
ra tirdnica y a la esclavitud hedonista, hacia la anar-
quia individualista y la confusién tetal, como resul -
tado de un alejamiento del verdadero ser. Si la fuerza
erdtica se centra en lo "noble", en lo que el corazdn
heroico exige; si esta tendencia se autonomiza, se cae
también en el reino de las apariencias; pues al buscar
los honores y la gloria se es presa del culto a la vir—
tud popular y no de la verdadera perfeccién. En cambio
s 91 el Eros es orientado debidamente hacia lo inteli -
gible, aperturando al méximo "el ojo del alma", el nous
,» 8e ird paulatinamente comprendiendo lo verdaderamente
bello y bueno; en este diffcil camino llegard el momen—
to de la comprensién suprema (93), cuando se estd fren—
te a aquella belleza a la que todos a su modo buscan ,
pero no saben descifrar, entonces el alma se sublimiza

v logra al fin lia dicha buscada .



2J5 .- El alma, "modo de ser", "esencia y nocidn"

Hemos visto el alma como ente intelectual y como ente
pasional; estos modos de ger del alma humana son posi =~
bles porque en ésta existen ciertas facultades, predis -
posiciones, las cuales hemos mencionado en 2,3, Ahora
hemos de volver sobre este punto, esto es lo que se de -
nomina en Fedro, el "modo de ser" del alma. Las faculta-
des del alma muestran a la misma como un ente dividido
en tres "partes" o en funcién a tres tipos de relaciones
, esta idea puede ser vista en Fedro, en Repdblica. IV y
IX (94) y también en Timeo. La triparticidn del alma «
se refiere en eate periodo (el de madurez) al alma hu -
maasa; el alma humana se asemeja a un auriga que conduce
dos'cabalroa, el uno es bueno, blanco, proporcionado,
erguido de porte, "amante del honor con moderacidn y
respeto} compafiero de la verdadera gloria, sin necesidad
de golpes se deja conducir con solo la voz de mande". El
ptro, en cambie es grande y negro, de naturaleza sangui-
nea, "compafiero del desenfreno y la fanfarroneria, con
egspegos crines entorno de las orejas y sordo, a duras
penas obedece al 1ldtigo y a los aguigones "(95)

El auriga es la representacidén de la razén, la facul-
tad intelectual del alma; su principio de accidn es el
comprender, tiende sin cesar a conocer la verdad y en
s{ misma no se preocupa por las riquezas, ni de la fama
popular; en relacidn a su ebjete se le llama amiga de
la ciencia y la sabiduria. Esta "parte" del alma es la
que por su propia naturaleza debe conducir y domefiar
las otras facgltades.'
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El caballe blance es la represenjacidn de la irascibi-
lidad del alma (thymés ); algunos criticos como Pouillde
(96) y Friedl&nder (97) ubican en esta parte a la volun-
tad(98), nosotros al réspeeio nos vames a apegar a le
que manifiesta Platén y tal come lo interpreta Brochard
(99),, esta "parte" del alma es intermedia, suele seguir
las érdenes del auriga, pero cuando éste afloja Ias
riendas y pierde el control, sigue el rumbe del caballw
negro. En Fedre(100) sélo se sefiala la existencia de
dos prinecipios rectores, el primero corresponde & la
parte racional y consiste en un mode de pensar adquiri-
de que aspira a lo mejor, el otro corresponde a la par-
te irracional y es un apetito innato de placeres. En
gégﬁblica. IX (101) este punte es ampliade de tal mane—
ra que el aspecto irracional ne séle comprende lo ape =
tative, pues se menciona el que la "parte" irascible
tiene un principie de accidn, que es el encelerizarse
y el aspirar siempre a la dominacién de los otmos @ a
la superioridad sobre los demés, ademds aspire a la fe~
ma popular; en razén de estas peculiaridades se la de —
nemina ambiciesa de superieridad y heneres.

El caballe negro es la representacién de la parte a—
petitiva, es la parte a la cual ne le interesa la rea -
lidad, su principio de accidn es indefinide en razén
de las variadas formas que adopta y por tanto debe de -
nomindrsele concuspiscible "... a causa de la vehemen -
cia de los deseos que nos impulsam a comer, a beber y
a otros apetitos semejantes a estos, y también afanosa
de riquezas; por ser principalmente con ayuda del dine-

ro como se satisfacen los apetitos de esta {ndole"(102).
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Aun Platén en Repiblica.IX (103) presenta un nuevo sf-
mil para mostrar lo compleja que es el alma humana, ésta
estd compuesta como por tres seres, un mostruo multifor -
me y policéfalo, un ledn y un hombre, segin el orden ci =—
tado es el tamafio de cada ser; el injusto fortifica ya-
limenta al mostruo y al ledn, estando en permanente lucha
ambos animales, el justo hard que el hombre interior sea
el mds fuerte y domine en lo posible al hombre entero,
"cuidando de la criatura policefala a la manera del la -
brador, que cultiva y mejora las plantas dtiles e impide
que crezca la cizafia, y gandndose como @liado al ledn N4
vigilando a todos a fin de mantener una perfecta inteli -
gencia entre ellos y consigo mismo " (104) .

La vida licensiosa es considerada como dondenable pues
da rienda suelta mds alld de lo conveniente a la hestia
multiforme, iguel lo es la arregancia y el humor irasci -
bIe porque acrecientan y desarrollar el modo de ser del
lédn y la parte colérica, ademds considera Platén como
condenable el lujo y la molicie, la adulacién y Ia baje -
za; las primeras por aflojar y debilitar el modo de ser
del ®edn y hacer nacer en é} la cobard{a, las segundas
por someter la parte irascible a la cencuspiscible, la
cual por su insaciable amor a las riquezas las envilece
Yy transforma al leén en mone.

La representacidén del alma cemo compuesta por tres
seres, poco destacada por les critices tiene la virtud
de mostrarnes con mds claridad lo propiamente humane,

"el hombre interior", es la racionalidad del mismo, res -
pecte de los otros seres, el ledn representa el alma pro-
pia de un animal noble y el mostruo multiforme y cee
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policefalo representa el alma eh los seres inferiores,
es lo mds lejane a lo propiamente humane y .a le que
participe de un orden o una forma, es lo mds alejado
de le racional y lo méds cercane a lo cadtico; sin em -
barge en el hembre se presentan todos estos aspectos,
v es la bestia multiferme la que se impoene en la ma =
yoria de elles.

Ahora hemos de ver la nocién del alma que parece
haber side la definitiva y que FPlatén presenta en Fe =
dre (105), esta nocién ne va a Iimitarse a la "nocién
§rfica™ del alma, como "portadera de la vida" o a con-
giderar que el alma participa fundamentalmente en el
eides de la vida, ahera parece sentir la necesidad de
brinder una prueba contundente de lo que es el alma y
de per qué es inmeortal:

"Teda alma es inmertal, pues le que siempre se mie—
ve es inmertal. Pero aquelle que mueve a etro y por o-
tro es movido, por tener cesacién de movimiento, tiene
cesacidén de vida. Unicamente, pues, 1o que se mueve a
s{ misme, como quiera que no se abandona a si misme,
mince cesa de moverse, y es ademds para todas las co -
sas que se mueven la fuente y el principio del movi -
miento. Pero el principio es ingénito, es necesario
también que sea imperecedero, pues si perece el prin -
cipio, é1 no podrd nacer de 81, ya que todo nace del
principio. Asi, pues, el principio del movimiento es
1o que se mueve a si mismo. Y esto es imfiosible que
perezeca ni que nazca, s0 pena de que el universo ente—
ro y todo el proceso de generacién, derrumbdndose, se
detuvieran, y no tuvieran munca yma fuente para volver

de mievo,, recobrando el movimiento, a la existencia.’
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Y habiéndose mostrade inmertal lo que se mueve a s{
mismo, ne se tendrd vergienza en afirmar que es eso
precisamente la esencia y la nocién del alma.' Pues
todo cuerpe al que le viene de fuera el mevimiente es
inanimade, en tanto que todo aquél que lo> recibe de
dentre, de s{ misme, es animado, como si en esto mis-
mo radicara la naturaleza del alma. Y si esto es asi
,, & seber,, que 1o que se mueve & si mismo no es otra
cosa que alma, por necesidad el alma habrd de ser al-
go ingénito e inmertal" (106).

El alma es en el plane fisico (107), una fuersza,
una energia prepia, autemavimiente, como tal ne es
sujeto de deteriero; esta fuerza vinculada a Io fisi-
co estd presente en los llamades cuerpos animades, &
los cuales dota de dinamisme; pero no es séle esto,.
Platén aqui ests hablande ya ne séle de almas indivi-
duales, sine de un alma que se vincula al Universe y
a la totalidad del procese natural (en Timee la va a
denominar "Alma del Mundo"); este proceso, este movi-
miente que se da en el Universe ne es cualquier movi-
miento, sino un mevimiente ordenado, inteligente, fi-
nalista; per Ie expuesto aqui identifica Platén el
Alma ( del Munde) con el principie, en su sentido mds
estricte, como ingénite w immoritgl (108); el Alma ne
es pues séle movimiente o autemevimiente (fisice),
gine leo que prepicia un mevimiente ordenade al cen
junte de las cesas fisicas,, es dedir, es también " el
principie racional",, sin el cual no seria posible la

existencia de este cosmes.’
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2. 6 o+~ El' alma en los didlogos de madurez, en relacién

a los didloges de juventud

Si bien Sécrates le habfa permitide a Plabén, el ver
el alma desde una perspectiva diferente a la que presen—
taban los naturalistas y lo ubica de principio en el d4m-
bito humane; PIstén no va a permanecer en el campo éti -
co socrdtico, cuyes puntos esenciales( aparte del de 1la
areté) son el considerar que el alma es autoconciencia
(moral) y que el hombre siempre tiene voluntad del bien
, POr lo que su razén se identifica con su veluntad; pe-
ro que la misma es obnubilada por la ignorancia, por Io
que la solucidn al problema humane y politico es el
vencer esta ignorancia mediante el desarrollo de la fré-
negis. En Platén, empiezan a pesar otras consideraciones
, 1la teoria de Sécrates por su fundamento subjetivo ne
era lo bastante fuerte para vencer otras propuestas que
tenfan también el mismo tipe de fundamente, como la pre-
puesta de Protdgoras, del "homo mensura", tendiente a
fertalezer el individualisme y el relatiwisme moral, o
de propuestas con un trasfonéo ontolégico como la de
Gorgias, que sustentaba el esceptisisme.' Es por esto
que en Platén el problema se va desplazando lentamente
de lo ético a lo gnoseoldgico - ontoldégico, cuando se
lee Feddn y sobre todo Repdblica, se ve claro que la
fundamentacidn ética ya no tiene como piedra angular
la conciencia, el alma del sujeto, sino el Mundo de Tag
Ideas, en éste los valores no son simples "conceptos";
gino entes existentes en y por si; en Repibliea VI y
VIT se muestra como el verdadero fundamento de la accidn

moral y politica, la Idea del Bien. Ademds estas Ideas



- 55 =

no sélo fundamentan una sabiduri{za moral, sino un cono-
cimiento de las cosas y sus causas. Sélo a partir de
esta mieva teoria podia Platén, adecuadamente, oponer—
se a tesis como las de Protdgoras y Gorgias, poniendo
no como medida de comportamiento al sujeto individual,
sino a Dios o a lo excelso, y demostrando contra los
escépticos la objetividad del conocimiento, como cono-
cimiento de las esencias en - si .

Pero todo esto no estd asi tan claramente expuesto
en sus trabajos, pues Platén mo va a desarrollar en
"goledad espiritual"™ su propia filosofia, antes bien
va a sufrir otras influencias, aparte de la socrdtica,
este hecho lo manifiesta Nietzsche en los siguientes
términos:

"... con Platén empieza £lgo muevo, 0, para decir =
lo en otra forma igualmente justa, desde Platén les
falta a los fildsofos algo esencial, en comparacidn
con aquella remiblica desde Tales hasta Sdcrates. El
que quisiera significar alge desfavorable contra aque-
1Yos viejos maestros, podria llamarlos unilaterales,

y & sus epigonos, con Platén a la cabeza, plurilatera-
les. Pero seris mas certero e imparcial llamar a les
dltimos mestizos y considerar a los primeros como ti -
pos puros. Platén mismo es el primer gran mestizd, y
como tal se muestra, tanto en su cardcter como en su
filosef{a "(109).

Después de la muerte de Sécrates, y a partir de su
primer viaje, Platén en contacto con las sectas pita -
géricas, ve con mis detenimiento "la nocidn drfica del

alma", de tal manera que en Gorgias y Mendn empieza a
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sugerir la inmortalidad del slma persohal, todo esto Io
va enlazando de tal manera con sus propias teorias, que
bien podria creerse qge Platén estd predicando una doc-
trina sobre el alma(l1l0). Pero los "8rficos" no séle
habian hablado de I'a inmortalidad del alma, sino de la
naturaleza doble del hombre, de su "porcidn dionisiaca"
, divina ; ¥, de su "percidn titdnica", terrenal y bes-
tial; es probable que a partir de esta idea Platén de-
sarrollase su propia nocidon del alma, como un ente con-
tradiactorio, con un aspecto racional y otro ne-racional
, en el cual va a terminar por diferenciar a su vez dos
facultades diferentes; tal come lo indica Brochard (111)
aqui se marca la diferencia con Sjcrates, quien habia
hablado de un sdlo principio de accidn (el racional) ,
aunque conservo de él su idea de unidad entre razén y
voluntad en funcidén & su fin : eE bien. El aspecto ra -
cional del alma lo va 2 relacionar Platén con el Mundo
de las Ideas, mientras que el ne-racionsdl leo va a rela—
cionar con el Mundo sensible, en el cual hay algo de
orden, pere también de caes, debide al centimme cambio
de las cosas, le que impide que este Mundo sea objete
de conecimiento.'

En el periodo de madurez en general el problema del
alma Dermanece en el ambitoe humano, pero con la misma
delicadeza cen que se desplazé Platén del problema & -
tico al gneseologice—ontologice, va a ir desplazdndose
en el tema psicolégico del hembre al Mundo.'

Ademds de todo lo expuesto, hay en los trabajos e -
xotéricos de Platdn, a partir de. Mendn y Gorgias,
una innegable dosis de fideismo, de religiosidad ; qué

sentido tienen todos estos mitos y relatos sobre la ...
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inmortalidad personal y Io que le acontece en el "méds
alld" ? Aparte.de que Platdn usa de estas narraciones
para hablarnos de una menera indirecta de su filoso =
f{a, parece que é1 mismo mds que simpatizar con estas
creencias, creyese en ellas(112), sino fuese asi, Ilo
que es 1o mds probable,, sobre todo si se tiene en
cuentza que el Unico "mds alld" real es el del Mundo
de las Ideas (que es algo inteligible),y que el Mundo
fisico es uno solo, de donde las almas no escapan .
Estas narraciones encubririan ademds de lo ya mencio~
nado,, una intencionalidad, sdélo comprensible en rela-
cidn g1 proyecto politico concreto de Platdn. Tal co-
mg lo expresa en algunos pérrafos de Repdblica y Le -
zgg-(lm3), a los verdaderos gobernantes @ebera series
permitido mentir, fabular,, si es por eIl biem de la
pdlis. Platdn mismo habria considerado que este tipe
de narraciones.eran may convenientes, a modo de "me -
dios" de represidén interna, "terrorificos", para swu -
jetar a la masa incapaz de filosofar(ll4) y de com =
prender a los fildsofos(11l5), en el debido orden mo —
ral. De esta manera habria demostrado también Platén

To» importante que es la religidn para la politica.



CAPITULO TERCERO.= EL ALMA EN LOS DIALOGOS DE VEJEZ.
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" Sdcrates.~ ; Muestro cuerpo en nosotros ne
afirmaremos que tiene un alma ?
Protarco.~ Lo afirmaremos evidentemente.
Sécrates.~ ; De donde la habria tomado, queride
Protarco si el cuerpo del universo no estuviese
animado, y no poseyere los mismos dones que el
mestro, mds bello aun en todes los puntos de

vista y AP (1).‘

AUn en Tos didlogos de vejez de Platdn se pueden en=-
contrar referencias a ciertos puntos presantados in
exténso en los didlogos de madurez, como son Ias creen—
ciag en el Hades, en el destino del alma y en el voIver
a nacer (2), (3), con respecto al amor(Eres), Platén
sigue la linea esfablecida en Repiblica.IX, ésta es de
regularlo y de postular la prdctica de la abstinencia
(4). E1 punto particular de este perfodo es Ia exposi -
cidn sobre "el Alma del Mundo" y el retomar la relacidn
entre el alma y el movimiento; los otres punto® no son
sine una contimuacidn en la exposicidn de 1o racional
¥y lo irracional del alma, y de la correlacién alma -
cuerpo, todos estos puntes son los que veremos a conti-
maciénd

3.1.~ EI Alma del Mundo y lem Vivientes

Antes de entrar a tratar sobre el Alma del Mundo,
hemos de ver una linea del pensamiento platdénico que se
desarrolla desde el Pedre, ésta se basa en la nocién

de que el alma es lo que se mueve & s{ misme; y que
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ademés es el principioy de esto trata Platdn también

en Leyes. X(5), cuando presenta diez tipos de movimier—
tos, de los que menciona, el Wltimo, el décimo, "que
por su nacimiento y fuerza viene a ser el primero",
consiste en ser : " el movimiento que se mueve a si
mismo, y a otras cosas y se adapta a toda clase de
acciones y es considerado en Ultimo término como cambiom
y movimiento de los seres todos" (6).'

El alma en general es considerada como anterior al
cuerpo, no sélo en el sentido de gue el alma es inmor -
tal (7) y que por ello antecede al nacimiento de un
cuerpo,, sino en el sentido de que es anterior a la apa-
ricidn de todo cuerpo.

Esto va a incidir directamente en el problema del
Universo, hay dos alternativas: O el Universo es "regi-
do por el poder (dfnamin) de Yo irracional, del azar"
(8) o ™lo) inteligible es el rey de nuestro universo y
de muestra tierra"(9). Sin embargo, esto no sigmifica
que del alma saliesen los elementos que habrian de con-
formar los cuerpos, "los elementos", ya vre-existian
a Tos otros cuerpos, pero "sa comportaban sin razén ni
medida"(10).

A diferencia del Fedmo,, en el per{odo de vejez, ya
no se considera al alma como ingénita, ddndase un Tugar
a los dioses al "demiurgo" y a los dioses; se considera
ahora que aunque el alma es Io primere en egto cosmos,
que es gracias a ella; es a su vez “formadaw(lljﬁ

Ya en Pedro se dejaba entreveer que no sélo los
hombres y animales estaban animados por un alma; pero
serd recién en Timeo, en el que a través de una narra-

cién verosimil, Flaton va a presentar al Munde como un
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ger vive, provisto de un alma y de un entendimiente y
ha sido heche asi por Ia Providencia de Dios (12), es-
te mundo estd hecho a semejanza del modelo que es ob —
jeto de inteleceidn y reflexidn, y que es idéntico a
i mismo; el mundo fisico no ha sido sin embargo hecho
de Ia nada, sino que el "demiurgo" le ha dado "forma"
¥ "proporcidn" a partin de Has Ideas y de los elemen —
tos fisicos. EI Mundo también es un dios, que tiene la
figura que mejor le conviene y que le permite ser to =
talmente homogéneo, igual em todas sus partes desde su
centro.’

Pero antes que el cuerpo del Mundo, tuvo que ser
formada el Alma del Mundo (13),, ésta fué formada de
la naturaleza de 1o Mismo y de lo Otro, y de una ter -
cera substancia que comprendia la naturaleza de low
dos primeros; campuesta de la mezcla de estas tres
realidades, partida y unifiicada matemidticamente, se
mueve por si misma en circulo, dgndo vueltas sobre si
misma (I4). Como el alma humena, esta alma tiene opi =
niones y conocimientos. " Entonces el cireculo de lo> O—
tro> camina en 1linea mecta y transmite al Alma entera
noticias sobre lo sensible y puede asi formarse en e -
1T2 opiniones sdlidas y verdaderas. Por el contrario,
cuando este razonamiento se forma respecto de lo que
es objeto de cdlculo, al estar animado el circulo de
lo Mismo de una rotacidn favorable y revelarle ese
objeto, se praducen necesariamente la inteleccidn y l=z
ciencia "(15).

El ATma del Munde, no es eterna, ya que sélo lo es
el modelo (Ideal),, el cual siempre es; pero tiene una
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imitacidn de "la eternidad", que progresa y se desarro =
1la en circulo, segin las leyes de los Nﬁmenos,,el Tiem—
po?

Ademds considera PIatdn, Ia existencia de siete cuer—
pos celestes,. que giran alrededor de la Tierra, 1a més
antigua de I'as divinidades celestes y, "que estd estre -
chamente unida y apretada en torno al eje que atraviessa
el Todo"., Estas esferas son dioses, segin la narracidn,
y estédn hechas en su mayor parte de fuego, pPoseyendo mo—
wimientos de rotacidn y traslacidn, y ademds definen Ios
mimeros del Tiempo (16) .

Con respecto a los dioses de la cultura griega, Pla -
tén no hace sino retomar la tradicién religiosa (17) y
1IamarTos dioses invisibles.

Los dioses visibles e invisibles, quienes tienen por
Autor al Demiurgo reciben el encargo de hacer nacer las
tres restantes especies vivientes (alados, acudticos vy
terrestres); "..Imitad la aceidn de mi poder, en el mo -
mento mismo de vuestro propio nacimiento. Y, en Io que
regspecta a aquella parte de esos seres que ha de llevar
el mismo nombre que los inmortales, por Io que respecta

a esa parte de elllos que ge llams divina y que gobierma

en aquellos de entre ellos que querrdn siempre seguiros
y seguir la justicia, yo mismo prepararé su forma y es
daré la semilla y el comienzo de ella. Por lo demfs, u -

niendo a esta parte immortal una parte mortal, haced Vi-

vientes, hacedlos nacer, dadles alimentes, hacerlos cre-
cer y, cuando perezcan, dadles de muevo acogida junto a
& vosotres " . (18)3

Em lo que sigue, en Timeo, hay cierta variacidn con
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los mites anteriormente narrados (19). Cuande las almas
hubiesem side implantadas en los cuerpos por aceidn de
la necesidad, la primera facultad que nacerias de la w-
nidad seria el sentir, suscitado por Ias impresiones
con el exterior; la segunda facultad que nace es el a~
mor, mezclado de placer y sufrimiento, y,, el temor y

la célera y Ias consecuencias de ello, y sus contra -
rios (20).

En un principie los vivientes carecian de orden,
Pues los movimientes periddices del alma inmertal,, ain
no habian lograde dominar el cuerpo, adonie aflufa y
de donde escapaba un oleaje ininterrumpido,, el vivien—
te avanzaba asi al azar, poseyendo los seis movimiem -
tos (hacia adelante, hacia atrds, hacia la izquierda,,
derecha; arriba y abajo), andaba errante,

El cuerpo ademés estaba invadido por un flujo sw -
perabundante, que lo alimentaba,, y, las impresiones de
los objetos exteriores le ocasionaban a cada viviente
una turbacidén meyor ain, el alma era pues impulsada
por movimientos mimerosos y muy intensos (sensaciones)
que la movian de una manera contimua, junto a la masga
que no cesaba de fluir, transtornando asi violentamen—
te sus revoluciones ( de lo Mismo y lo Otro). " Debidoe
a todas estas afecciones o modificaciones ,, el Almam,
desde el momento de su nacimiento, cuando acaba de ser
encadenada a un cuerpo mgrtal, es al comienzo y primi-
tivamente Toca " (2%)

Al disminuir Ta afluencia de las suhstancias que
miiren y hacen nacer el cuerpo, y cuando se consigue

la calma, las revoluciones del Alma siguen sw propio
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curso y se afirman, permitiendo al sujeto adquirir la
sensatez. " Si junto a esto, viene a sumarse al proce-
g0 un buen método de educacidn,, el sujeto vuelve a ser
normel y a estar totalmente sano, y escapa asi a la
mds grave de las enfermedades. Por el contrario, si se
ha sido negligente y se ha llevado una vida sin equi =
librio, entonces se retorna muevamente al Hadesy, al
eatado de ser inacmbado e insensible"(22). En este pé-
rrafo es claro que Platdn se estd refiriendo al hom -
bre.

La caheza estd hecha a imitacion del todo, y como
tal posee las dos revoluciones divinas, previendo su
delicadeza,, el cuerpo fué hecho em funcién a ésta, pa-
ra que se traslade sin moverse de si (23)é

A mode de resumen de todo Yo manifestado escribe
PLatén :

“..:Dé los vivientes divinos, Dios mismo ha sido el
artesano, Y ha mandado a sus propios vdstagos que se
preccuparan de asegurar la produceidn de los vivientes
mortales«

Estos, imitando & su autor, y habiendo recibido de
é1 el principio inmortal del alma, han envuelto este

principio con el cuerpo mortal que Io acompafia; le han
dado come vehiculo el cuerpo entero. Ademds, modelaron
en 1 otra especie de alma, la especie mortal. Esta
conlleva consigo pasiones temibles e inevitables. En
primer lugar el placer, ese incentivo poderos{simo pa~
ra el mal; los dolores luego, causas de que abandone -
mos el bien; y ITuego ain la temeridad y el miedo, con-

sejeros estdipidos, el apetito sordo a todo consejo y,.
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finalmente, la esperanza, tan féeil a la decepcidnd
Han mezclado todoe esto a la sensacidén irracional y aT
amor dispuesto a arriesgarle todo. Y as{ han compues-
to, siguiendo procedimientos necesarios, el alma mor-
tal " (24)

Aquf, en Timeo, presenta Platén una ubicacién es -
pecial a l'as "partes" o "especies" del alma, ” el
principie divino", "el alma inmortal" estd en la ca =
beza, separado del cuerpo, por el istmo del cuello J
La especie mortal (25) del almm en cambio estd ubica-
da en la caja tordxica, y puesto que en ella hay umm
parte que es mejor, dividieron (los dioses) Ya cavi =
dad tordxica en des, por medio del diafragma, la par-
te del alma que participa del valor y el ardor gue -
rrere, eatd situada de tal manera que "pueda oir la
raz¢n, y de conformidad con ella pueda contener por
la fuerza el munde de los deseos "(26); a esta "par -
te"también la denomina Platén "alma irascible". El
corazén es quien encarna a esta alma (27) y el mismo
tiene como auxiliar al pulmén, que lo enfria cuande
aquel se calienta, refrescdndole y calmdndeles

"La parte del alma que posée el apetito de comer y
beber y de todo aquello de que el cuerpo naturalmente
tiene necesidad, los dioses la han gituado en la re -
gidn que se extiende desde el diafragma y que estd
1imitado por el ombligo "(28). Su funeion es basicd -
mente mutricional y estd colocada de tal manera que
permita deliberar al alma superior.s

" En cuanto a los huesos, la carne y las demis
subgtancias de esta clase...El origen de todas estas

cogas estd en la médula. En efecto, puesto que el ...
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alma estd ligada al cuerpo, los vinculos, de la wvida
se han fijado en la médula"(29) .

Volviendo al Mundo y al Alma del mismo, a pesar de
que ésté es el ente creado mds bello ¥y proporcionado ,
en cuanto participa de un cuerpo, estd sujeto a cambio
(30); y asi como en Repdblica, Platén concebia un pro—
ceso degenerativo para la sociedad humana que estaba
relacionado al tipo de gobierno que la regia ,, ahora

concibe ( en Politieo y Crizias) un proceso degenera -

tivo para el Universo (31) y Ia Tierra (32), procesos
que no lIegan a consumarse del todo gracias a la in =
tervencidn divina (33)

No estdn ausentes y por el contrario son evidentes
las contradicciones entre las "narraciones" de Platdn
y»» d¢ un didlogo a otro, as{ en Timeo, el Alma del Mune
do es mostrada como un ente intelectual,, por tante ca-
paz de dirigir, pero en Felitieco es su"propio ereador"
quien conduce el Mundo, abandonado éste a su propia
direccidén, se degenera; esto también niega lo de que
el Mundo es "el Dios que se basta a si mismo..."(34)J

Hemos de terminar este punto considerando que el
Mundo como el Hombre son entes con inteligencia, pero:
que no por ello estdn exentos de trastornarse, y esto
acontece cuando dejan de guiarse por la orientacién
de lo divino, del Bien, cuando se distanedian del
fprincipio racional". E1 Alma del Mundo ya no es el
"principio", pues el principio immortal, "el principio
racional", el entendimiento como ge dice en Timeo (35)
¥e ha sido dado como a los demds vivientes por el Dios,

escapa a muestra tesis la interpretacidn del Demiurgo
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platénico, todo lo que podemos decir al respecto es que
ahora Platédn hace al "prineipio racional", algo estric-—
tamente propio de lo divino e Ideal; estd presente en
el Mundo y el Hombre,pero porque Dios se los ha coneai-
dido; este principio es verdaderamente inmortal porque
es divine. Y sin embargo Platén mantiene la nocidn del
Alma como principio en lo fisico (como automavimiento)
y en lo inteligible, por Io que se refiere a este Mun -
do. Esto es asi, porque no hay una relacién directa en-
tre el Mundo de las Ideas y el Mundo sensible; esta re—
lacién sélo se da pues a través del Alma, que es desde
los didlogos de madurez considerada como un medio, co -
metaxis entre lo racional y lo no-racional. Ademds en
este periodo, al margen de lo que se dice en fimeo, pa~—
rece que Platén 1Tegdé a concebir, como lo expresa en
Filebo (36), que el Alma del Munde es la fuente de Ia
vida ( del movimiento) y de la racionalidad de este
Mundo y del comjunto de Ias cosas que hay en éste, por
lo que muestiras almas no serfan sine derivaciones, e -

menaciones de esta fuente (37).
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El que Platén dedique més espacio de su obra, a ver
el problema del alma, no va a gignifiicar que deje de
lado el cuerpo; este descuide por la investigacioA del
misme, retomade en Repdblica, es cubierto en el periede
de vejez. Ya hemos visto en parte esta correlacidn (en
3.1). Ademds ésta se muestra en tres tipos de hechos,,
por cierto Platédn no estaba tan interesado en mostrar
esta correlacidén como en encontrar "los medios" para
perfeccionar al hombre, sin embargo este perfecciona -
miento no podia darse con desconocimiento de la corre =
lacidn mencionadas

El objetivo que buscaba Platdn en el plano personal
era el de encontrar la armonia entre la mente y el
cuerpo,. esta armonia es el buen gobierno del alma sobre
el cuervo. El Wmds bello y el més amable" de los espec-
tdeulos se puede ver cuando se da una perfecta correla-
cién entre el alma y el cuerpo (38); por lo que no pue—
de ser totalmente bella un alma "grande"™ en un cuerpo
débil y viceversa.

Esta unidad entre el cuerpo y el alma se puede ver
cuando la misma eg afectada por las enfermedades y
placeres, y en la procrezcidn, que muestra hasta que
punto el cuerpo puede condicionar el alma.

En Timeo se va a tratar de diferentes enfermedades,
a las cuales Platdn concibe en general como un\éesor -
den, un desequilibrio entre los elementos que componen
el cuerpo; aqui nos interesa lo que denomina "enferme-
dades del alma"™ y que sobrevienen como cansecuencia de

ciertas disposiciones corporales (39). La enfermedad



propia del alma es la demencia, pero ésta puede ser de
dos especies, la locura (que se debe a una predisposi -
c¢ién corporal) y la ignorancia, que se debe a una mala
educacidén .

Log placeres y los dolores excesivos son para el alma
las enfermedades mds graves, hay quienes debido a que su
gimiente (4Q) es muy abundante y "fluye a raudales en la
médula, se parece a un drbol cargado con demasiado fru =
toE. BI .experimenta, en todo, doTores intensos y grandes
placeres, en sus deseos y apetencias y en los productos
que nacen de ellos. De esta forma él1 3e vuelve loco dw =
rante la mayor parte de su vida, por el exceso de sus
placeres y sus dolores "(41), é1 tiene el alma enferma y
enloquecida por la accidén del cuerpo.

Volviendo Platdén a los "dolores" dice : "...cuando en
un individuo, los humores que proceden de la pituita a =
gria o salada, o bien los humores que son dcidos y bilio-
s0s, luego de haber andado errante por todo el cuerpo, no
encuentrsn por dohde ser-exidados al exterior y cuando ,.
enrolllando en el interior sus volutas, se mezclan y fun -
den sus vapores con los movimientos del alma, producen
en el alma gran diversidad de enfermedades , mds o memos
mumerosas. Se arrojan sobre los tres lugares en que se
halla emplazada el alma y, segun sea el que ellos atacan
, dan lugar a todas las variedades de la tristeza, de la
pena, de la audacia, de la cobardia, de la negligencia y,
finalmente de la pereza intelectual "(42).

Un gobierno constituido por hembres mal constituidos
no puede ser sino un mal gobiermo.

No independiente de estas "enfermedades", estan los
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placerss y doleres que expverimentan los hombres(43).

En Fileba se presenta una especie de placer<dolor
a un nivel corporal, esta eapecie nace de las afec =
ciones corperales que se originan en las sensacieo -
nes superficiales e internas, estas sensaciones pro-
ducen los placeres méds vivos y vielentos (44), en
egta especie me encuentira la sed, el hambre, lo=m
placeres venéreos, les cosquillees, y el placer de
Ia friccién, como en el caso de lom sarnoeses, en ge-
neral se encuentran pues las impresiones que se ha -
cen sentir por causas internas o externas, y que
producen el disfrute o doler del cuerpe.

En un nivel intermedie(corporal-animico) también
ge produce una egpecie de mezcla de placer y dolor:
"donde los aportes del alma son contrarios a aque -
1llos del cueepo, dolor contra placer o placer con =
tra dolor, y simultdneos al punto que los dos senti-
mientos se confunden en uno sélo, nosotros ya lo he-
mos explicado cuando dijimos que estando vacfo, se
desea estar 1lleno ¥ que se goza de esta esperanza
toda sufriendo de sentirse vacfo. Nosotros po habia-
mos declarado entonces, sino declaramos ahora que,
en todos estos casos innobrables, de oposicidn en -
tre el alma y el cuerpo, dolor y placer se funden
en una mezcla dnica "(45). Esta segunda especie sw =
pone un mayor uso de la memoria, y comprende en si,
las esperanzas y temores que aun no ocurren, pero
que en el futuro se pueden producir, por esto Platdn
también los va a denominar placeres y dolores falsos

, 1o cual no disminmuye para nada su calidad de ...
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placeres y dolores.

La tercera especie de placer—dolor es la que se pre-
senta a un nivel animico. "Esta mezcla que el alma mis-
ma, lo hemos dicho, ve producirse en sus propias afec -
ciones "(46), aqui estdn comprendidos la cdlera, el
temor,, el disgusto, el entristecerse, el amor, los ce -
los, la envidia y otras afecciones de este género, es -
te tipo de placer—-dolor se experimenta por ejemplo a la
vista de espectdculos trdgicos y comedias, o cuando el
envidioso ge regocija de los males de otro.

A esta presentacidn del placer-dolor, consideramos
que debemos hacerles algunas observaciones. La primera
de elTas es que lo inteligible no participa del pIacer—
dolor (47), participa a lo mds de los placeres puros
(48), como son los placeres del conocimientd, que no
estdn mezclados de dolor. La segunda es, que los pla -
ceres del cuerpo, estdn vinculados con la parte apeti -
tiva del alma (49), o con las funciones estrictamente
fisiolégicms: mutrirse, reproducirse, evacuar, exigen -
cias de un cuerpo enfermo, etc; todas estas funciones,
tienen que ver con el "deseo" o la bdsqueda de aquello
que fisioIégicamente les hace falta (50), " el apetito
y» €1 deseo, el prineipio motor de todo animal pertene -
cen al alma "(51), como vemos en Ias lineas transcritas
y aunque Platdén habla de placeres corporales, se estd
refiriendo a placeres de la unidad cuerpo—-alma; pues
el cuerpo séle siente cuando esta animado.

La tercera ohservacidn es que aunque hay una divi -
gién del placer-dolor en tres especies, ésta no es muy

estricta (5 ); asi la sed que es un dollor de orden ...
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fisioldgico, es decir un "dolor" corporal, puede con =
vertirse en un placer-dolor (corporal-animice) si se
tiene la esperanza de beber. E1 temor, si es un temor
futuro pertenece a la especie placer-dolor (corporal-
anfmico), pero si es un temor presente, actual,. es

un "dolor" animico.

El tercer tipo de hecho que muestra la correlacidn
psdcosomdtica es la procreacidn ; ésta es quizds la
prueba mds evidente de hasta que punto tenfa Platdn
conciencia de la unidad entre el cuerpo y el alma; las
almas no se engendran entre si, pero los cuerpos si,
desde Regﬁblica es vista la procreacidn como una de
las tareas fundamentales del Estado, de aqui que se e-
nuncia el principio , de que se dehe précurar: "pro -
crear los mejores hijos para la ciudad".

El hombre que ha de ser el ciudadano de la pdlisg
ideal no sélo se hace a través de la educacidn, sino
que también debe de ser producido, la idea que aqui
estd presente es la de que ese hombre debe ser un hom—
bre templado(53), esta idea ya aparece en Yos didlogos
de juventud; pero recién a partir de Repdblica se e -
muncia la base fisioldgica de la misma; ser templado
sigmifica a un nivel personal el ser capaz de remun -
ciar a los deseos del cuerpvo, el ser superior a ellos;
pero a mivel social significe obedecer a los superio -
res y ser sumiso (54). En sentido general la templan -
za €8 una especie de acuerdo u orden de partes, donde
la mejor domina a la menos buena, donde cada parte
tiene el lugar y la funcidn que le corresponde(55)5

En Republica es presentado el hombre de la pdlis
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ideal como el auxiliar guerrero, eje de la sociedad
comunista platénica; estos guerreros, forman 2l esta -
mento de donde son seleccionados los fildsofos guar -
dianes; aqui ya se plantea la propuesta eugenésica de
Platdn. Propuesta que en Politico va a ser mejor pre -
cisada; la misma consiste en generar un caracter de -
terminado, y se constituye en una de las principales
tareas del verdadero politieco. En esta tarea se aseme-
ja el arte del politico al arte del tejedor(% ) que
gepara y une, y cuando uno entrelaza. Lo que el polf -
tico debe separar es a los hombres dominados por una
violencia de un:perverso natural, quienes son impfos,
insolentes e injustos,y a los cuales habria que deste-
rrar o condenarlos a muerte. Lo que habria que unir
¥y entrelazar son dos caracteres distintos, pero que de
ambos se requiere para lograr el caracter buscado; es=
tos dos caracteres potenciados unilateralmente atraem
consecuencias fatales, por un lado un caracter enérgi-
co, no compensado y reformado generacionalmente, de -
viene en locura violenta; mientras que el caracter mo-
derado deviene en pusilanimidad y simpleza; ambas con=
ducen a una situacion expuesto a caer en la esclavi -
tud.. Esta combinacion que busca el justo medio de dos
caracteres necesarios para constituir una buena ciudad

y Platén la denomina la atadura humanad
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3¢ 3 o= El 2lma en los didlogos de vejez, en relacidn

a los didlogos de madurez

No hay entre los didlogos de vejez y los de madurez
"la discontimmidad", que se puede notar entre Ios did -
logos de madurez y los dé juventud. Platdén sigue la 1f-
nea que presentd en Pedro; el Alma del Mundo ya presen—
te en este didlogo, como el alma del hombre, tiene ires
tipos de relaciones : con las Ideas, con el Mundo exte-
rior y consigo misma(57), la relacidn consigo misma se
establece en funcidn a su automovimiento cireular, que
le permite la autoconservacidén, de tal manera que has -
ta cierto momento se puede decir, en su unién con el
M,ndo, que " es el Dios que se basta a si misme", El
Alma del Mundo coincidd pues con el alma humansa en su
relacidén con las Ideas ynen su sensibilidad.

En este periode se ve claro, que lo inmortal del al-
ma estd en su "principio racional™, en su inteligencia,
que le ha sido concedido al Mundo y al Hombre por Iw
divino; este principio idéntice a si mismo es alge im -
personal; pero el Alma del Mundo si bien no es "el
principio" (entendido como absoIute), es el principie
de este Mundo y de los vivientes, en cuante es fuente
y principie del movimiento, que hace pesible junte al
"principio racional" este cosmes. Si unimes esta expli-
cacion a le que narmaha Platén en Fedro (58); podr{amos
decir que esta Alma del Mundo no es sélo la fuente, si-
no el punbovfinal y de retorno, de toda la energia que
gse despliega en el Mundo. El Alma del Mundo como el al-
ma humana, si bien no se deteriora, se pervierte; pues
no séio comparte con lo' divino el "principio racional"

, 1 no que también tiene algo ...
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de indeterminado, que progresivamsnte (en el tiempo)

va acrecentando su poder sobre ella, hasta afectar sw
relacidén con las Ideas, es decir obmubila sw: inteli ==
gencia (el principio racional que estd en ella),, de

tal' manera que se precisa la intervencidn de lo divi =-
no para restablecer el orden perdido, hay pues en
Platén la idea del "Gran Afio", el Mundo se "forma" y

se "arruina" cada cierto espacio> de tiempo, y as{ es
por siempre.’

En este periodo, se complementa Io 1{neas arriba
escrito con respecto a "lo inmortal", esto es que en el
alma hay una "parte" mortal ( o una especie mortal ,
como se dice en Timeo), que estd unida de tal manera
al cuerpo, que sucumbe junto com é1; esto se puede ver
en T'a correlacién psicosomdtica presentada por Pla - =
tén en Timeo, Politico y Fileboyd
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CONCLUSIONES

Consideramos haber demostrado que :

1) E1 alma en los didlogos de juventud es presentada
como conciencia de "si mismo",, como autoconciencia
moral, razdén "interna" y subjetiva. Lo que hace del
hombre un ser con discernimiento y bdsicamente bueno

, pues su voluntad unida a su razdén, siempre aspira
al bien. En Idn se encuentra, sin embargo, el indicio
de que el alma no sélo es razdn y conciencia, sino
que también tiene un aspecto no conciente,. no racio -

nal.

2). 2.1) A partir de Mendn, va desplazdndose Platén
del' tema ético sécratico, al gnoseoldgico-ontoldgico
; el alma humana sigue viéndose como un ente intelec—
tual, pero ahora no en relacidn al "si mismo", sino
en relacidn a lo verdadero, a las esgsencias de las co=-
sas; en este trdnsito se presenta "la teorfa de Ta
reminiscencia™ como un primer paso hacia Ia "teoria
de las Ideas", ambas teorias las entrelaza Platén con
las creencias que sobre el alma sostenfan las sectas
mistérieo-drficas, de tal manera que el alma es des -
crita como semejante a lo divino, inmortal, simple,
indisoluble. En todo esto, 1o que consideramos que
debe quedar en claro es & A) La existencia de un
"principio racional" en nosotros, que es lo divino ,,
inmortal, inteligible,, simple, indisoluble, siempre

lo mismo,, y siempre semejante a s{ ; y que nos vincuig
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a B) Law Ideas,, que son Io racional en si, Io verda -
dero.'

El fiindamento en ultima instancia ya no es la pro=
pia subjetividad, sino la Idea del Bien, ésta funda -
menta ya no sélo el acto moral y politico, sino el
conocimiento de las cosass

2.2) Destacado el aspecto intelectual del alma en
gggég, en didlogos posteriores, se presenta el otro
aspecto, el no racional; el alma también es sujeto
de la pasién, la que no es condenable si en unidn a.
o> intelligible busca llegar a lo verdadero y divino
, 0 cuando por si misma es un medio de vinculacidn
a lo divino.'

Lo racional y lo irracional en el alma humana ,.
"el modo de ser", se resuelve en la "triparticidn"
de la misma; el alma es un medio de ligazdn con el
todo y Io inteligible, esto es posible a través de
su aspecto racional ("el alma inmortal" segdn la
terminologia de Timeo). El aspecto irracional ("la
especie mortal"™) presenta a su vez dos facultades
diferenciables entre si, una es la facultad para i -
rritarse,, emocionarse, apasionarse, entristecerse;
esta "parte"” de lo irracional, intuye Io correcto,
pero no puede explicarle, por esto respalda a la im
teligencia; la otra facultad comprende los deseos y
apetitos,, esta facultad estd vinculada a las necesi-
dades fisioIdgicas, y puede conducir toda el alme
hacia Ta anarquia; asi el alma es también un medio
de Iigazdén hacia lo cadtice .
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3) La esencia del slma es la vida hasta Fedén, hasta
aqui{ Platdn mantieme al alma en su significacidn tradi=-
cional, en Fedro se precisa que la esencia del alma es
el sutomovimiento, pero esto no sdlo se refliiere a una
fuerza fisica, pues el alma de la cual habla aqui Pla -
tén, es lo que luegd va a denominar "Alma del Mundo",,
la cue no tiene un simple movimiento, sino un movimien—
to ordenado, finalista, de autoconservacion ; esto es
asi porgque le ha sido concedido por la divinidad el en-
tendimiento; el alma es una fuerza propia con inteli -
gencia

4) En el plano psicoldgico PIatdén va del hombre ha -
cia el Mundo. EI Alma del Mundo se asemeja al alma del
hombre, en cuanto matiene una relacién con las Ideas y
con el Mundo exterior, que deviene y es visible: ademds
el Alma del Mundo guarda una relacidn consigo misma ,
que se da en funcidn a su automovimiento, que es cir -

cular, y que le permite la autoconservacidn , de tal

manera que hasta cierto momento se puede decir del Al
ma en su unidén con el Mundo, que "es el Dios que se
basta a si mismo".

El movimiento ordenado del Mundo, sin embargo,. no
perdutra por siempre, se empieza a alterar debido a su
contima relacidn con lo sensible e indeterminado, es =
to ocurre destués de un espacio de tiempoy, en el cual
el Alma del Mundo se distancia de lo racional, de tal
manera que para que no reine el cads, se da la inter -
vencidn divina (Politico) y el Cosmos vuelve a ser
"formado"( Timeo).

ED Alma del Mundo es pues la fuente (Filebo) y el

principio de la vida (el movimiento) y el orden de = =
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este Mundo y de sus partes; es probable que también
la concibiese PIatén como el fin de todo, tal como
parece sugerirlo en Fedro, cuando dice "al mismo
punto de donde ha venido no lTega ningun alma antes
de diez mil afios ".

5) Lo propiamente inmortal del alma, 10 que per =
manece idéntico a si mismo,, se refiere al aspecto in-
telectual de la misma, ésto es a un "principio racio-
nal" concedido por la divinidad al Mundo y a los hom =
bres, este principio es impersonal, pues no le perte-
nece ni al Mundo ni al Hombre, sino a 1o Ideal,

Lo mortal del alma, lo que cambia en elTa, es lo
que la vincula al Mundo exterior, a Io visible y que
deviene; éste es el aspecto no - racional de la mis -
ma, el cual mantiene una intima correlacién con el
cuerpoy. Io que se puede ver en Jas llamadas "enferme-
dades del alma", en los placeres = dolores, y en la
procreacidn. Sin embargo, Platén no 1legd a identi -
ficar a "la especie mortal™ con el cuerpo, bdsicamen—
te porque concibe a éste como un ente pasivo, y al

alma como un ente dindmico.’
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NOTAS = INTRODUCCION

(1) 7Platédn nacidé segin Apolodoroe (Vid. Didgenes
Laercio. Vidas de Tos Filosofos mds Ilustres .
Libro III) en la Olimpiada LIXXVIII (429 - 427
a,n.e ) en el mes de Abril o Mayo, y murié se—
gin Hermipo, el afio primero de la Olimpiada
CVIIT (348 - 347 a.n.e) durante un gonvite
mipcial a la edad de ochentaiun afios.

(2) También hemos tenido en cmenta Teeteto, So: -
figta, Critias, la Carta.VII y otros libros de
Leyes (V, VIII, IX), pero é€stos no tienen para
miestro trabajo la cantidad de referencias que
tienen lo® primeros citados.

(3) Nes referimos a : 1) La creencia en Ia inmor-
talidad personal unida a la creencia en lTa e =
Xxigbencia del "mds alld" ; y 2) La procreacidn
del caracter adecuado.



NOTAS - CAPITULO PRIMERO

(1) Laques 185 e .

(2) "...Ahora bien, come la ética, precisande su cente =
nide, es, en parte, moralidad y, en parte, ‘ethos', te -
nemes que la teoria secrdtica es, en rigor, una teoria
ética, ya que en ella predemina el lade subjetive, el
lado de las intenciones, de los criterios personales,.".
Hegel, G.W.F. Lecciones sobre la Historia de la Fileso -
f{a. T II. FCE. 198%. p. 42 ,

(3)"..s aparece as{, con Sécrates, la 'subjetividad in -
finita', la 'libertad’'de la cenciencia de s{ misme". He-
Eel, Gcw.ro OE.cit, pi 40 L]

(4) Vid. !I‘O‘bﬁgoraa 358 b-4d .

(5) vid. Protdgeras 312 ¢ . "... el descubrimiente de
Sécrates consistfa en postular que el verdadere yo ne
es el cuerpe sine el alma. Y con el términe alms desig -
naba & la sede de esa facultad de intuicién que es capas
de distinguir el bien del mal, que infaliblemente esca -
gerd el bien. El conecimiento de si implica el reconeci-
miento de ese verdadere ye... El verdadero yo es una fa-
cultad de ne séle conecimiente intuitive, sino de velun-
tad también, de una voluntad, que puede domefiar a les
demds fesees que tienden al placer y a la dicha apapente
«e"s Cornford, P.M. Antes y despuds de Sécrates. Madrid,
Ariel, 1980, p. 44 .

(6) Mondolfe vincula la actitud secrdtica de estar some-
tido & la voluntad divina y de ' cumplimiente de un man -
dato divine: el de purificar los espiritus,con la acti -
tud de les pitagérices y eleatas: "...(la filesoef{s) co-
mo camine de purificacién del alma segufa el coencepte a—
firmado ya per les pitagéricos y eleatas vineculades a -
demés per los pitagérices a la practica cetidiana del e-
xamen de cenciencia. " Mendelfe, Rodolfe. Sécrates. Eu -
deba, 1968, p. 60, Las afirmaciones de Mendolfe sobreto-
do se fundamentan en les testimenies de Jenefonte. Tam -
bién W. Jaeger resalta le del "culto" a la fileseffa en
el pensamiente secrdtice, pero como accién educddera al
servicie de Dies. Siende el alma le que hay de divino en
el hembre se busca su "cura" y se caracteriza més cen -
cretamente el cuidado del alma como el cuidado per el
cenecimiente del valor y la verdad (frénesis y alétheia)

. Jaeger, Werner. Paideia. T2. FCE,, 1942, p. 43 .,
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(7) vid. Protdgoras 355 e - 357 e, y, Jaeger, W. OP. cit.
PP. 62=63 .

(8) vid. Protédgoras 313 a. Jaeger, W; considera que en
Sécrates servir al alma es servir a Dies perque el alma
es espiritu pensante y rasén moral, y, que en el concep—
te sécratico del alma ne estdn presentes les rasges es -
catolégicos o demenelégices. Op. cit, pp. 47— 48 .,

(9) Apelogfa de Sécrates 40 c - d.
(10) Cernford, F.M. Op. Cit, Pe 64,

(11) Observa el Dr. Jesé Russe Delgade en su trabajo:
Sécrates, Problema., Mensaje. Lima, Ignacie Prado editor
y 8.f, D. 164; respecto a la Psyches epimeleia, que a
diferencia del cristianisme y del orfisme, la superieri-
dad del alma (en Sécrates)es independiente de su inmer -
talidad, la cual ne es rechazdda, pero tampoce sostenida
por Sécrates. "La psyches epimeleia, el cuidade del alma
y resulta servicio al Dies no per ser el alma inmertal,
sine perque el alma del hombre es el hombre mismo...y el
hembre debe cuidar de si{ antes due de cesas que mo sean
suyas prepias, ceme riqueras y henetes e que, como su
cuerpo, son suyos pero ne con él." Ibidem, p. 165 .,

(12) Ién 534 a-b

(13) cf., Menén 99c, Fedre 244 a y ss.; y Timeo 72 c- d.
El aspecto ne-racional del alma, su emotividad, su capa=-
cidad para apasionarse, nes permite también, indepen -
dientemente de muesira facultad intelectual, el tener
contacte con el bien y la divinidad, pere entonces ne
semos cencientes, sine simples medies inconcientes de
alge superior; la inspirgcidn de les buenes gobermantes
y €1 amer del amante apasionade, las frases inceoherentes
, pere preféisicas de los espiritus delirantes, son cases
de esta situacién particular.

(14) vid.' Carmides 156 d- 157 a,y, el Apéndice
(15) Vid. H.tgomﬂ 360 b, 358 b-4a.
(16) vid. Apelegfa de Sécrates 29 d - e, 30 a - b ,
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NOTAS - CAPITUIO SEGUNDO

(1) Crétile 400 b=c. E1 subrayade es muestre.
(2) Menén 81 a~b . Los subrayadiés sen nuestros.

(3) Si bien la clasificacién de los didlogos de Platén
( ¥ que hemos asumide) se da en tres etapas; ne estd
demds hacer netar que algunes critices hablan de una"é-
poca de transicidén", tal es el case de Lledo Ifigo,
quien ubica esta época entre 388-385 a.n.e; época en la
que Platén habria escrite Gergias, Mendn, Eutideme, Hi-
pias Mener, Crdtilo, Hipias Mayor y Ménexene (Vid. Pla-
tén. Didloges. T 1, Madrid, Gredes; 1983, Introduccidn
General). Esta opinién no es desdefiable pues explica la
aparicién de mueves temas en la obra platénica en medie
de una atmésfera ain dominada per el pensamiento secri-
tico.

(2) vid, Cornford, F.M . "Antes y después de Sécrates”
Madrid, Ariel, 1980, pp 97 - 98 .

(5) Ibidem, pe. 92.

(6) Parg Schuré, E ; el mito de Ceres y su hija Persé -
fone, el corazén del culte eleusine, representa la caf-
da y la redencién del alma, pero en su forma helénica
(vid. Schuré, Eduarde. Las Misterios de Eleusis., Bi. .=
blieteca Orientalista. Editade per R. Maynadés p. 42).

(7) Recoge Eggers Lan en su trabajo Fedén de Platén.
Eudeba, 1983, p.35, nota 22; la epinidn de L, Moulinier
s Para quien ne ha existido ni religiénm, ni secta, ni
comunidad partiecularmente "érfica". Y que la palabra
"Orfisme” ne existe en griego, pere que esta permitide
hablar de €1, si per el tal entendemos un conjunte de
elementos dispares que toman come fundader a Orfee.

(8) "e.olo més que puede decirse de la religidn dieni -
siaca se reduce a decir que fué precursora de la creen—-
cia érfica en la posibilidad de uma existencia indepen-
diente del alma fuera del cuerpo ". Jaeger, Werner. lLa
Teelogia de les Primeres Pilesefes Grieges. FCE, 1980,
Po‘i 39 -y

(9) vid, Cornferd. Op. cif, pp. 104 - 108 .

(10)Vid; Joemer,;¥.0p. cit, p. 62 y 83 .

(11) Segin Schul, Maxime; les cultes inicidtices con -
sagrades a Dionises y Deméter, eran cultes "marginales"
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y en cuante sus dieses. ne representaban sine un papel
minime en la religién olimpica; esto debido a que eran
dioses provéenientes de las peblaciones conquistadas, a
partir de este heche infieren algunes critices, la apa-
ricién de un elemente extrafio a la cultury griega, este
es el misticismoe; reavivado justamenie a partir de es -
tas creencias marginales a partir del sg.VI ; Vid,
Schul Maxime. La Obra de Platén. Buenos Aires, Libreria
Hachette, s.f, pp. 24 - 27. Contrario a la tesis de que
las creencias "érficas" sen orientales o ajenas a la
cultura griega, es Jaeger; Vid. Op. cit, pp. 77, 874

(12) vid, Jaeger,W. OP. cit, pp. 63 — 64 .,
(13) Pilebo 66 ¢ .

(14) cornford, F.M . Op. cit, p. 112. La interpretacién
Rohde, anterior y precursora de las modernas interpre -
taciones sebre el "Orfismo", difiere un tante de la in-
terpretacién de Cernford, pero ceincide en lo de la na-
turaleza deble del hembre :

"ese 1los titanes representan el principie del mal. Ia
divinidad una se deshace en la multiplicidad de formas
del mundo. Renace comoe unidad en el muevo Dionise, les
titanes sen aniquilades por el raye de Zeus, de sus ce-
nizas surge la estirpe humana, la cual por su deble o -
rigen, el bien que precede de Dioniso-= Zagreo estd mes-
clade al mal que procede de los titanes..., desde que
aparece el hombre la épeca de las revoluciones se ha
clausurade en el Munde. El poema(de Onemdcrite) se di -
rige ahera a les hembres para revelarles su destine,
sus deberes y el fin que les espera... E1l hombre tiene
que emanciparse de su percidn titdnica para reternar a
la divinidad, que es una percidén viva de su cuerpPo...
titdnice-dionisiace ... es manera alegérica de la dis -
tincién pepulaP cuerpe- almas ". Rohde, Erwin. E1 Culte

de lag Almas y la Creencia en la inmertalidad entre
los Grieges, Madrid, Summa, 1942, T 2, pps 96 =97

(15) Rehde sestiene que para el munde homérice la vida
¥ la existencia sebre la tierra son un bien, en la me-
dida que censtituyen la v{a necesaria para que cada u-
ne alcanse los bienes singulares, "psyche" designa al-
€0 que se asemeja al aire, al aliento, y que se mani -
fiesta en la respiracidn de les seres vives; y, que

se manifiesta en la respiracién de les seres vives; y,,
que escapa de la beca, tambidn de las heridas abiertas
de les meribundes, entences, una vez libre se la
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denomina "imagen"(eidolen)o sembra... La psyche hemérica
no tiene nada que ver con le que acestumbrames llamar
espiritu. Tedas las petencias del pensar, del querer y
del sentir se desvanecen al diselverse el hembre en sus
elementes; cuando el hombre muere, cuande marcha al Ha -
des, es su psyche a la que le confiere el nembre y la
dignidad de la persona plena. Esta psyche..es una especie
de segundo yo, que sélo se manifiesta en smweflos, cuando
el otreo yo pierde la conciencia y duerme. Vid Rohde, E.
Op. cit. T 1, pp. 2 = 15. Ademds, juzga Rohde que la
creenciz en una recompensa o castigo ultramandane no es
propia de la cultura griega, sino que son fruto de algu—
nas sectas con influencias ajenas a esta cultura.

Jaeger también considera que Homero usa "psyche" en
conexidm con las personas vivientes, en el sentide de
vida, para sefialar "la conciencia" en cambio usa el tér-
mino'thymés'; respecto a una especie de segundo yo, del
eidolon como le interpreta Rohde, considera que esto es
algo derivadoe y secundarie,y, que la demestracidn de
Rohde estd viciada por haberse servido de un pasaje de
Pindaro, en el que la psyche no estd mencionada directa-—
mente y se la representa como un f{dolo o imagen de la
vida. " E1 poeta (P{indare)afirma que cuando el cuerpe
sucumbe a la muerte sigue vive el {dele de la persona
viviente; pues é1 séle deriva de los dieses. No hay na -
de tan poce homérice como la idea de que el alma humana
sea de origen divine; y, no es menes extrafia a Homero la
divisién dualista del hembre en cuerpo y alma...y que
Pindare emuncia muy claramente ". Jaeger,W. Op. cit, p.
80." Para Jaeger la concepcidn homérica de la psyche - -
maestra ya una cierta desviacidén de su significacién o-
riginal (el almm - aliento), pero, que sélo a partir de
esta significacién original es que se pude llegar a la
nocién de una psyche que unifica la vida y la cenciencia
te "Jo.Pere por les tiempos de Nemere habfa ya una I{nti-
ma tendencia a fundir los fendmemes de la conciencia
( thymés)y de la vida animal ( psyche) en un séle cen =
cepte de alma, aunque el lenguaje no tenis ninguna pala~-
bra que abarcase ambes sentides; esto es evidente en ex=-
presiones debles cemo psyche kai thymés ("el alma y el
espivitu”). Come la lengua poetica de la épica era ex -
tremadamente vieja y la significacién de las palabras
hab{a quedade fijada hac{a mucho, el sentide de una pa'-
labra come psyche ne pod{a extenderse hacia el lado del
espiritu tan fdcilmente aqui como con teda prebabilidad
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pudo hacerla en las transicienes imperceptibles del ha -
bla pepular, donde este proceso estaba ya consumade en
el sigle VI". Jaeger,W. Ibidem, p. 86 .

(16) Vid. Jaeger,ﬁ'; 0D cit’ PPe. 91 - 92 4

(17) La fuente méds antigua y segura sebre la teorfa de
la metempsicesis es para Jaeger la segunda oda ol{impica
de Pindare, dirigida a Terdén de Agrigento; en esta oda
celebra el peeta "... la virtud viril y la divina bendi~-
cién de riqueza y peder con que ha sido agraciadoe Terén;
nes encontramos a la vez con Areta y Ploutos, cempafie -
res inseparables en el ideal humano de la vieja aristo =
eracia griega. Pero junte con elles, come un tercere y
mevo elemento, inserta Pindaro la certeza de la recom -
pensa y castigo en el mds alld ... ..+ Segin las oreen -
cias de aquelles( la comunidad religiosa a la que pro -
bablemente pertenecié Terén ), hay un munde del més alld
cuyas puertas sélo se abren en el memente de la muerte.’
A aquelles cuya vida ha sido relajada les aguardg un se-
vero juicie. Pere les que son verdaderamente nebles ge =
zardn de una existencia més tranquila, libre de l4grimas
« Para elles munca se pone el sel; ne conocen ni el

trabajo ni la necesidad . El1 malvade padecerd tormentes
tales que los ejos no pueden sepertar el verlos. Pereo
quien haya perseverado tres veces en ambas vidas, aqui
y alld igualmente, sin manchar su alma, entrard en la
alta mansidn de Krones, en las islas de los Bienaventu -
radoS...s

Encontrames otra descripcidn ne menes exhuberante ni
visualmente concreta de los pesares y alegrias del mds
alld en un fragmento de unes perdides trenos pinddrices.
Aiin en otra serie fragmentaria de versos vemos almas que
han de penar alld hasta el noveno afio, en que Perséfone
las devielve a 1la luz Hel sol: de ellas vienen ilustres
principes, hombres de 4gil vigor y suma sabidurfia, des -
tinados a ser henrados en adelante come héroes . " Ibi -
dem, ps 90

(18) Jaeger no considera a las creencias drficas en un
¥ mfs alld " o en la inmortalidad del alma como ajenas
a la cultura griega, vid. @p. cit, pp. 77, 87 ¥y que :
n"Dejande aparte el problema de céme y donde surgié la
doctrina de la metempsicesis (inseluble porque se ja
perdido casi todo el material tradicienal impertante),
es patente que 1o que fué realmente fecunde en esta doc-

trina y estaba prefiade de influencia futura ne fue la
concepcidn mitica de la transmigracidén, sine el empuje
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que habf{a de dar la teorfa al desarrelle de la idea del
alma come unidad de la vida y el espiritu, y el viger
con que concibid esta psyche como un ser espiritual por
su propie dereche, del tode independiente del corpéreo..
«+s El rasgo distintive de la teoria de la transmigra -
cién es la censervacidédn de la identidad del ye as{ antes
como después de esta vida. En contraste cen el panteismo
de la filosefia milesia, aparece ahora un metive autén -
ticamente religioso en la permanemcia de la persena como
agente responsable intelectual y meralmente, colaborader
active de su prepio destino, aunque inmerse en leos pro -
césos naturales y universales de la generacién y la ce -
rrupcidn, a les que incluse el hembre parece irresisti -
blemente sujeto.

Por obra de este contraste con la cencepcidn panteis-
ta y naturalista del hombre, adquiere la antrepelegia
religiosa de la teorfa de la tramsmigracién una dignidad
que la levanta muy por encima del nivel de la simple mi-
tolegfa primitiva, Ibidem pp. 88 - 89

(19) Kirk G.S & Raven J.E. Les Fildésofes pre-socrdtices,
Gredos, pp. 310 - 311 .

(20) Didgenes Laercie, Vidas de les Pilésefes més ilus -
tres, T 3, Libre VIII, Buenes Aires, Espasa-Calpe, 1950.

(21) Kirk & Raven, ®p.cit, pp. 329 = 330J
(22) Ibfdem, pp. 366 = 368 .
(23) Ivfdem, pp. 311 - 320 .

(24) Landsberg, Pable Luis. La Academia Platénica. Madrid
Rev. de Occidente, 1926, p. 54.

(25) En Pedre y en Timeo también estd presente esta no -
cién, pere es presentada junto a una teoria que hasta
donde se sabe es una teerfia propiamente platénica, esta
es la teoria de la "triparticién del alma".,

(26) "Lo que buscas es en resumen le siguiente: preten -
des que se demuestre que nuestra alma es indestruectible
e inmortal" Fedén 95 b.' Al prepésite Eggers Lan, consi-
dera que las "encarnaciones" de las que habla Platén ex—
cluyen la pesibilidad de una centimnidad riguresamente
individual, de le que é1 denemina "el mite semimederne"
del alma, esto es de la perduracién del "ye". Vid, epJ
cit, pp. 56 - 57.

(27) Fedén 69 e - 70 a .



(28) vids Rehde, E. Op. cit. T 1, p. 93, y, supra n.l5 .

(29) vid. Peddn 72. La idea de que la preduccién y la

reproduccién de las cesas ne puede ser lineal sine ci{ -
clica estd presente ne sélo en Anaxdgoras, también es -
ta idea es#4 presente en algunes fragmentes que se a =
tribuyen a Herdclite: "Para las almas es mierte, conver-
tirse en agua, para el agua, en cambie, es muerte con -
vertirse en tierra, peroe de la tierra nace el agua y del

agua el alma ", Prag. 36; Mendolfo, Rodolfo. Herdelito.
México, Sigle XXI, 1976, D« 35 .

(30) Vids, Pedén 72 e - 73 a .

(31) vid. Pedén 75 a = b .

(32) Fedén 74 a.

(33) Pedén 80 a - b. El subrayade es mestro.

(34) Platén va a reconocer en Anaxédgoras una nocién pe -
culiar del alma:

"S6c.~ ; Qué otrd-cesa, sino el alma, piensas td que
porta y soporta la naturaleza de tode cuerpe, a fin de
que viva y sabreviva ?

Herm.,~ Ninguna otra cesa.

Séc.~ 5 Y qué? ;No piensas td con Anaxigoras que la
mente y el alma es la que ordena y mantiene la naturale-
za de todas las demds cesas?

Herm.~ S{.

Séc.~ Entonces serfa correcte dar el nombre de psyséche
a esta petencia que "porta" (ochek) y "soporta"(échei)
la "naturaleza"(physis). Aunque también es pesible 1la -
marla psyche no sin elegancia.

Herm.- Exactamente. Y, ademds, me parece que esta dene-
minacion es més cient{fiea que aquélla (se refiere a una
nocién presentada en 399 d - e, que no es otra que la
nocién del alma- aliente).

Sécs= Y lo es, cen todo, parece realmente ridfeule dar—
le el nembre tal come se lo puse". Cratile 400 a - b .

(35) Fedén 80 e — 81 a. El subrayade es miestre s
(36) Pedén 69 ¢ - d.

(37) Vid. Pedén 81 a - 82 b

(38) vid. supra n. 1 .

(39) vid. Pedén 82 4 - 83 b,

(40) vid, Pedén 83 b~ e .
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(41) Esta nocidn comoe la hemos viste anteriormente, se
remontarfa a la teoria del médice Alcmeédn de Creteonad

(42) Peddn 94 ¢ - 4

(43) Se refiere aclara Eggers Lan, op. cit, p+ 153, nd
140, " a una renovacién constante del cuerpe durante
una vida ".

(44) Parece estar aqui Platén pensando en una opinidn
de Herdclite :

"Frag. 67 8 «oo " Asi come/ dice/ la arafia estande em
el medie de su tela; siente en seguida cuando una mesca
rompe algin hile suyo, y por ende corre rdpidamente a -
11i, como si experimentara delor por la ruptura del hi-
lo, de la misma manera el alma del hombre, al ser ofen-
dida alguna parte de su cuerpo, alli se apresura a di -
rigirse, come si ne telerara la lesién del cuerpo al
que estd unida de una: manera firme y proporcionada ".
Mondelfo, R. Herdclito. Méxice, Sigle XXI, 1996, ppd

38 - 39,

(45) " Z1 'mas' ne es un "espiritu", en mestre sentide.
Es una fuerza universal activa e inteligente, erdenade-
ra y armdnica, paralela a las sustancias materiales qus
integran el universe ". Neimsoeth, Neinz. lLes seis

grandes temas de la metaf{sica occidental. Madrid, A -
lianza Universidad, 1990; p.' 94 J

(46) Este ejemple es muestire, le hemes pueste para se -
guir manteniende la centrapesicidn calor - frie.

(47) Anota Luis Gil en su presentacién al Pedén, PLATON
¢ El Banquete, FPedén, Fedre. Argentina, Orbis, 1984,

", J.Ia participacién esencial del alma en el eidos de
la vida debf{a ser sumamente clara para la mentalidad

del griego, cuya lengua empleaba la misma palabra psychs
en el sentide de alma y de vida ".

(48) Repdblica. I, 353 d.

(49) Los griegos cemo ebserva Li Carrille ne cenciben
a la palabra ceme signe de un concepto, sine que la pa~
labra relaciona con la cesa de menera directa y sin in-
termediaries, Vid. Li Carrille, Victer. Platén, Nermé -
genes y el lenguaje. Lima, UNMSN, 1959, p. 40; "premun-
ciar un nombre equivale al misme tiempe a presentar la
cesa en sus cualidades esenciales "(ibidem, D. 43).

"El munde de las palabras y el munde de las cesas ...
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constituyen una unidad (ibfdem, ps 45). " Esta confusién
con las ceosas, visibles e invisibles atribuye a las pa -
labras un valor material y uma significacidn objetiva"
(ibfdem, p.45) &

(50) " De que todo este es un mite en el cual Platén ne
crefa a pie juntillas, ne puede caber dudas. Pero tampe—
ce puede caber dudas de que crefa en alguna intuicidén e
intuiciones bdsicas que hallaba all{ y que consideraba
verdaderas ". Eggers Lan, C. Ope. cit, p. 63; ponemes es-
ta neta a modo de recensideracién de tede le> diche sobre
"la encarnacidn™ a la que denemina Eggers Lan "el mito
de la palingenesia" :""Palingenesia" tanto come "metem -
psicosts" y "metemsomatesis" son vecables tardios, que
no aparecen en Platdén, pero prefiero usar "palingenesia"
(incluso en lugar de "reencarnacidn", traduceidn que es—
t4 ya revestida de connetaciones especiales), per ser
la expresién de la cual se halla mds préximo Platén:...
Jes'y Dero en otro momento nace muevamente(pdlin gignes -
thai), perc jamds se destruye (Mendn, 81 b), También en
«esFeddn 70 ¢ = d, hallaremos la misma expresién ...".
Ib{dem, PP. 56 = 57, n. 42 .

(51) vid. Feddn 107 ¢ - 113 ¢ .

(52) Repdblica. X. 610e - 611 a

(53) vid. Peddn 107 e .

(54) vid., Fedro 248 e - 243 b .

(55) vid, también, Repiblica. X. 614 e - 615 a 4

(56) "™ Ciertamente, noe puede tomar come que haya sido
verdad para Platén : 1) La remisidén de un contacto del
hombre con lo divine a estadas en otro mundoe entre cada
muerte y el respectivo renacimiento, ni tampoce 2) Ia
existencia misma de des mundos separados ". Eggers Lan,
op. cit, Ppe 64 = 65

(57) Ademés en Feddn sé-presenta una especie de purgato—
rio. Vid, Fedén 113 d e e .

(58) "Cada cual es responsable de su eleccidn.j La Divi-
nidad ne es responsable! " . Repiblica.X. 617 e .

(59) "Pero seria errdnee por principie considerar les
relates o expresiones miticas al medo de explicaciones

o fermulaciones racionales, e imputarseles as{ incehe -
rencia o contradiccienes. Le que imperta en el mite es
su sentide, sentide ante tode funcional ". Eggers Lan,
ov. cit, p. 58
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" Por him (para Platén) 'Mythes' is eppesed te 'Legos',
a "story" in contrast to conceptual analysis, primari -
ly an ancient tale, ancestral traditien, folklere, fa -
ble, children's story, o0ld wives' tale; myth bears the
gseal of 'pseudes', though not altegether without a .
substance of truth ". Priedldnder, Paul. Plate: An
Intreduction. New York, Harper Torchbooks, 1958, pd 172.

(60) Pedén 114 ¢ - 4 .

(61) Sciacca, MicheIe_ Pedericon Platémn. Buenes Aires/
Edit. Trequel, 1959, p.' 292

(62) Pedro 24 d - e .
(63) Pedén 80 a - b .
(64) Repdblica. VII, 517 b - ¢ .
(65) cf. Repdblica. VII, 517 c.

(66) Repdblica. IV, 439 d. Platén usa el términe "logis-
tikdon" para referirse a la "parte" racional y superior
del alma, en cambie cuande el alma conoce, cuando se es-
tablece la relacién alma -~ Ideas, usa términesscomo :
neesei "..., que esta enseflanza ne es indispensable por-
que obliga al alma a servirse de la inteligencia pura
(aits te neesei ) para llegar a la verdad en si? " Repi-
blica. VII, 526 b; les términes que usa para el alma
como ente cognoscente estdn referides al "nofis"~"noesis"
(la inteligencia). Pere esto no es algo que pueda esta -
blecerse firmemente, as{ p.e, en Republica. VII, 532
a-b: ",..De igual mede quien se dedica a la dialéecti-
ca estd en condiciones de alcanzar, sin el auxilio de
los sentides y mediante el uso de la razen (ted 1égou),
la esencia de cada coesa, y s8i no desiste hasta lograr a-
poderarse con la sela inteligencia (aute noesei), de la
esencia del bien (aute d' éstin agathen), llegard al
término de 1o inteligible (tou neetou ), come el otire
llegé aen la vista al términe de le visible ". Platén neo
pude estar refiriéndese a aspectes diferentes, es el .
misme aspecfo intelectual al cual unas veces se le deno-—
mina razén y etras inteligencia.

(67) vid. Menén 81 a.
(68) vid. Menén 81 c - d.

(69) Cornford respecte a este preblema opina que :
"No hay fundamento alguno para suponer que Platén haya
abandondde alguna vez la teoria de la anamnesis., No ...
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puede estar mencionada en el Teeteto, porque se supone
aqui que conocemos la respuesta a la pregunta que se
formulla nuevamente:¢ cudl es la naturaleza del conoci -
miento y de sus objetos?. Por la misma razdn se ha ex =
cluido en la medida de lo posible toda referencia a las
Formas. E1 didlogo sdlo remite a los tipes inferiores
del conocimiento, a muestra captacidén del mundo sensi -
ble y & los juicios que envuelven la percepcidn de ob -
jetos gensibles ...". Cornford, F.M. La Teorfa del Co -
nocimiento de Platén. Buenos Aires. Paidds, p. 40 .

(70) Vid.Pileboe 34 a - b.

¢(71) Observa Nufie Montes, La Disléctica Platdnica, su
desarrollo en relacidn con la Teoria de las Formas.
Caracas,, I de F, 1962; p. 24; lasg limitaciones de la
teoria de la reminiscencia, pues sélo fundamenta la
opinidn correcta o verdadera .

(72) vid. Fedro 247 a - b

(73) "...'" jede Menschenseele hat von sich her aufge -
bend schon das Seiende in seimem Sein erblickt, oder
gie wire (anders) nie in diese Lehensgestalt gekomen'!.'
Damit der Mensch dieser hier leibend - lebende Mensch
sein kann, muss er schon das Sein erblickt haben. Warum?
Was ist denn der Mensch? Das wird nicht eigens gesagt,
sondern unausgesprochen vorausgesetz: Der Mensch ist das
Wesen, das sich sum Seiend® als solchem verhflt. Aber
dieses Wesen kdnnte sich ihm als Seiendes nicht zeigen,
wenn er nicht im voraus immer schon das Sein durch die
'Theorie' im Blick hdtte, denn das Sein ist nicht fass -
bar mit den Sinnen" . Heidegger, M. Nietzsche. 2 Auf. Bd
2, Pfullingen: Neske, 1961, pp. 223 - 224,

".ee'! cada alma humans naciente ha de si{ visto el
Ente en su Ser, sino munca (si fuese de otra manera) -
habria llegado a este género de vida''. A fin de que el
hombre pueda ser (aqui) este viviente cuerpo humano,
debe yavhmber visto el Ser.; Por qué? ;Qué es pues el
Hombre? Esto no esta dicho espec{ficamente, sino que
sin decir se presupone. E1l Hombre es la esencia, que
hacia el Ente como tal se vincula. Perc esta esencia
podria no ser, esto significa que el Ente podria no
mostrdrselo como Ente, si €1 no hubiese tenide a la
vista con anticipacidn desde simmpre el Ser a través
de la "teoria". EL 'Alma' dellcHombre debe haber visto
el Ser, por 1o que el Ser no es comprendido por Tes
Sentidos™ .




(74) Mendn 84 a
(75) Repdblica. VI, 510 e .

(76) "Cette legen, elle est peurtant assez claire. Aussi,
neus, neus l'avens bien compriise. En effect, si Socrate
a pu "enseigner" la géométrie & I' esclave de Ménen,
t'est parce que dans 1'8me de 13 esclave il y avait des
vestiges, des traces , des germes du saveoir géométrique

; ces germes, ces ' semina scientiarum' innés & L' 2me ,
ainsi que deux mille ans plus tard les appellera Descar -
te=, les questions de Socrate ont pu les réveiller, les
quéstions de Secrate ont pu les réveiller, les faire ger—
mer, porter des fruits ". Koyre, Alexandre. Introductien
2 la lecture de PLATON. New York. Brentane's, 1945, pp.
43 = 441.*

(77) "Ne> se trata de infundirle la visidn porque ya la
tiene; pero estd desviada y ne mira hacia donde debiera.
Esto es lo que importa corregir. " Republica. VII, 578 d.

(78) " Alcanzando este principio y siguiendo Ias conse -
cuencias que de é1 resultan, desciende hasta la dltima
conclusidn sin valerse de nada sensible, sino de Tas i -
deas consideradas en si mismas, por las cuales su demeos —
tracidn comienza, sigue su curso y termina ", Regéhlica.
VI. 511 b - ¢

(79) Peddn 1T4 b = ¢4

(80) Vid,. la afirmacién de las creencias en la inmortali-
dad y en el "mds all4", em I'a Carta. VII, 335 a.

(81) Banquete 205 d - e
(82) Vié. n 13 del Capitulo Primero

(83) Segun la interpretacion de Friedlédnder, Paul ( Plato
: An Introduction. New York. Harper Torchbooks, 1958,

pp 174 - 175 ) ; el gran demonio Eros en su presentacidn

no es sino el mismoe Sdécrates.

Pero el demonio, lo deménico; observa también Pried -
ldnder(ibfidem, pp. 35 - 42), tiene diferentes sentidos,
p.e el caracter, el "destino que uno elige", etc; pero
gsobretedo : "...It is always the 'metaxy', or intermedia-
te, wich is the symbol for the demon or the demonic. And
this is seen in still clearer outiines in the myth of
Diotima ",

(84) Vid.Banquete 203 d, y ss «
(85) Banauete 202 e - 203 a.'




(86) Antes que le toque el turne a "Sécrates", se han
promunciado cinco discurses, Priedl&nder (Op. cit, ppd
178 = 179) censidera que estos presentan el pensamiente
del perfodo pre-socrédtice sobre Eres, el primer y quin-
to discurso, les discurses de Fedro y Agatén respecti -
vamente, representan a Eres en dos aspectos mfticos: =
tradicionales, Eros cosmegdénice y Eres como el joeven
diog del Amor. El discurseo de Pausanias también estd
extraido de la tradicién poética popular, y presenta Ia
Naturaleza simple de Eres, de contraste, entre 'Uranios’
y 'Pandemos'. Siendo el discurso mds original y creati-
vo la narracidén mitica de Aristéfanes. Respecto al dis-
curso del médice Eriximace (el cuarto), considera Jae =
ger ( Paideia. FCE, 6° reimpresién, 1983, pps 573 =
574) que también se parte de la Pradicién espiritual,

Y que el horizonie del discurso ne se limita al hombre,
come les discursos anteriores, como médice reconoce la
distincién entre un Eros buene y un Eros male,y, que

la salud es la mezcla adecuada de los contraries en la
Naturaleza; la enfermedad es en cambio la perturbacidén
dafiina del equilibrie y de su armonia, asi, Erix{imaco
ve en la armonia la esencia de Eres. Platén elige pues
un médice como representante de la concepcidén natura -
lista, su concepte de concordia arménica se basa a su
vez en la teoria heracliteana de les contraries, as{
pues se descubre la acecidn del Eres(sano) en tedes los
campos del cosmes y de las artes humanas como el prin-
cipie de teddsbienestar y de teda armonia; pero visto
asi el Eres se convierte " en una potencia alegérica
tan universal que su sustancia amenaza con desaparecer
dentre de lo general ".

(87) E1 Dr. Sebrevilla Alcazar, Dis en su trabaje La
Estética de la Antiguedad. Univ. de Carabebo, 1981,
Pe.25; pone el punto de atencidn en esto: "..., en el
caso de Eros la esencia y peder divinos parten del
'‘sujeto' amante subyugado por el encantamiento de la
visidn deparada por Afredita. A la base de la pasién
ge hallla tante un poder césmice primario que des-cen -
tra al sujeto haciéndolo olvidarse de si mismo y en -
tregarse a un poder mds elemental que la 'propia' pa -
gidn, al poder de Afrodita.

La religidén griega nos depara asi{ una experiencis
en que lo grandioso y terrible se manifiesta bajo su
propia luz y no es comprendido segin la medida del
poder y la posibilidad del sujeto, sino segin su ...
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su propia potencia. En este sentido, la mayor importancia
que cobra el Eros significa que la vieja experiencia pa -
gana comienza a empalidecer. E1 mito platénico no es mds
el viejo mito. Esto se lo comprueba observando que Platdn
ya no parte del mumde sino del hombre, pero en tante com—
templa al hombre sometido al poder divino, puede volver

a poner en relacidn al mundo, que provee de su contenidm
a la vida humana, con los viejes dioses. El verse obliga-
do el hombre a vivir no su propia vida sino la de los
dioses, no significa un proceso de antropomorfizacidn

de estos, sino antes bien un proceso de teomerfizacidn
del hombre. La fascinacidn del Eres puede per lo tanto
reconducir al viejo Pantedn olimpico ".

(88) Priedldnder. Gp, cit, p. 179 .
(89) Vid. Repiblica.IX 573 b - e .
(90) vid. Bamquete 208 ¢ - 209 a; y, Pedre 252 ¢ - e '

(91) "...;Crees acase que es vil la vida de un hembre
que ponga su mirada en ese objeto, lo contemple con el
organo que debe y esté en uniédn con é1? ;Es que no te
das cuenta de que es Unicamente en ese memento; cuande
ve la belleza con el 8rgano con que ésta es visible ,
cuando le serd posible engendrar, ne apariencias de
virtud, ya que no estd en contacto con una apariencia,
sine virtudes verdaderas, puesto que estd en contacto
con la verdad; y de que al que ha procreado y alimenta
una virtud verdadera le es posible hacerse amigo de los
dieses y también inmertal,...?"(Banquete 211 e - 212 a).

(92)Quizds debimos de haber escrite 'potencia', pero ne
usa Platén el términe 'dfnamis' : petencia, para refe -
rirse a Eres, si lo usa en cambie para referirse al al-
ma(Vid., Sofista 247 e - 249 b). La dfnamis es la carac-
teristica de las cesas reales, que las hace capaces de
recibir una accién o de actuar en relacién a algo (Vid,
la explicacién de Cornford al respecto, en La Teoria
Platonica del Conecimiente. Buenos Aires, Paides, ppd
215 = 219 ). Podriames ahora en razén a lo expFicado,
decir que Eres es una petencia, pues recibe la accién
de le que participa en la belleza y a su vez actia so =
bre aquelle que cree que es bellen'

(93) " He aqui, pues,, el recto método de abordar las
cuestiones erdticas o de ser conducido por otro; empe —
zar por las cosas bellags de este mundo teniendo como
fin esa belleza en cuestidn y, valiéndose de ellas como
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escalas, ir ascendiendo constantemente, yendo de un so-
lo cuerpo a dos y de dos a todos los cuerpos belloes y
de los cuerpos bellos a las bellas normas de conducta,
¥y de las: normas de conducta a las bellas ciencias, has-
ta terminar, partiendo de éstas, en esa cienecia de an -
tes, que no es ciencia de otra cosa sino de la belTeza
absoluta, y llegar a conocer, por dltimo, lo> que es la
belleza en si. Ese es el momento de la vida; { oh que -
rido Sécrates! - dijo la extranjera de Mantinea - en
que mds que en ningun otro, adquiere valor el vivir del
hombre; cuando éste contempla la belleza en si ".' (Ban-
quete 21T b - 4)

(94) Pedro 246 a y ss. Republica.IV, 436 a = 444 b.
Republica.IX, 580 ¢ = 581 b, 58& b - 590 b

(95) Pedro 253 e .

(86) Fouillée, Alfred. Estetique, Morale et Religion
platoniciennes. Paris. Libraire Hachette, 1888; p.32.
Fouillée afirma que en el thymds de Platédn se encuen -
tra un principio andlogo a la voluntad en el sentido
més general de esta palabra y en é1 se concentra toda
la mnergia del alma. Todas sus tendencias a la accidn
y a la realizacidn del bien que la inteligencia conci -
be. La energia no puede ser confundida con el apetito

y que : " Es una suerte de amor activo que tiene mds
frecuentemente al bien por objeto ".

(97) Friedl#dnder, Paul. Op. cit, p. 193 .".. Plato’s is
both simplified and differentiated : the two horses are
of different kinds, the one being Desire (Epithymia)
the pther Will, Drive (thymés). Either the mind bridles
the twe into balance, or they drag it with the chario -
teer into the abyss ".

(98) Respecto alZa voluntad, la que siempre es voluntad
del bien desde los didloges de juventud hasta les dif -
logos de vejez ( Vid Timeo 86 b - e; Leyes.V, 731 b;
Leyes. IX, 860 d - e), consideramos que no puede ser
$omada como una "parte" fuera de la razdén, hay una i -
dentidad intuitiva entre razén y veluntad. La capacidad
de irascibilidad aunque suele secundar a la razdén y
tiene una "noble" aspiracidn, pertenece de s{ a la es -
fera de lo irracional.’

(99) Brechard, Victor. Estudies gobre Sécrates y Platén.
2° ed, Buenes Aires. Ed. Losada, 1945, p. 173.
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Hay en el alma individual, tres partes correspondien-
tes a tres clases de ciudadanes - aqui se separa Platén
de Sécrates, pues éste estimaba que hay en nosotres un
séle principio..."La oposicién entre el deseo y la razén
es un hecho constantemente atestiguade por la experien-
cia. Em la parte irracional, por las mismas razones,
hay que distinguir des funciones, la cédlera o el coraje
y el deseo. Bajo el nombre de célera o coraje, Platén
no designa cemo se ha creido a veces,, I'a veluntad, sine
solamente las aspiraciones generosas del alMB..e ceoe
Entre los conflictos que estallan entre la razén y el
deseo, la célera se sitda sieppre al lado de la razdn".

(1T00) 237 4 - 238 a.

(1@1) 580 ¢ - 581 a.

(102) Repyblica.IX, 580 e - 581 a.
(103) Ibfdem, 588 a - 590 b.

(104) Ibidem, 589 b.'

(105) Para Leon Robin (Platen. Paris. Libraire PFelix
Alcan, 1938, Chapitre V. ), Platén no tuwe hasta el
Fedre una doctrina sobre el alma que lo satisfaciese
s Por consiguiente no podia aldn demestrar sélidamente
la inmortalidad de la misma; con el PFedre estas va -
cilaciones llegaron a su fin, considerando a partir
de entonces que el alme en su naturaleza esencial era
compuesta, pero qge definir a esta naturaleza tal co-
mo era, requeria de un saber divino, por lo que va a
usar de la imagen del carruaje alado; esta doctrina
del alma tiene por base una tradicidn de naturaleza
religiosa, aunque no se reducfa a ella. Sin embargo,
a medida que Platdn se convertia en jefe de una gran
egscuela filoséfica otra actitud se impondria en su
pensamiento; esto ya se ve en la Repiblica, donde se
exigia que la filosofia no debia dejar de tener en
primer lugar la vida social y el gobierno del Estado
, ¥ se consideraba con mas atencidn la fase sengible
del alma, no para excluirla de ella, sino para inte -
grarla y para determinar de una forma mds precisa su
funcién de ligazdn.

(106) Pedro 245 b = e .
(167) "Para la filosofia de la Antiguedad, el alma ..
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empezd por ser ante todo un ser en el universo, en la
naturaleza, una parte o mienbro del cosmos. Las con -
cepciones de la esencia del alma estdn subordinadas e
incorporadas a una concepcidn fisica del universo,

que coincide desde un principio con las conceptos de
materia y cuerpo. E1 alma es uno de los objetos natu+
rales. La psicologia es la fisica de este objeto; es
una parte de la ciencia de la naturaleza exterior. Lo
que sobre todo se veia y buscabaen el alma era la ex-
plicacidén del movimiento, de la vida, de la evolucidn
organica en_el universo dado en el espacio ". Heimsoeth
,, Heinz. Los seis grandes temas de la metafisica occi-
dental. Alianza Editorial. Madrid. 1990, p« 93

(108) "™ E1 alma es como una mezcla de racionalidad
concebida objetivamente y de corporalidad. En Platén
,, & pesar de todos los religiosos presentimientos de
una especifica intimidnd del alma, a pesar de su doc -
trina de la inmortalidad personal del alma humana, el
alma sigue totalmente sumida en el universo".
Heimsoeth, Heinz. Op. cit, pe. 95 «

(109) Nietzsche, Federico. Obras Completas. T I.
Madrid. Aguilar, p. 327

(110) " ...It is net sufficiently recognized that Fla-
to does not, in the strict sense of the word, "teach"
anything at all about the fate of the human soul. So -
crates speaks about it in myths, which are part of the
dramatic structure in Plato's work.

Platon's references to the authority of the priests
and theologians of the mistery religions are undoubted-
1y an indication of the origin of these mythological
symbols, but are in no way an indication of what they
meant to Plato himself. For him they contained a pro -
found symbollic reality; they were venerable allegories
,, images, and phrases for something that he preferred
not to express in his own language. It is a mistake to
use them as evidence for a Platonic theory or history
of the soul " . Friedl&dnder, Paul. Op. cit, py¥. 28 =29.

(111) vid, supra n. 94
(1122) Vid. Carta.VII, 334 y ss.

(113) vid. Repiblica. III, 389 a - ¢, 414 b - c3v,
Leyes.II, 663 c - 664,

(114) vid. Reviblica .VI, 494 a, y 491 b «
(1125) Ipid.
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(13)

NOTAS — CAPITULO TERCERO

Filebo.' 30 a.

Vid. Timeo 90 b - 91 b, Teeteto 176 4 - 177 b,,
Leyes.IX, 870 e, Leyes.X, 964 c.

Un "punto algo novedoso" en el periodo de vejez,, es
cue ge trata de las plantas, como seres vivos, pero
cue aunque vivientes carecen de la facultad de mo -
verse por si mismas. Vid. Timeo 77 a - 4

Vid. Leyes. VIII, 836 e - 840 4.
894 a

Con respecto a este punto, opina Cornford en La
Teoria Platénica del Conoeimiento. Buenos Aires.
Paidos, p. 225; que Platén no define la vida comeo:
movimiento en el espacio ni como modificacidn de
cualidades fisicas, sino como movimiento espiritual.

El mismo Arissdteles compartié este tipo de creen -
cias, tal como se puede ver en Eudemo, Iuego modi -
ficaria su idea al respecto. Vid. Aristételes, de
Jaeger, W. F.C.E, Cap. III

Fil8b0 28 dJ

Filebo 28 c. Flatdn nos recuerda aqui a Anaxdgoras.
Vid. Timeo 53 a = b, Filebo 30 a = b

"El Atenience .- Casi todos los hombres, amigo mio

parecen desconocer el alma, como ella es y el poder
que tiene,y, entre otras ctsas relativas a ella, su
nacimiento; esto es, que nace entre los seres pri -
marios y es anterior a los cuerpos todos y gobierna
capitalmente todo cambio y toda nueva ordenacidn de
ellos. Siendo esto asi, ; no resuija necesario tam-
bién que la= cosas congéneres del alma hayan nacido
antes que las que pertenecen al cuerpo, siendo e =
1las mds antigua que el cuerpo mismo ?". Leyes. X
892 a.

Vid. Timeo 30 Ce-

Aristdteles trata sobre ella y sobre el alma en ge-
neral, en su trabajo: Tratado del Alma, squi criti-
ca la nocién de Platén, la principal critica es
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que el alma no puede tener movimiento; y si no tiene
movimiento, es evidente que tampoco la tiene por si
misma., Vid. Op. cit, 408 y ss. No deja de #sen intere -
sante en estos pasajes (408 - 409 ) la opinidn de A -
ristdteles con respecto a la inteligencia, de la cual
dice que parece ser una sustancia independiente engen-
drada en nosotros y que parece ser imperecedera , pues
cuando la capacidad de pensamiente y especulacidn de-
cae no es porque el alma envejezca sino que algo se
destruye en el interier del cuerpo, pero el principie
mismo queda sin ser afectade. ™ El pensamiento, el a -
mor y el odio son afecciones, no de la inteligencia,
sino mas bien del individuo que posee la inteligencia
«ees La memoria y el amor faltan cuando este perece ,.
porque nunca eran una parte de la inteligencia, sino
de la enyidad total que ha perecido. Muy probablemen -
te, la inteligencia es algo mds divino y no es afec -
tada por nmda ".

No delja tampoco esta vez Aristételes de eriticar la
"nocidn érfica" del alma. Vid. Op. cit, 410 b y ss.

(I4) Timeo 37 a

(T5) Ibid 37 b - .
(16) Vvid, Timeo 40 a - c.’
(17) vid, Timeo 40 4 - e.
(18) Ipfd. 41 ¢ - 4.

(19) E1 mimero de almas es dividido entre el mimero de
Astros y son distribuidas entre elloes, en los cuales
son colecados como en un carro y se les ensefia 1la natu-
raleza del Todo y las leyes fatales, siende el primer
mer nacimiento idéntico para todas. Vid Timeo 41 4 y ss.

(20) Obviames aqui la mueva referencia que hace Platdén
de la Palingenesia y de la escala descendente en los
nacimientos de los Vivientes. Vid Timeo 42 b-c y s8

(2) Timee 44 a - b.
(22) Ibid 44 b - cd

(23) Aqui ebviamos la presentacién de las distintas
gensaciones . Vid Timeo 45 ¢ = 68 4

(24) Timeo 69 ¢c - 4
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(25) "... con Yo cual introduce Platén una gran nove -
dad en la hdstoria del pensamiento griego. En efecto,,
hagta Sécrates no se congideraba al Alma mds que la
participacidn de la razZdn, y en tal virtud decia 36 -
crates que la virtud no es otra cosa que la Ciencia.
Platén, al contrario al situar un alma inferior sensi-
ble debajo del alma inteligente, logra explicarse co -
mo la virtud y el vicio pueden ser cosa distinta de Ia
ignorancia,, es decir,. maneras de ser positivas, sus =
ceptibles de coexistir con el conocimiento verdadero".
Brochard, Victor. Estudios sobre Sdcrates y Platdn.’
Buenos Aires. Edit Losgada, 1945

(26) Timeo 70 a.

(27) Vid. Timeo 70 b - c'

(28) 16ida 71 4 - e.

(29) Timeo 73 b

(30) vid. Politico 269 e = 270 a.
(31) Vid. Politico 272 d - 273 e .
(32) vid. Critias 1I1 a = b,

(33) vid, supra n. 31. Para ser precisos,,lo de la in-
tervencidn divina sdlo estd mencionado en Politico.

(34) Timeo 68 e 4
(35) vid, supra n.' 12 .
(36) Vvid, supra n. 1 .,

(37) "..La intima relacidén del microcosmos y el macro-
cosmos presentan al hombre como reflejo del universo
y a éste como cuadro orgdnico animado que amplia g .ag =
quéll. Pero-aqui, una vez mds, hay que percatarse de
que esa relacidn hombre-cosmos sdlo es posible en Pla-
tén por la existencia de un agente de enlace qwe ase —
gure las relaciones entre ambos ordenes. ; A través de
qué se identifican la naturaleza humana y la naturale—
za en general? ; Coémo se explica la interaceidn hombre
- universo en la filosofia platénica ?

La razdn dltima de esa identificacidén se encuentra
en Tas Ideas, " Nufio Montes,, Juan. E1l Pensamiento
Platdnico. Universidad Central de Venezuela, I963,,

p. I32
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(38) Vide Timeo 87 ¢ = e
(39) Vid., Timeo 86 b
(40) fd 86 ¢ ..

(41) Ibid . En Repdblica.IX , refiriéndose Platdn al

sueflo, presenta una especie de locura 'temporal' cuan-
do el censor racional se relaja y "la parte hestial y

feroz, exaltada por el vino, los manjares se insubor -
dina y, .. trata de abrirse paso y satisfacer sus a -
petitos.../No vacila en violar con la imaginacién a su

madre, 0> en unirse a cualquiera, sea quien fuese, hom—
bre, dies o animal, no hay asesinato que Io arredre ,,

ni alimente del cual se abstenga, en suma, no hay in -
gensatez ni desverguenza que no esté a punte de rea -
lizar " (371 4)4

(42) Timee 86 e - 87 a.

(43) En Pilebe, Platon clasifica el placer en cuatro
especies, en Repiblica. IX, sélo habla de tres tipos
de placeres, segun el caracter del hombre, en ambos
textos se menciona los "placeres puros".

(44) vid. Filebo 44 4 = 47 b.
(45) Filebo 47 ¢ - d .
(46) Ibid.

(47) Vid Filebo 11 b y d, 21 a - 22 d.
" Filebo.- Tu 'intelecto' no es mas el bien Séecra-
tes, estd sujeto a los mismos reproches (que el placer).
Sécrates.~ El mio puede ser Filebo, pero mo, i -
magino, el intelecto verdadero y divino, pues la condi-
cidn es totalmente otra ™ (Filebo 22 ¢).

(48) Placeres exentos de dolor, vid. Filebo 52 b Y ss.
Estos placeres son comprendidos en el Pilebo dentro de
"la cuarta especie".

(49) Esto se ve mds claramente en Repdblica.IX, 586 a =
b .

(50) En Republica.IX se presentan dos tipos de necesi -
dades, vide. n.49; las del cuerpo y las del alma, el de—
seo en general es la necesidad del cuerpo.

(51) Pilebo 35 a4

(52) A diferencia de la clasificacién de Repdblica,IX ;
que si es precisa.’ Vid, Repdblica.IX, 586 ¢ - d.'
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(53) Vvid. Leyes, 732 e - 734 a .

(54) Vid. Repdblica.IV , 432 a - b.

(55) Vid. Repdblica.ITI, 337 e .

(56) vVvid, también Leyes. V, 734 e = 735 e.

(57) ™... existe una comunidad de origen y princi -
pio entre el hombre y la naturaleza, pues ambos per-
tenecen a la misma realidad orgdnica( el universo)

y han sido hechos de acuerdo a similares proporcio =
nes ...Platén no hace con ello, sino mantener una de
las constantes culturales del mundo antiguo: la i -
dentificacidn hombre - naturaleza en lo que técnica-
mente se ha dado en llamar hilozoismo u organicismo"
; Mufio Montes, J. Op,cit, p. 131

(58) Fedro. 249a; y, Republica. X, 61la, 614 e-615a.
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APENDICE

Por gser el Alcibiades.I, un didlogo cuestionado

en su autenticidad (Vid. Copleston, Frederick. His-

toria de la Filogofia. Tl. Espafia. Ariel, 1981; pf

148) no lo hemos considerado en calidad de testimo-
nio de Sdécrates, con respecto a sus opiniones sobre

el hombre y el alma., El Alcibiades I reafirma y ex~

tiende las opiniones vertidas en Cdrmides, Protdgo-

ras y la Apologia :
129 e " Séc.- Se distingue, pues, el hombre de

su cuerpo?

Alcibiades .- Asi parece.

Séc = ¢ Y qué es el hombre ?

Mcibiades.~ § Ay! no sé que responder.

S6c.~ Pero puedes decir, desde luego, que es
quien se sirve del cuerpo.

AMlcibfiades.- Eso si .

130 a Séce.~ ; Y quien en realidad se sirve de
él sino el alma?

Alcibiades.~ Nadie mds.

Séc.-; Y no es asi que se sirve prevaleciends

sobre é1? "

El Sécrates de este didlogo precisa a contima -
cidn dos ideas fundamentales : 1) Que lo esencial
del hombre es su alma, y 2) que el hombre es una
totalidad compuesta de partes; donde se da una par—
te superior que asume el principio de orden y mando
s ¥ que es lo que constituye la esencia del todo,, a

esta parte también se le suele dar el nombre del ...



i

"hombre" .

" 130 a Sdc.- Creo que ain hay una ecosa sobre la que
no existe divergencia.

Alcibiades .- ; Cudl es ?

Séc.~; No hay tres seres cuyo resultado es el hombre?
Alcibiades .-; Cudl es?

Séc.~ El alma, el cuerpo o los dos juntos, que cons -
tituyen el todo.

Alcib{ades.- Sin duda.

Séc.~ Pues bien, nos hemos, puesto de acuerdo en que
es el hombre quien manda en el cuerpo.

130 b Alcibiades.= Si, eso hemos acordado.

Séce=¢ Pero es el cuerpo quien se ordena a si mismo?
Alcib{ades.- De ningin modo.

Séc.~ Es claro que é1 mismo recibe ordenes.
Alcibiades.= S (4'es)

Séc.~ Entonces, ; es acaso el todo de cuerpo vy alma
el que manda en el cuerpory este todo es el hombre?
Alcibiades.~ Posiblemente.

Séc.~ §Ah! eso, lo menos posible; pues si une de las
partes no participa en el mando es de todo punto im -
posible que éste lo ejerza el todo.

Alcibfades .- En verdad que resulta imposible.

130 c. Séc.# Pero, puesto, que ni el cuerpo ni el
todo son el hombre,, resta decir, segin yo creo, que,
0 no son nada 0,, si son algo, que sea el alma preci =
samente el hombre " .

Por To demds este didlogo es esclarecedor en Io

referente al conocerse a s{ mismo, y en lo referente

a mencionar una parte del alma, que es mds divina y

que es donde se encuentra el entedimiento y Ia razdn.'



