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LNTRODUCCION'

"tenemos confianza en nuestra obra, -neo
por le iluminado o taumatirgico o personal
de sw inspiracién- sino por su caricter de
interpretacidn y; coordinacidon de un senti-
miento colectivery de un ideal histdrico"

J«CeMariategui
Ideologia y Politica,p.227

La categoria Mito,del que Mariitegui se vale para aus: -
cultar el estado de la cultura europea y delinear un diagnds
tico, le servira también en adelante para construir su propu
esta socialista en el Peru. Interesa por ello hacer un balam
ce de la funcién que cumple esa categoria en el pensamiento
del Amauta y, reflexionar acerca del contenido de este comgp
to, pues el papel de los mitos en la cohesidn y movilizacidén
de los diversos sectores sociales es un tema que adquiere --
honda significacidén para entender a cabalidad su pensamiento
¥y la omiginalidad de su pmopuesta histérica.

El mito es indesligable de una perspectiva de masas, de
grupos sociales multitudinarioss De alli que la categoria mi
to tenga em la obra mariateguiana uma estrecha relacidn com
la praxis colectivae.

Por tener un caracter eminentemente colectivo, resalta
emel mitc su condicidn de catalizador de impulsos presentes
en las masas; resalta pues su caracter prospective, teleold-
gico. Es asi un instrumento de movilizacion que compromete
la integridad de la existencia humana, la totalidad de su

praxis; propiciando y fortaleciendo su insercidn activa en:



la sociedad, su identificacidn con un blogque sociale

Esa capacidad movilizadora de los mitos; la capacidad
que poseen para cohesionar la practica de las multitudes; su
vitalidad y viabilidad, dependen del grado en que expresen
los factores potenciales, las fuerzas germinales gue brotan
de las entrahas del ser social y que pueden convertirse en e
jes dindmicos de su desarrollo y superacione. Los mitos tradu
cen a imdgenes esos factores virtuales y los hacen percepti-
bles para la conciencia de las masas, los inscriben en el sen.
tide comin de grupos multitudinarios, con lo que se transfor
man en fuerza material en la higtoriae.

No obstante su procedencia vitalista, asumida conciente
mente por el Amauta, la categoria mito adquiere un contenido
peculiar dentro del conjunto de su pensamiento, asimildndose
al marco tedrico marxista que Mariidtegui reivindica ¥ reela-
bora creadoramente.

En lo que sigue, trataremos de esbozar los resultados
de una reflexidn sobre lag bages o mecanismos: gnoseologicos:
en que se sustentan los mitos -en el sentido mariateguiano-;
vale decir, sobre la génesis cognoscitiva de los mitos y las
condiciones de su posibilidad; mostrando su caracter dialéc-
tico y su urdimbre histdrica. Lo cual ubica, a nuestro crite
rio, a esgta categoria al interior de la tradicion mas fecun-
da del marxismo.

“Cada época -decia Maridtegui- lee la historia desde su
peculiar estado de inimo"::" Asi la lectura de la historia, e-
fectuandose desde los problemas mas apremiantes que nos plan
tea el presente -y en la medida en que este es resultado pro
-i:-z.c_.l&ariéteguin"signos y Ubras",Lima, gd. Amauta,l984

P39
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visorio de un conjunto de factores que se han desarrollado deg
de el pasadp-, nosg permite su me jor comprensidn, delineando el
hilo conductar;el nexo viviente que constituye la continuidad
de la historia: la praxis humana. También Marx sostuve con ra-
zén que "la anatomia del hombre es la clave de la anatomia del
mono”, que solo desde el presente, en tanto desarrollo del pa-
sado, es posible una comprensidn cabal de ese pasado y de las
posibilidades que conteniae

Tampoco esta lectura del legado tedrico de Mariategui pre
tende ser atemporal ni imparciale nada mas estéril que la "im-
parcialidad” a ultramza. Kstas reflexiones, este estudio, es-
tan hechos desue los problemas que hoy enfrenta nuestro pueblo
desde una ingercidn activa en ellos, desde una posicidn cuya u
nica e irrenunciable pretension es la de expresar el peculiar
"estado de animo" de quienes hoy construyen los factores del
poder popular, materializando el mito mariateguiano, acercando

la conquieta de un Perid nuevo en un mundo nNuevo.
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I DOS CONCEPCIONES DE LA VIDA

I.1-DLAGNUSITCO DE LA POSGUERRA: ESPIRITU ESCINDIDO

El contacto directo con la realidad europea de poguarra.
Yy el trato con sus intelectuales, le permiten alL joven Maria-
tegui auscultar el estado de animo de la cultura occidental
en ege periodo crucial de su historia. E1 diagndstico no deja
de ser sorprendente. La gueera -sostiene - ha producido una
profunda fractura no solo de la economia o la politica de Oc-
cidente, sino tambieh en su mentalidad y em su espiritue.

La burguesia vio derrumbarse con la guerra, los mitos
gue sustentaron su proyecto histdrico. La confianza en la ra-
z6n, la evolucidn, y el progreso indefinido se quebrd estrepi
tosamente .

Marid tegui apunte que esta fractura arecto al conjunto
de la sociedad. A la burguesia y al proletariadoe

Un proceso de involucidn espiritual se tfue apoderando de
Los sectores que sostuvieron una fe ingenua en el progreso y
la racionalidad de los hechose La moda intelectual burguesa
de la posguerra cotiza un humor decadente y esteticista, arti
ficial y librescs. E1 retorno a mitos extintos y el recurso
al orientalismo mistificado, iban de la mano con el diletan-
tismo intelectuak y admoniciones sobre La decadencia de ucei-
dente.

Tambien el proletariado habia creido ortodoxamente en log
mismos mitos que la burgussia levantd. E1 movimiento socialis-
ta encarnado en poderosos partidos ae masas, cifraba igualmen-
te sus esperanzas en la evolucibén y el progreso ineluctables

de la historia; habiendo devenido en un movimiento reformista,
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adaptado a la ldgica economicista del capitalismo, compartien
do magramente el pinglie bienestar de la burguesia. Este bie--
nestar acumulativo, abrid paso de pronto a un ciclo de crisis
que hizo remecer el orden burgues desde sus cimientos.

La fé en la razon, supérstite del racionalismo positivig
ta, no podia sostenerse mas sobre esas esperanzas retass La
filosofia y el arte, a traves de sus mas liucidos representan-
tes, reconocen ese estado de dnimo para dar paso a una impug-
nacion demoledora del racionalismo ochocentista. Bergson, So-
rel, Andre Breton, Pirandello, son algunos de los personajes

que Maridtegui ubica y valora desde esa perspectiva.

I+2-SE_AFIRMA UNA INTUICION AGONICA DE LA VIDA

"esstodo esto es muy propio de nuestro tiempo(ee), sintg
ma y producto legitimos, peculiares y espontdneos de una civi
lizacion que se disuelve y que decae“%dice Mariategui apropé-
sito del desdén dadagista por la coherencia y la racionalidad;
y llama licidamente la atencidn sobre la nueva intuicidén de la
vida que se abre paso a través de estas manifestaciones em el
ambiente cultural de la posguerra.

Esta nueva intuicidn de la vida se hace presente en sec
tores de todas las clases sociales, sectores descreidos de la
supersticidon del progreso; sectores que privilegian la acciom
y la actitud combativa antes que el pensamiento contemplativg
sectores en los que Maridtegui percibe la biusqueda de una fé,
deren.mito que le dé sentido a su accidn cotidiana. Estos sec
tores, estas fracciones de clase que hacen suyos mitos agdni-
cos, combativos, tienen su mas nitida expresidn en -paraddji_
-I:-:.C.Mariataguit"El Artista y la Epoca®, Lima, Ed. Amauta,

1984, peo7



camente- fascistas y bolcheviques.

Los tipicos representantes de la escena politica peebé-
lica, los liberales y la socialdemocracia, poseian como ins-
tinto comun, ademds del culto al progreso evolutive y la ra-
zon; una aversidn a la violencia, la aventura y los mitos he
rdicoss Esta generacidn saturada de experiencia y de reflexi
én; analitica e introsgpectiva; artificial y libresca; afioraba
la hormalizacién"de la vida social. Maridtegui advierte que
su agpiracién no era gino "vivir dulcemente".

Quienes como los fascistas y bolcheviques optaban por u
na actitud iconoclasta, agpiraban por el contrario a "vivir
peligrosamente% Eran pues, dos intuiciones vitales contrapu
estas; la expresion del trédnsito entre dos épocas; la prueba
palpable de la presencia y necesidad de los mitos, de una di
mension "irracional" que conforma la trama de la existencia

humana .



iT UNA LECTURA MAYEUTICA DEL MARXI SMO

IT .1-HETERODOXIA DE MARIATEGUIL

. Entre dos intuiciones de la vida contrapuestas, Maridte
gui no pretende una postura neutrals Su opcién por el socias
lismo, asumida ya antes de su aprendizaje europeo, se consti
tuird en una opcidn por la revolucién, por un mito herdico,
combativo. Soy un alma agdnica, solia decir, en el sentido
que este termino adquiere para Unamuno. Agonia como lucha,po
1lémica, pagién, élan vital, "fé apasionada, riesgosa, herdi-
ca de los que combaten peligrosamente por la vietoria de un
orden nuevo"%

No asume pues un marxismo pragmatico, ni intelectualiza
do, exégeta de los textos cldsicose Comprende que la vigercia
de un pensamiento esta en relacidén con su capacidad de obrar
en la higtoria como fuerza que se encarne en las masase Es
desde esta perspectiva, que el Amauta, apenas llegado al Pe-
rd, en su primera conferencia dictada a los obreros asisten-
tes a la Universidad Popular Gonzales Prada sostiene que
“eelog ideologos de la revolucion social, Marx y bakounine,
Engels y Kropotkine, vivieron en la época de apogeo de la ci
vilizacion capitaligta y de la filosofia historicista y posi
tivista. Por consiguiente, no pudieron prever que la ascen-
cion del proletariado tendria que producirse en virtud de la
decadencia de la wivilizacién occidental(ss) y que el socia-
lismo iba a encontrarse en la necesidad de gobernar no en una
época de plenitud, de riqueza y de plétora, sino en una época
de pobreza, de miseria y de escasés".

-1:-5:'1;'1&;. P30
2= JeC.Mariategui:"Historia de la Crisis Mundial", Lima, Ede.
Amauta, 1984, p.24
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Del balance que Mariategui hace del marxismo eldsico -no
exento segﬂﬁ el de historicismo y positivismo-, se sigue que
es necesario adecuarlo a tiempos nuevos, cuyo panorama es la
impugnacidn viva del positivismo y el historicismo unilineal.

El 10 de Marzo de 1929, Maridtegui escribe a Samuel Glug
berg, quien en Buenos Aires ofrecid gestionar la publicacidn
de "Defensa del Marxismo" en la editorial La Vanguardia.."A-
gradesco y acepto su ofrecimiento-dice-«..Pero temo que mis
conclusiones desfavorables al marxismos.e.sean un motivo para
que "La Vanguardia®" no se interese por este 1ibro'%..Era la
editorial del Partido Socialista Argentino.

En otro momento, en su informe a La Primera Conferencia
Comunista Latinoamericana celebrada en Junio de 1929, el Amau
ta advierte respecto a sus 7 Ensayos que "..no son sino la a-
plicacién de un método marxisva para los ortodoxos del marxig
mo insuficiéntemente rigido por cuanto reconece singular im-
portancia al aporte soreliano, pero que en concepto del autor
corresponde al verdadero moderno marxismo, que no puede dejar
de basarse en ninguna de las granaes adquisiciones del 900 en
filosofia, psicoloaia,etc"%

De lo expuesto se desprende que el marxismo al cual Ma-
riategui suele tipificar como "marxismo ortodoxo" es aguel de
la Internacional Socialdemocratva; el marxismo cientificista,
positivista y axiomdtico que entonces criticaba y condenaba
el "voluntarismo" de Lenin. Y, es evidente tambien que maria-
tegui desdefia toda ortodoxia, termino éste que en su obra ad-
quiere una connotacion marcadamente peyorativae.
_i:-E.C.mariateguiICorrespondencia. Lima, Ede Amauta,l984p

T2, pe525
2= Je.C.Mariateguii“"Ideologia y rolitica“, Lima, Ed. Amauta,
pelbe.
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El marxismo que el Amauta reivindica es el marxismo en
tanto método que se apoya integramente en la realidad, por e-
s0 dice que "s.eel marxismo del cual todos hablan pero muy po=-
cos conocen y, sobre todo comprenden, es un metodo profinda-
mente dialéctico. Esto es, un m€todo que se apoya integramen-
te en la realidad, en los hechos. NO es como algunos errdnea-
mente suponen, un cuerpo de principios de consecuencias rigi-
das, iguales para todos los climas histdricos y todas las la-
titudes sociales'{

El marxismo de Maridtegui se funda en la praxis y, preci
samente parello es capaz de asimilar creadoramente las adqui-
siciones del pensamiento contempordneo "separando el grano de
la paja”e. Asi dira que "Bl marxismo -o sus intelectuales- en
su curso posterior, no ha cesado de asimilar lo mas sustanci-
al y activo de la especulacion filosdfica e histdrica poshege
liana o postracionalista'% La vitalidad del marxismo se rati-
fica en su capacidad de %similacion"de "lo mas sustancial y
activo", del nucleo de verdad de otras vertientes tedricase
En ello Mariategui hereda la actitud del propio Marxe La in-
corporacion de tales elementos, se efectua desde una filiaidn
y una fé -desde la praxis como eje-; por ello es:"asimilacidm
a un cuerpo tedrico orgdnico, a una matriz definida.

El marxismo de Maridtegui es ante todo gufa para la ac-
cidn, instrumento para la transformacién. Es dialéetico por-
que aborda la realidad en sugs multiples aspectos como un todo
concreto; porque "se apoya" en los hechog -no ge detiene su-
persticiosamente ante ellos- para explicitar sus conexiones,
"I:-S.C.Hariateguia Ope. Cite psll2

2= J.C.Mariateguis"Defensa del Marxismo", Lima, Ed. Amauta,
pr43r



su genesis y su movimientoe. Este modo de abordar el marxismo
sitda al Amauta en la vertiente renovadora del pensamiento sg
cialigtas. '

Congiderando que la realidad encierra no una sino multi-
ples posibilkidades de desarrollo, nariétegui dice que "...la
tradicidn es heterogénea y contradictoria en sus compoﬁenmest-
y hace extensivo ese juicio a la tradicidn tedrica. De allf
que es conciente de la originalidad de su lectura del marxig-
mo; lectura interesada cuyo hiilo conductor es la praxis revo-
lucionaria; lectura que respeta la registencia de lﬁﬁradicidn
a de jarse aprehender en una formula hermética; lectura que re
basa por igual el eclecticismo y laortodoxia libresca; porque
se efectua desde# una filiacidn y una fé; porque considera
que "..la facultad de pensar la historia y la facultad de ha=-
cerla o crearla, se identifican*%

Habiendo sido testigo de la bancarrota del marxismo axip
matico de la Segunda Internacional, Sostiene que “el fracaso
eg de la ortodoxia, del dogmatismo, no del movimiento",y que
"eelfarx no esta pregente, en espiritu, en todos sus supuestos
discipulos y herederose. Los que lo han continuado(ee.)han si-
do, mas bien, los revolucionarios, tachados de herejia, (ss)
que han osado enriquecer las concecuencias de la idea marxig
ta't Mariategui desdefia la 'drtodoxia% la condicion de "disci-

l= J.C.Maridtegui:"Peruanicemos al Peru”, Lima, Ede Amauta,
211.324 + Del63

2~ Ibide pelb4

3- J.C.Maridteguii*El Artista y la Epoca®, Lima, Ede Amauta,
1984, Dpe59

4= J.C.Maridtegui:"Signos y Obras", Lima, Ed. Amauta, 1984

P 118
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pulo”; y reivindica la actitud critica, innovadora, de supera
cidn dialdcticas La condieidn de revolucionario es incompati-
ble con la actitud conservadora también en el plano tedrico.
EL revolucionario no es custodio de arcanos. Por eso el Amau-
ta asume el termino "here jia" con una connotacién cliramente

favorable .

IT .2-LUCHA CONTRA EL POSITIVISMO

A diterencia de la interpretacidn tradicional -oficial-
del marxismo, proveniente de la socialdemocracia, Maridtegui
postula la necesidad de rescatar el nicleo dindmico del pensa
miento de Marx, y en esa perspectiva, considera a la dialécti
ca como el elemento articulador de la critica marxista. E1 A-
mauta defiende la herencia dialectica contra los reiterados
propésitos de extirpar ese supuesto rezago metafisico por par
te del positivismo en el seno del movimiento socialista, que
pretendia separar ciencia y filosofia en el marxismo.

Esa postura militante contra el cientificismo es consus-
tancial con su rechazo de la tradicion “positivigta“" que la
burguesia latinoamericana hizo suya, llegando a ser la doetri
na oficial de, por ejemplo, La dictadura de Porririo Dfaz em
Mexicoe. Esta tradicidn positivista hizo que el movimiento o-
brero latinoamericano fuera mas receptivo a la vergion axio-
matica, vulgar y evolucionista del marxismo, del tipo del que
sustentaba Aquiles Loria. Mariategui impugna esa version es-
clerotizada del marxismo desde una postura peculiar, produc-
to de su aprendizaje del mismo en un medio intelectual fuer=-
temente influido por la herencia hegeliana y el pensamiento

idealista de CGce, como era entonces Italiae.
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La capacidad adquirida de examinar con profundidad y de-
talle los aspectos superestructurales concernientes a lLa poli
tica y a la cultura, rorjo en éL una aversion conciente al de
terminismo mecanicista de raigambre positivista. Asi, Llama
la atencidn sobre el parentesco entre vertientes intelectua-
les tan dis{miles como el surrealismo, el marxismo y elL freu-
dismo, contraponiendo la comun descontianza que todas estas
corrientes muestran frente a la inmediatés de Los hechos y da
tos empiricos, a La pretensidn de objetividad a ultranza que
el empirismo positivista postula. Toda pretensién ae ese tipo
-dira Maridtegui- se sostiene, muy a su pesar, en una filoso-
tia abstracta y cgs‘stica%

Nada mas extrafio al pensamiento mariateguiano que el cul
to a los hechoge Los hechos son un sintoma, y como tales som:
imprescindibles para el proceso de conocimiento; es necesario
-nogddice~ "apoyarse" en ellos para pasar a dar cuenta de su
trabazén oculta, de su légica interna, de sus nexos histdri-
cos. Pero detenerse ante la solides de los hechos significa
sacralizar lo existente. E1l perfil revolucionario de la teo-
ria se manifiesta en su capacidad de rebasar el fetichismo de
los hechos, de las ‘tosad, en su capacidad de otear modos al-
ternativos de existencia apoyandose en los hechos, usandolos
como atalaya para reconocer sus limites y trascenderlos.

El Amauta distingue ciencia de cientificismoe. kevalora
el papel revolucionario que juega la ciencia en la hisgtoria,
al tiempe que denuncia que "e..el positivismo generd de su se-
no el misticismo y las renovadas formas religiosas"? Por eso
"1~ Erfa.dpid. p.loS

2= g.c.laridtegui:'nefensa cgel Marxismo", Lima, k£d. Amauta,
1984, p.45
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considera que "essla bancarrota del positivismo y del cientifi-
c¢ismo, como filoaofia. no compromete absolutamente a la posi-
cion del marxismoe La teoria y La politica de Marx se cimentan
invariablemente en lLa ciencia, no emel cientifismo'f

Esta actitud critica frente a la ciencia y sus presupuesg
tos, Le permite percatarse de Los alcances de La razon, y su
aspecto instrumentel. Para Maridtegui la eciencia no es un fin
en si, sino un medio, por eso rechaza toao culto supersticioso
a la cienciae. No cabe buscar en la ciencia la panacea de todos
Los males, ni esperar un inevitable triunfo de la Razdn. La
higtoria se ha encargado de quebrar esas ilusionesg; ha demos-
trado que también desde la irracionalidad puede utilizarse la
cienciae La generacidn de posguerra comprobd de sibito em car
ne propia, hasta que grado de horror la Burguesia pragmédtica
supo poner la ciencia a su servicio para asegurar sus gananci
as en nuevas y me jores condicionese

La ciencia no prescribe soluciones; "eeni en la sede del
capital ni en la del socialismo #sefiala el Amauta-, la cienci
a pretende dictar leyes a la politica, ni a la literatura ni al
artes Y en esto nos hemos distanciado provechosamente del ci-
entismo ochocentista"% Maridtegui estaba le jos de sostener la
‘sientificidad® de la filosofia o las manifestaciones estéticase
Desde esa perspectiva rescata tambien la dimensgidén de arte-de
praxis concreta- de la politica, presente en la mas rica tra-
dicién del pengamiento occidentals

Este balance de la racionalidad ochocentisgta, le permite
-i:-gbid. P46

2- J.C.Maridtegui:"Historia de la Crisis Mundial", Lima,

E
Ed. Amauta, 1984, p.201
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asi marcar distancias con las ilusiones que nos legd el perio
do de la Ilustracidn con su culto a la diosa Razohe Maridtegi
reivindica la riqueza de la praxis, sus multiples dimensiones
Por ello tambien, presta atencidn prioritariamente a la prde-
tica colectiva como factor central en el curso de la historia
Y percibe su perfil voluntarista, pasional; aspecto a no per-
der de vista en la forja de un proyecto revolucionarios Asi,

sefiala que "s.la fuerza de las revoluciones no esta en su ci-
encia; esta en su fé, en su pasidn, en su voluntads Es una fu

1
erza religiosa, mistica, espirituale. Es la fuerza del mito".

IT«3=-EL MATERTALISMO HISTORICO

l&riﬁtegﬁi evalua que una de las mayores adquisiciones
del pensamiento contemporaneo es la perspectiva historica. ¥
en:lo que respecta al marxismo, valora particularmente el mar
co teorico materialista histdrico. Asi sostiene que "..sin la
teoria del materialismo histérico, el socialismo no habria a-
bandonado el punto muerto del materialismo filostico'f y di-
ce tambien que ".e.conviene no confundir materialismo histori-
co con materialismo filosofico”.

El pdrrafo anterior es muy representativo respecto a la
evaluacion mariateguiana de la dimensidn filosdfica del mar-
xismoe Maridtegui rechaza el materialismo filosdfico abstrac-
to, con un conjunto de "leyes" y categorias intemporales, ca-
-1:-3.c.mariétegu1; "El Alma Mtinal®, Lima, Ed. Amauta, 1984

P22 :
2= J.C.Maridtegui:"Defensa del Marxisme”, Lima, Ed. Amauta,
| 1984, pel28
3= J.C.Maridtegui:"7 Ensayos", Lima, Ed. Amauta, 1984, p 166



~15-

rentes de una trama historica; materialismo de origen premar-
xista que ya entonces se iba apoderando de la teoria y la p.'a:g_
tica de los partidos obreros. Sefiala que "ssel sujeto de la
historia es, ante todo, el hombre. La economia, la politiea,.
la religidn, son formas de la realidad humana.. Su historia es
en su esencia, la historia del hombre"]:.' La higtorieidad del
marxismo es pues, incompatible con cualquier nivel de reifi-
cacidn, de fetichizacion de categorias intrinsecamente higtd-
ricase.

El hombre es el sujeto de la historia. La "historia* y
lag "categorias" se sustentan en la prdctica humana y no po-
seen autonomia: He alli el materialismo vivo del marxismo, su
*egpiritu-, lgéerranalidad de su concepcidns.

El Amauta sostiene que “Marx, en primer lugar, no se pro
puso nunca la elaboracidn de un sistema filoséfico de inter-
pretacidn histdrica destinado a servir de instrumento de actu
acidn de su idea politica y revolucionaria.. Su obra, en parte
es filosofia, porque este género de especulaciones no se redu
ce a los sistemas propiamente dichos, en los cuales(ses)no se
encuentra a veces sino su txterioridad'%.

No hay pues, una filosofia marxista creada exprofeso por
Marx para luego servir de canon de interpretacién de la histo
rias La inversién marxiana de la dialdctica de Hegel, que Ma-
ridtegui remarca, aparece, en primer lugar, em la manera como
se estructura y se sustenta el perfil filoséfico del marxismas
;:‘:.C.Hariétegui:“'l‘emas- de Nuestra Américat, Lima, Ed. Amau

ta, 1984, p.l6
2= J«C.Maridtegui:"Defensa del Marxismo", Lima, Ed.. Amauta,
1984, D40
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El aparato categorial del marxismo comporta una rilosofia por

que es la expresidn tedrica de una prdctica histérica, y como

tal se nutre de esa pragtica asimiiando sus nuevos contenidoss

La conciencia de esta génesis tedrica del marxismo hace que el
Amauta recuse la conversidn de la teoria em lecho de procusto
de la prdctica revolucionaria. Maridtegui sehala que la filo-
sofia no se reducea lLos “sistemas propiamente dichos", em e=-
llos tiende a manifegtarse mas bien su "exterioridad"”, su as-
pecto no esenciale. Solo una teoria que no pierda de vista la
realidad viva, esencial; una teoria que descubra y oriente la
prdctica histdrica de los hombres es capaz tambien de portar
una filosofia que sea expresion de esa précticas.

La historia no es unilineal, ni tiene carriles predeter-
minados por los que Llos hombres debem transitar ineluctable-
mente« Eg pliuriaimensional como la practica humana en que se
sustenta. laridtegui va a seflalar que cada época lee La histo
ria desde su peculiar "estado de animo"; y esto es asi porque
cada eépoca es la reailizacién, La actualizacidn de alguna de
lag direcciones en que potencialmente puao desplefarse el pa-
sadoe La direccion que toma la historia, sus manizestaciones
concretas, son el resultaao de la practica colectiva de Los
hombres en cada periodoe.

Aun asi, ni la praxis ni La historia tienen un cauce ar-
pitrario; ambas muestran un movimiento expansivo que sienta
las bases para la universaliuaa delL nombre y de L& nisiorias

La lectura mariateguiana de la historia tiene el selle
de ia perspectiva marginal, latinoawericana. EL cuestionamien
%o a La limitacion eurocénirica ae Los wmitos occiaentates

=-QUe involucra al propio socialismo marxista- va de La mano
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con el sefialamiento de la fuerza expansiva de esos mismos mi
tos, que lleva a la necesidad de descentrar la historia para
hacerla realmente universals Nada tenia que ver la posiciom
de mMaridtegui con lgéritica miope de "europeizante" que le
hicieron quienes terminaron claudicando en todos los terre=-

nos ante los dictados de la metrdpoli imperial..

II+4-EL MARXISMO COMO METODQO Y CRITICA

La coherencia del marxismo de Mariategui tiene como e je
su condicidn de método de interpretacidn de la realidad, la
revaloracidn de su perfil emindntemente critices K1l marxismo
@s para el un "derrotero", una "carta geografica" que permi-
te seguir el curso de la historia, "«.no es un itinerario si
no una brijula en el.viaje"%

Asi para el la vitalidad del marxismo -la verdadera or_
todoxia- se sustenta en su condicion de método, de puente ha
cia la realidad concreta. Suscribiendo a Croce sefiala que..
".eel presupuesto del socialismo no es una Filosofia de la
Historia, sino una concepcion histérica determinada por lag
condiciones presentes de la suvciedad y del modo como égta ha
llegado a ed%as..(y que)sela critica marxista estudia concre
tamente a la sociedad capitalista'e

El marxismo es pues, no una filosoria aprioristica de
la historia, sino una concepcidn gue es originariamente hig-
torica; una concepcidn con coordenadas precisas. Mas concreta
mente: Una critica de la sociedad capitalista, tal como Marx
tipifica su obra tedrica plasmada en El Capitale. Una critica

l- Ibidi. p0126
2= I.bi.d. po40
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que es a la vez una concepcion global, totalizante de esta so
ciedad. "Marx no es -sostiene Maridtegui- un puro economista,
ni un puro sociélogo, ni un puro hidtoricista:; el no ge con-
tenta simplemente con describir la realidad social como era
en sus tiempos y con extraer de la observacidn del presente
lag leyes empiricas de sus transformaciones por venir:; el es
esencialmente un revolucionario, cuya mirada esta obstinada-
mente fija en lo que DEBE SER“%

Maridtegui sostiene que, como tedrico, Marx es "Bsencial-
mente un revolucionario" que no se limita a una contabilidad
de datos sobre lo existentee. En todo momento -gefiala- "su mi
rada esta obstinadamente fija en lo que UEBE SER"(subrayado
de JCM). Esta actitud, esta persgistencia de una dimension u-
tdpica, de un "telos", articula toda su teoria, precisamente
como método critico para abordar y trnsformar lo existentee.
Su concepcidn comporta pues elementos indesligables, cuya au
tonomia es muy relativas Asi el perfil filosdfico del marxig
mo no tiene autonomia tedrica -epistemoldgica- propia, no joJo]
see "legalidad" propia, pues el pensamiento de Marx es un to
do dindmico eje es la prdctica revolucionaria que en el pla-

no tedrico es método y es criticas

IX ¢5=-LA DIMENSION MORAL DEL MARXISMO

Consecuente con su juicio sobre el determinismo mecani-
cista, Mariategui revalua la dimension moral del proyecto so
cialista. Pone en relieve el nexo ingquebrantable entre la te
oria y la prdetica de la revolucidn; entre la verdad y la ho

l- J.C.Maridtegui:"Signos y Obras", Lima, Ede. Amauta, 1984
P. .L20



1P

nestidad. Citando a Lenin solia decir que “..no se hace la re
volucion con las manos suciaa'{

A su criterio el revolucionario no es #como ya lo sehala
ra Marx en sus Cuadernos de Paris- "un sofds irdnico y heladd'
carente de sentimientos y de pasiones. Es revolucionario qui-
en compromete la integridad de su existencia en el camino -a
la vez intelectual, sentimental y practico- del socialismo"f.

Si marx fue enfdtico en deslindar posiciones con el soci
alismo moralizante y lacrimoso, poniendo énfasis en la legali
dad intrinseca de la historia y la politica; fue pojue le cu-
po cumplir como intelectual organico a una clage, la defensa
de la independencia -tedrica y prdctica- de la clase obreras.
Mariétegui es plenamente conciente de ello, ae alli que resal
tara la intencidn epistemoldgica de la polémica marxiana con-
tra el moralismo. E1 Amauta sefiala que la intencidn de marx
era cuestionar la hipocresia moralista de la burguesia y po-
ner enfasis, frente a los utopistas, en que La "cuestion soci-
al" no se resuelve con prédicas ni con el recurso a la buena
voluntad. Sefiala también que la no elaboracidn de una ética
explicita por parte de Marx muestra la raigambre hegeliana de
su pensamiento, en tanto Hegel disolvid Lla rigidez apriorf{s-
tica de la ética, que tuvo en Kant a su mas radical artifice..
Marx, continuando a Hegel remite la ética a la historia y a
la practica social concreta?

—I:-E.C.Mariétegui:"Figuras y Aspectos de la vida Mundial"™,
Lima, Ede. Amauta, L1904, te2 p«128
2- J«C.laridteguis"Ideologia y Politica", Lima, Ed. Amauta,
1984, pe.2.i8

3= Cfrs J.C.maridteguis:"Defensa del Marxismo®, Lima, Ed. a-

mauta, 1984 p.55
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Mariategui remarca este aspecto que asume la moral en la
obra de Marx. La categoria de Plusvalor, eje de la economia
marxista, presenta ya enese "plus", una insoslayable valora-
c¢idn moral, producto de una toma de posicidne Solo desae el
punto de vista del proletariado es posible percibir ese "piu#’
-valore Y solo desde ese punto de vista; solo desde un punto
de vista moral, concreto e histdricamente actuante, pudo ges-
targe el tono de violenta indignacion o de sdtira amarga que
se advierte en cada pdgina de El Capltalf

: Para Mariategui la transformacidn de la sociedad debe co
ihc;dir con la del sujeto de la revolucidne E1 hombre nuevo
debera forjarse desde la cotidianidad, desde ia Lucha de cla-
ses Librada con dnimo herdico, creador. El proyecto sociatis-
ta supone “s..como condicion previa de un nuevo orden, la capa
citacidn espiritual e intelectual del proletariadocpara reali
zarlo"? "EL socialismo -dira maridtegui-, tan mote jado y acu-
sado de materialista, resulta en suma, desde este punto de
vista, una reivindicacidn, un renacimiento de valores espiri-
tuales y morales, oprimidos por la organizacidn y los mé todos
capitalistas. Si en la época capitalista prevalecieron ambici
ones e intereses materiales, la epoca proletaria, sus modali-
dades y sus instituciones se inspiraran en intereses e idea-
les 6ticoa"?

La experiencia revolucionaria muestra que esg mas facil
crear una nueva estructura econdmica, politica y social que
“1- Cfr. Ibid. P56

2- Ibide pe 67
3- J.C.Maridtegui:"La Escena Contempordnea”, Lima, Ed. Amau
ta, 1936, p.72
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que cambiar la mentalidad de los hombrese. Por ello el proyec-
to histdérico socialista debe articular todos esos elementos ¥y
homogeneizar la prdctica y la conciencia del sujeto colectivos
Maridtegui asume de latradicidn anarcosindicalista la impor-
tancia de la moral en la politica, la necesidad de crear y
fortalecer una "moral de productores" contrapuesta a la moral
de asalariados que alimenta el orden vigentee El proletariado
debe crear sus propios valores, sus propios mitos, que le per
mitan cohesionar sus filag, delinear un perfil propio y homo=-

- L3 - ' - -
genizar la conciencia espontanea, dispersa e incoherente.



IT MITO Y PRAXIS COLECTIVA

Il.l-UNA DEFINICION DE LA CATEGORIA MARIATEGUIANA MITO

La categeria Mito tiene una funcidn de primer orden al
interior del pensamiento mariateguianop Disercpames com: quie-
nes sostienem su caracter accesorio, como rezago vitalista, i
rracionalista, um "lamentable® error a corregir.. Tampoco esta
mos de acuerdo con que sea muestra de un "marxismo abierto®.
Consideramos que la: incorporacion de la categoria Mito es un:
eeso tipico de la capacidad de un marxismo cuyo eje es lapric
tica, para constituirse en un polo de gravitacion tedriea ca-
paz, no de alearse a elementos de matriz tedrica distinta, si
no de asimilarlos al interior de la propia teoria redefinien=
de su contenido conceptual.. |

No hy una definicidn exprofeso del Mito em los textos de
Maidtegui, pero el uso que hace de esta categoria a lo largo
de su obra nos permite extraer una definicidn a partir del
contexto. Veamos:

*Una primera posibilidad de definicidn es por el senala-
miento directo que Mariétegui hace de paradigmas de mito; es~
to es lo que se denomina una definicidn por ostensidn. Asi,el
Amauta considera como tipicos mitos: el bolchevismo, el fas-
cismo, el cristianismo, el liberalismo, el judaismo, el racio
nalismo, etc; poniendo el enfagis en todos estos casos fundém
mentalmente sobre su condicidén de "procesos de masas”, de "aeo
contecimientos multitudinarios”.

*Una segunda posibilidad de definicidn es el que da el u
so de la sinonimia. Los términos que funcionan como equivalen

tes son entre otros: f¢, pasidn, encantamiento, m{stica, reli



-23-

gion, ideal, creencia superior, sentimiento, afirmacidn, etce
vale decir, algo capaz de provocar la accidn, de aglutinar fu
rezas y conducirlas tras un objetive, obteniendo la "entrega"
de los individuos a unacausa. Maridtegui percibe la irrenunci
able dimensidn metafisica de la prdctica humana, su necesidad
de "absoluto", de intinitud, de fé, de un "sentido” para su
exigtencia.

#Una tercera posibilidad de definicién es atendiendo a
los conceptos que Maridtegui suele oponer al mito; esto es,u-
na definieién por antonimia. Tales conceptos son: razon, es-
cepticismo, desesperacidn, agotamiento, decadencia, morbo, fa
tiga, nihilismo, negacidn, desencanto, etc. De lo cual se de-
duce que el mite es incompatible con el nihilismo, el confor=
mismo, y la actitud conservadora frente a la vida.

El Mito podria ser definido entonces, como un factor ide
ologico de cohesion y movilizacidn de una clase social o sec-
tores sociales afines, en los cuales encarna no de manera ca-
sual o arbitraria, sino en tanto expresa su interéds colectivoe
El mito se enraiza en las posibilidades latentes en &l ser so
cial y es un catalizador poderoso de su actuacidn, de su rea-
lizacidn, en tanto compromete la integridad de las energias
de los hombres a los cuales "posee", en un proyecto de trans-
formacion integral y "definitiva" de sus condicionesg de exisg-

tencias

ITR.2-SENTIDO DE ABSOLUTO: MITO Y RELIGIOSIDAD

La comprension del papel de los mitos, le permite al A-
mauta revalorar la dimensidn simbélica y sagrada del hombre.
Mariétegui toma distancia de la ilusidn racionalista que pre-
tendic haber diluido definitivamente las manifestaciones magic

co-religiosas considerandolas como erroress El plano de la ra
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tendio haber diluido definitivamente las manifestaciones ma-
gico-religiosas, co nsiderdndolas como errores. EL plano de
la racionalidad no agota la realidad humana. Lo que ha perdi
do sustento es el caracter ultraterreno de los mitog; estos
se han degplazado del cielo a la tierra. "Acontece en el Oc-
ecidente que la religiosidad se ha desplazado del cielo a la
tierra -nos dice-. Sus motivos son humanosg, son sociales, no
son aivinos"f

"Gonzales Prada se engahaba -dice Maridtegui- cuando pre
dicaba antirreligiosidad. Hoy sabemos mucho mas que en su ti-
empo sobre religién como sobre otras cosas. Sabemos que una
revolucion es siempre religiosa“% Y, dice tambien que "..dedl
laicicismo como fin es una pobre cosa™; reconociendo que la
bandera laicista y librepensadora era una bandera burguesa,li
beral; y, en la medida en que el liberalismo en latinoamerica
fue mediatizado por una practica conciliadora, acabd por asu-
mir un perfil ecléctico y esta idea perdid toda su virtud hig
torica, incapacitandose para operar como ideal de nuestros pu
eblose.

En el proyecto histdrico que Maridtegui propugna, la reli
giosidad recobra todo su valor. "La fuerza de los revoluciona-
rios -sefiala- no estd en su ciencia; esta en su f¢, en su pa-
sidn, su voluntads. £s una fuerza religiosa, mistica, espiritu
ale Es la fuerza del mito"? "Sabemos que una revolucidn es si
“1- Ibide pelSl

2= J.C.Maridtegui:"7Ensayos”, Lima, Ede Amauta 1984 p.228
3= JeC.Maridteguii:"El Alma Matinal*, Lima, Ed. Amauta,l984,

P22
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empre religiosa. La palabra rekigion tiene un nuevo valor, un
nuevo sentido. Sirve para algo mas que para designar un rito
0 una iglesiae Poco importa que Los soviets eseriban en sus a
ffiches de propaganda que".La religion es el opio de 1os pwhlos"
El commnisme es esencialmente religioso"].-'_

La conciencia tiene horror al vacio, posee una tendencia
inguebrantable a lLa totalizacion de la realidad, pretende si-
empre la posesidn de una imagen absoluta; y esa imagen se la
proporcionan Los mitos.s"Ningun espiritu que se siente vacio,
desierto, deja de tender, finalmente, hacia un mi.to"%

LOos mitos trascienden el plano personal porque producen
posesidn, compromiso, entrega; son como cemento que une volun
tades; re-ligion en el sentido original del terminoe. La reli-
giodgidad, los mitos, guian la praxis encausande la emotividad
de cada individuo, haciendolo adherir a determinado conjunto
de ideas, sentimientos y ritos qu hilvanan la prdetiea coti-
diana de un sector social, de sus "correligionarios" y, a tra
vés de ellos, con la sociedad en su conjuntos

Pero, toda religidn para funcionar en cuanto tal, necesi
ta mantener vitalidad, sustentarse de un humus social. Maria-
tegui distingue entre eligion viva"y "supersticiomi La religi
osidad desborda los estrechos marcos de cualquier ortodoxia -
-de cualquier teologia- que pretenda inmovilizar en wn canon
racionalizado lo que es esencialmente movimiento, impulsoy f£é.
Cuando una religidn pierde sustento en le realidad, cuando su
iconografia no suscita ya pasiones, ha devenido en superstici

2- JeC.Maridtegui: “La Escena Comtemporanea”, Ed. Amauta,
1976, pel26
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on y anuncia el nacimiento de wi nuevo mitoe

LIT oF=wl'iV ¥ SENTLMIENLO ECUMENLCO

. Los mitos, en tanio son el referente ae .a prdetica soci-
aL en cada periodo de lLa historia, varian con el cambio de las
eondieiones de existencia de los hombrese Ese cambio, ese movi
miento de Los mitos no es arbitrarios Los mitos tienden a ex-
pandirse, a hacerse cada vez mas universales, porque La praxis
de Los homores también amplia su horizontes.

kntre los mitos que maridtegui somete a un balance, el mi
to de macidn es un caso tipico de la moviiidad de los mitos y
su caracter expansivos. De Occidente se ha desplazado a las so-
ciedades coloniales, pero en ellas tiene vitalidad solo en tan
to posibilita una afirmacidn de su dindmica interna; y, es in-
viable como negacidn chauvinista, porque.."..el problema de hoy
es mundiale Ningun pueblo puede buscar su salud separandose de
los otrose 0 salvarse juntos o desaparecer juntos'}-tal es el
diagndstico que el Amauta suscribe.

Asi el mito de nuestra eppea requiere como condicidn de
posibilidad, incorporar y dar forma a ese sentimiento ecuméni-
¢o, universal, que desde Occidente se ha extendido definitiva-
mente hacia el mundo entero, integrando esas regiones -de mane
ra conflictiva ciertamente- a una historia realmente universal.

El socialismo posee la capacidad de articular ese sentimi
ento ecuménico, de alli su vitalidad y su insuperable fuerza
expansivas. E1 socialismo cuestiona las barreras que separan a
los hombres, pone en evideheia las raices mismas de la enajena
cion humanae. Por eso, a pesar de que en sus inicios el proyec-

1- Ibide pe. 151
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to socialista estuviera limitado a Europa y Norteamdrica -al
mundo blanco-, luego se expandira a Latinoamérieca, y, final-
mente al Oriente y Africa, rebasando la conciencia eurocdntri
ca de sus fundadores, en un movimiento expansivo que brota de
su dinamica interna.

El mito que Maridtegui asume y busca enraizar en nuestra
realidad, es pues el socialismo, y €ste porta un sentido uni-
versal, ecuménico de la historia; sentido que el Amauta comu-
nica al proletariado peruano desde su primera disertacidn en
la Universidad Popular Gonzales Prada tras su regreso de Euro
pa. Estas son sus palabras:"En Europa, junto con la guerte de
Londres, Berlin y Paris, se esta jugando la suerte de Nueva
York y Buenos Airea*%..'En la erisis europea se estan jugande
los destinos de todos los trabajadores del mundo. EL desarro-
1llo de la crisis debe imteresar pues, por igual, a los traba-

2
Jadores del Peru que a los trabajadores del extremo oriente"..

IIT.4-MITO E IDEOLOGIA

“Sobre las divefsas formss de propiedad y sobre lasg con-
diciones sociales desexistencia se levanta toda una supereg-
tructiara de sentimientos, ilusiones, modos de pensar y concep
ciones dé vida diversos y plasmados de un mode peculiar. La
clase entera los crea y los forma derivandolos de sus bases
materiales y de las relaciones sociales cornnspindi.nt.a*?
-I:-}.C.Hariitegui:'La Novela y la vida", Lima, Ed. Amauta..
1984, pel42

2= J.C.Maridtegui:"Historia de la @risis Mundial®, Lima,
Ede. Amauta, 1984, p.l6

3= Ke Marx:"El 18 Brumarios.."Moscu, Ede Progreso, 1973, t.l

pp+431=432, de:"Obras Escogidas" en itres tomoss



5

-28=

La anterior version de la dialéctica base-superestructura, pro
veniente de Marx, es en cierto modo atipica pues privilegia en
el andlisis de la superestructura, la conciencia social frente
al andamiaje juridico=-politicos Mas aun, sefiala prinecipalmente
log elementos "irracionales” de la conciencia sociale. Precisa-
mente agquellos elementos juegan un rol central en la conforma-
cién de los mitos. Asi el nexo entre mito mariateguiano e ideo
logia en la acepcién de Marx y Engels es perceptible desdesesa
perspeetiva.. Es mas) resulta sorprendente por parte de Maridte
gui, su redescubrimiento del papel encubridor y cochesionador
de la ideologia, independientemente del conocimiento de lostex
tos cldsicos al respecto.

"Las clases que se han sucedido en el dominio de la socie
dad -senala-, han disfrazado siempre sus mdéviles materialescam
una mitologia que abonaba el idealismo de su conducta (..) el
socialismo, consecuente con sus premisas filosdficas, renuncia
a este indumento anacr:fnico—".} y sostiene que "la interpresacidn
econdmica de la historia no es mas que un psicoandlisis genera
lizado del espiritu social y politico"? ya que sefiala el carac
ter encubridor, no conciente, de la conciencia social espontd-
nea, cuya ldgica interna remite a moviles no perceptibles de
primera intencidn..

Maridtegul puntualiza el parentezco entre marxismo y psi-
coanaligis a este respectos. Sefiala que "+.ELl vocablo "ideologi
a®” de Marx es simplemente un nombre que sirve para designar las
deformaciones del pensamiento social y politico producidas por
_i:—rl.c Maridtegui: "Defensa del Marxismo*, Lima, Ede Amauta,

1984, Del05
2- Ibids pe 80
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los moviles comprimidoss Este vocablo traduce la idea de los:
freudianos, cuando hablan de RACIONALIZACION; de SUBSTITUCION,
de DESPLAZAMIENTO, ﬁgSUBLIMAGIOH‘f:YfQBtB parentezco, segun su
concepto, no es un mero azars.La propia teoria de la ideologia
asi entendida -tambien la teoria mariateguiana del Mito- permi
te explicar esta confluencia, apreciable ademds en otras ex-
presiones del arte y la ciencia de este siglo. Esta intuicion,
elaborada a distintos ni;eles tedricos por Marx y Freud, como
*sogpecha -nos dice el Amauta- flotaba ya en la atmdsfera de la
époea'g.

También desde este punto de vista la teoria muestra nexos
inocultables con la préctiea gociale. £l pensamiento no es un
mero. “refle jo' como postula el materialismo mecanieista, sineo
ge relaciona con la realidad de un modo que dista mucho de la
pretendida objetividad a uitranza del empirismo positivistae.
maridtegui dice que "la teoria, ademds, interviene mucho mds
de Lo que se piensa, en conceptos aparentemente empiricos y ob
Jetivos"e La comeciencia interviene pues, activamente configuwand
rando la realidad; y la objetividad del mundo esta fuertemen=-
te tenida de elementos humanos, como agudamenti Mariétegui se=-

fala en sus crdénicas sobre el paisaje italianoe.

L-TWi@.Mp.80
2-J.C.Maridteguii "Historia de la Crisis Mundial®, Lima, Ed. A'
mauta, 1984, pe20l.°
3-J.C.Maridtegui; "Peruanicemos al Peru", Lima, Ed. Amauta,
1984, pel27 _
4-Cfr.. J.C.Maridtegui: "Cartas desde Italia? Lima,Ed. Amauta,
1984 '
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IIT BASES GNOSEOLOGICAS DEL MITO

IV.1-VERDAD Y PRAXIS

Em opinién de Mariftegui la facultad de hacer la historia
es  solidaria con la facultad de pensarla. La prdética no solo
fecunda el pensamiento consustancidndolo con la realidad obje-
tiva, tendiendo puentes hacia ella, develando posibilidades o-
cultas. La prdactica tambien permite sopesar la viabilidad, la
potencia del pensamiento. "No nos basta condenar la realidad
-decfa el Amauta-, queremos transformarla. Tal vez esto nos o-
bligue a reducir nuestro ideal,. pero nosg ensefiara en todo caso
el inico modo de realizarloe EL marxismo nos satisface por esa
porque no es un programa rigido sino un método dialdetico”..

Maridtegui concibe una tensicn fevunda entre el pensamiem
to y la realidad objetiva a traves da“bréctica;.Par ello no a=
cepta un pensamiento definitivo, aprioristico. Nos dice que"no
vale la idea perfecta, absoluta, abstracta, indiferente a los
hechos, a la realidad cambiante y movil; vale la idea germi-
nal, concreta, dialdctica, operante, rica en potencia y capaz
de movimiento?i porque la realidad elude todos los esugemas,
¥ si solo se puede transformar la realidad a traves de enten=
derla, es necesario abordarla con espiritu critico, readecuam
do el pensamiento en funcidn a la prdctica; y para ello el dog
ma, la ortodoxia son impotentes; solo el "movimiento", la ide
ologia viva es fecundae.
-;-E.C.Mariétegui:"l"emas de Nuestra America®, Lima, Ede Amau

ta, 1984, p.82
2- J.C.Maridtegui:"Ideologia y Politica”, Lima, Ed. Amauta,,
1984, pe246 '
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La practica politica posibilita pasar del suefio a las co
sas, de lo abstracto a lo concretos Es el eslabon entre la i-
dea, el proyecto y la realidad social."La polftica es la vida
-sostiene Maridtegui-, es el trabajo efectivo del pensamiento
social!}hy la politica como aspiracién y prdctica colectiva
constituye el mito contemporaneoe. Porque el mito al hacer per
ceptible em imagenes los "suefios", las utopias en que encar-
nan las s8spiraciones de una epoca, in-forma, moldea la precdi
ca de las multitudes; y, por ello, su fortaleza esta en razdm

directa con su "verdad"”, con su viabilidade.

IVe2-CRITICA DEL "REALISMO"
Maristegui sefiala la inconsecuencia del realismo burguéss.
La critica del arte burguds le sirve para plantear una erftica
de la ideologia en general, en cuanto racionalizacidn mistifi-
cadora, encubrifiora. En el plano filoséfico, el positivismo,
que presume de realismo, expresa de modo tipico ese caracter e
pidérmico, apariencial del realismo burguese. "Bl realismo bur-
gués o pequefio burgués, no se ha desprendido nunca de una mito
logia, de una idealizacidn, cuyo mecanismo secreto se le esca-
pa“? dice el Amauta; distinguiendo para el caso entre mito y
mitologia; resaltando en este ¥ltimo su funcidn encubridora.
Y, es que la racionalidad no agota la realidad. Maridte-
gui estd lejos de sostener un panlogismo aprioristico y abs-
tracto. La realidad es multifacédticay, muititacédtico tieme que
I:-Z:G.Hariétagui:“ha E8cena Cunbempordnna". Lima, Kde. Amauta,
1976, pe59
2= J.C.Marifteguii“Signos y Obras“, Lima, Ed. Amauta, 1984,
Pelll
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ser el proceso de su conocimientoe Ll Amauta no se siente em
abgoluto ideniificado con el racionalismo ni el realismo deci-
mononico@, y no cree que el socialismo deba cargar con el las-
tre de su defensa. Nada hay en su obra que lo emparente al pog
terior "realismo socialista" que se afirma como ideologia esta:
tal econ Stalin. Por ello tambien, sigue con sumo interds la: a-
paricidn y el desarrollo del arte vanguardista, con el que se
siente identificado. Es la época fecunda del arte de vanguar-
dia en la Union Sovieticas

A propositc de los surrealistas dice que "restauran en el
arte el imperio de la imaginacidén.Pero no renuncian a ninguna
de las adquisiciones del realismo: laa-auperan"% Este movimien
to constituye un fenomeno sustantivo de la época, la represen-
ta a cabalidad, supera al realismo, aprehende un mayor grado
de realidad. De alli que el Amauta sefiala que "..no &s absolu-
tamente una paradoja decir hoy que el realismo nos aleja de la
realidad. Porque no la captaba en su esencia viviente. Y la ex
periencia ha. demostrado que con el vuelo de la fantasia es co-
mo me jor se puede abarcar todas las profundidades de la reali-
dad'?

El naturalismo burgu€s no fue lo suficiéntemente realista
como para: ir mas alla de la apariencia exterior de los seres y
las cosas. E1 verdadero realismo requiere de una actitud criti
ca frente a la solidés de las cosas, para des-cubrir su reali-
dad intima, profunda. La consigna positivista de ir a las co-
-I:-E.C.Mariéteguia"Signos y Obrag", Lima, Ed. Amauta, 1984,

pe 23

2= Ibide pe23



=35

de esencia la apariencia, sancionar la cosificacion del orden
burgués. Pero Maridtegui sabe que la apariencia no coincide -
con la esencia, y que es necesario trascender la inmediatés
de las cosas, de los hechos, para captar su trabazdn interna,
su ldgica vital, su realidad.

El realismo esta naciendo, dice Marijitegui, y afiade:"La
literatura de la burguesia no podfa ser realista, del mismo
modo que no ha podido serlo la politica, la filosofia"% Por-
que en el terreno social, "las grandes corrientes de una epo-
ca no afloran a la superficie de ellos. Circulan por cauces
que se hunden en el subsuelo (..) El suceso es un sindrome.
Traduce o sefiala una crigis cuyas fuerzas operan fuera de sus
propios lfmites de espacio y tiempo"?,

De ese subsuelo sociohigtdrico, de ese plano ogculto y
fundante de la realidad es de donde se alimentan log mitos,
en el hunden sus raices, y por eso expresan mucha mayor rea-
lidad que el "realismo” de gabinete. Mariitegui dice al res-
pecto que "..Se ha reivindicado, contra la chata ortodoxia re
alista, los fueros de la imaginacién creadora, lo que ha trai

do ventajas asombrosas para el descubrimiento de la: realidad”.

IVe3-CRITICA DE LA RAZON

Maridtegui toma distancias de la ingenua y dogmdtica ac~
titud racionalista que condenaba las expresiones mdgico-reli_
giosas de la conciencia social -a los mitos en general- como
-i:-ibid. P86 _ ‘

2= J.C.Mariitegui:"Historia de la Crisis Mundial", Lima, Ed.
Amauta,. 1984, p.198

3‘ Ibld s D +202
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desvarfos de la razdn, como errores lamentables."La razdn -di_
ce-ha extirpado del alma de la civilizacidn burguesa los resi-
duos de los antiguos mitos. E1 hombre occidental ha ecoloecado,
durante algun tiempo, en el retablo de los dioses muertos a la
Razdn y a la Cienciae Pero ni la Razdn ni la Ciencia pueden ser
un mito (..), la propia Razdn se ha encargado de demostrar a
los hombres que ella mo basta. Que Unicamente el Mito posee
la presiosa virtud de llenar su yo profundo":!:v

Maridtegui sabe que la razén no agota los contenidos de
la conciencia, que existe una dimensbdn ehi el hombre que lo a-
trae al infinito. Por ello dice que "el hombre como la filoso-
fia lo define es un animal metafisico. No se vive fecundamente
sin una concepcidn metafisica de la vidas E1 mito mueve al hom
bre en la historia. Sin un mito la existencia del hombre no ti
ene ningun sentido histo’rico“%

El escepticismo racionalista es infecundo y el hombre no
se conforma con la infecundidad -nos dice-; de alli que el va-
cio dejado por la extirpacidn racionalista de los mitos se tra
duzca en una actitud nihilista y decadente ante la vidae

Desde la perspectiva politica a la cual sirve el mito so-
cialista, Mariitegui sefiala el aspecto convergente de la criti
ca: filoséfica al racionalismo, el arte surealista, y el proyec
to revolucionario; en tanto repudian el espiritu y la sociedad
capitalistas, diluyen el "orden" burgués, la cosificacidén de las
-i:-E.C.Mariitegui: “El Alma Matinal", Lima, Ed. Amauta, 1984

| Pe23
2= Ibide pe24



estionan la racionalidad, la totaq.idad burguesas. .

De manera notable,Maridtegui, en su balance de la razdn,
reivindica ante tode su perfil criticae, reivindica la Razén co
mo "negatividad", come facultad de cuestionar y trascender lo
dado, lsexistencia inmediata, descubriendo posibilidades ocul
tage Este es el sentido en que valora la "imaginacidn”.

Al criticar la Razdn,Maridtegui apunta a esclarecer y de-
marcar sus limites; y, como resulfado de ello reivindica la ima
ginacidn, la famtasfa, como un ingtrumento que permite abordar
facetas ocultas de la realidad. Esto va a ahadir una nueva di-
mensidn al concepto mariateguiano de filosofia, emparentando-
lo con el arte. "Los fildsofos -dira- nos aportan una verdad a
n&'tloga a la de los poetas « La filosofia contemporsfnea. -aZregam
ha barrido el mediocre edificio positivista. Ha esclarecido y
demarcado los modestos confines de la razon. Y ha formulado
las actuales teorias del Mito y la Ackidne Inutil es (..) bus-
car una verdad absoluta. La verdad de hoy no serd la verdad de
mafiana. Una verdad es valida solo para una e"poca"? Asl esta re
latividad de la verdad, su intima conexidn con la vida, con la
practica social, obliga a redefinir sus perfiles y sus alcan-
cese No existe la "Verdad", como uma entelequia que debemos al
camzar y des-cubrire Existe la verdad cuoncreta que se llena de
contenido a partir de la prdctica de los hombres. Son los hom-
bres, immersos en determinadas condiciones higtdricas, quienes
configuran la verdad, la crean y la recrean con el ritmo de la
historiae No existe un limite preciso entre la razén y la fan-
-i:-t-:fr. J.C.Mariidtegui:"El Artista y la Epoea”, Lima, Ed. Ama

uta, 1984, p.43 '
2- J.C.Maridteguii"El Alma MatimaljLima,Ed.Amauta,1984,p.26
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tasia. Existen hombres dotados de razén y fantasia, que hacen
confluir en su vida cotidiana.

- Por otra parte, si la critica a la ilusidn positivista,
la critica al racionalismo, han mostrado los linites histori-
cog de la razdn, que no hay verdades absolutas, que toda ver-
dad posee coordenadas precisables;"..este lenguaje relativis-
ta -observa Maridtegui- no es asequible, no es inteligible pa
ra el vulgo. E1 vulgo no sutiliza tantoe. E1 hombre se resiste
a seguir una verdad mientras no la cree absoluta y suprema(..)
Hay que proponerle una fé, un mito, una accién“% La virtuddel
relativismo de la filosofia contemporinea reside en no negar
la realidad del mito, en comprender sus raices gnoseoldgicas

Y su papel en la conciencia sociale.

IVe4-HORIZONTE DE POSIBILIDAD DEL MITO

Maridtegui percibe la trama comun que subyace a manifesta
ciones culturales de diverso orden, desde el bolchevispa o el
faseismo como movimientos de masas, hasta el freudismo, el re-
lativismo o el materialismo histdrico, pasando por las manifes
taciones del arte vanguardista. Todos ellos son portadorss de
una intuicidn comin de la vida; intuicidn que en palabras del
Amauta "flotaba ya en la atmdsfera de Za época”; intuicidn a
la que dan coherencia y concrecidn en las propuestas particula
res que esgrimens. Cada una de esas manifestaciones son fendme-
nos sustanciales de su épocae

El 2 de Noviembre de 1923, ante un auditorio obrero, Ma-
réategui sostenfa que "..El socialismo, el sindicalismo, moken

1-Ibid. Pe 26
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emanado (..) de ningun libro genial. Han surgido de la nueva
realidad social, de la nueva fealidad econ&mica"} ¥y que "..Un
ideal caprichoso, una utopia imposible, por bellos que sean,
no conmueven nunca a las muchedumbres. Las muchedumbres se e-
mocionan y se apasionan ante aquella teorfa que constituye u-
na meta préxima, una meta probahle; ante agquella doctrina que
se basa en la posibilidad; ante aquella doctrina que no es si
no la revelacidn de una nueva realidad en marcha, de una nue-
va realidad en camino*%

El planteamiento anterior expresa con precisidn las con-
diciones de posibilidad del Mito, las condiciones que hacen
de la teoria un vehfculo de la praxis, las condiciones que
Marx sefialara al decir que "..no basta con que el pensamiento
tienda hacia la realidad; tambien la realidad debe tender ha-
cia el pensamiento”. '

El mito se redaciona con la realidad presente, hunde sus
raices en ls tradicidn, pero principalmente, recoje y expresa
las tendencias,las posibilidades que esa realidad ennierrg. El
mito se sustenta en el plano de lo virtual, de lo posible, que
la realidad presente porta en sus entrafase.

Por ello, comb sefialara Marx, los hombres solo se propo-
nen tareas que estan en condiciones de poder resolver, pues,
"o.se hallard siempre que la tarea misma no surge sine cuando
las condiciones mismas de su solucién estan ya presentes o, al
menos, en proceso de devenir". En palabras de Mariftegui; "la
solucidn aparece donde existe el problema. La soluciom no pue

de ser planteada donde el problema no existe aun"%.

1- J.C.Maridteguis"Historia de la Crisis Mundial", Lima, Ed.
Amauta, 1984, p.158

2- Ibide pel57

3= Ibide peld3
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El mito debe ser capaz de asir esa realidad potencial y
encausatla en torno a un proyecto colectivos Maridtegui decia
respecto al mito del socialismo peruano;"Tenemos confianza en
nuestra obra -no por lo iluminado o taumatirgico o personal
de su inspiracién, sino por su cardeter de interpretacion y
coordinacion de un senti miento colectivo y de un ideal histd
rico'%:El mito necesita coincidir con el ritmo y la marcha de

la historia; ser interprete de un sentimiento colectivoe.

IV.5-NIVELES DE REALIDAD

"Podria decirse que el hombre no prevé ni imagi na sino
lo que ya esta germénando, madurando, en la entrafa obscura de
la historia'% Esta entraha de la historia que el "realismo" po
sitivista es incapaz de compr ender, porque la realidad mues-
tra diversos niveles o grados de manifestacidn y "hay que bug
car la realidad profunda: no la realidad superficial”.

No todos ven la realidad del mismo modo. Porque la conci-
encia no es un reflejo pasivo de ella, a modo de un espejos Si
el tradicionalista, el conse rvador, y el revolucionario "imaé
ginan la realidad de modo distinto es porque esta realidad por
ta diversos perfiles. Pasado, presente y futuro cohabitan en
el seno de la realidad; y por eso ni_nguna de esas tres imdge-
nes es arbitraria: la realidad comporta todos esos nivelas;l
—i:uz.c.Mariéteguin"Ideologia y Politica®, Lima, Ed. Amauta,

1984, p.227 N |
2- J.C.Maridtegui:"El Alma Matinal", Lima, Ed, Amauta, 1984
. pe 46
3= J.C.Mariategui:"Peruanicemos al Peru", Lima, Ed. Amauta,

1984, p.78
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La especificidad del mito radica en ser la plasmaci&n'en
imdgenes de la dimensién de futuro, latente en la realidad. El
mito privilegia el nived de lo posible, de lo embrionario que
"sepugna por actuarse, y que, mientras no esta actuada, apirg

ce como ideal frente a la realidad enve jecida y decadente”.

IV.6-CARACTER PROSPECTIVQO DEL MITO

Mariitegui rechaza toda postura agndsticae. Asume una fili
acién y una fé, un proyecto revolucionario que se sustenta en la
la conviceidn de que.s"Las formas politicas, sociales y cultu-
rales son siempre provisorias, son siempre interinas. En su en
trafia contienen, invariablemente, el gérmen de una forma futu-
ra"?..cuyOIarquetipo son los mitoss Y, sostiene que la comprem
sion de esa realidad para transformarla; el sentir el presente
¥y reconocer sus raices, va de la mano con la capacidad de ote-
ar el porvenir, de imaginar, traducir a imdgenas lo que esta
ain como germen, como posibilidad. La misidn del mito no es es
tabilizar, sino dirigir la voluntad de los hombres hacia la agc
cidn transformadora. La fuerza de los mitos -y de sus portado_
res- "depende de que los acontecimientos parezcan o no confir-
mar su respectiva concepcidn historica"3
E1l mito mariateguiano apunye siempre al futuro, a la "rea
lizacidn" de un suefio inédito. Desde esa perspectiva teleolégi
-i:-}.c.Mariéteguitfﬂistoria de la Crisis Mundial", Lima, E@.
Amauta, 1984, p.l56

2- J.C.Maridtegui:"El Alma Matimal", Lima, Ed. Amauta, 1984
D43

3= JeCoMaridteguii“Historia de la Ciisis Mundial", Lima, Ed.

Amauta, 1984, p.20
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ca, es posible dotar a la tdctica de un contenido especifico.
Desde esa perspecti va la realidad manifiesta nuevas dimensio
nes, y la prdctica adquiere sentido y significacion.

Los hombres siempre estan a la buisqueda de "Dios", en pos
de un mito. Y es esta bisqueda la que cohesiona su prdctica so
cial, la que le da un sentido perceptible por las muchedumbres.
Maridtegui solia citar al respecto una frase atribuida a New-
ton:"Lo que importa no es estar cerca de Dios, sino estar en
camino de Dios". E1 mito es una meta y, el andar incesante de
los hombres requiere de metas renovabless En un examen del crig
tianismo Maridtegui notaba que "toda fé religiosa marca una e-
tapa en la ascencién humana. El concepto de Dios, por ende, no
ha permanecido estético"%

Importa resaltar este caracter prospectivo, teleoldgico
del mito mariateguiano, que lo diferencia radicalmente del mi-

to tradicional, que se fundamenta mas bien en una concepcidn

eiclica del tiempo, o en una renuncia a la temporali dad..

IV.7-1LUSION-Y-REALIDAD

Glosando a Pirandello, Maridtegui seflala que la verdad no
siempre es verosimil; que la vida puede prescindir del afan in
telectual de verosimilitud, porque lo verosimil no siempre es
verdaderoe. E1 afan de verosimilitud nos empuja a aceptar solo
los datos mensurables, los hechos inmediatos, una falsa concre
cidn.

El recurso a la fantasia, a la imaginacién, permite supe-
rar el "realismo” empirista, abriendo nuevos horizontes a la
realidad, posibilidades ocultasg.

- J.C.Marifdtegui: "Temas de Nuestra América”, Lima, Ed. Amau
ta, 1984 r P o111
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La fantasia y la imaginacidn son pues un componente esen
cial en la conformacidn de los mitose. Ellas transfiguran la
realidad; la envuelven de absoluto; afirman su dimensidn te-
leoldgica.

"El progreso =0 el proceso humano- se cumple por etapas.
Por consiguiente, la humanidad tiene permanenhemente necesi-
dad de sentirse proxima a una meta (..)El mesidnico milenio
no vendrd nunca. E1 hombre llega para partir de nuevo. No pue
de, sin embargo, prescindir de la creencia de que la nueva jar
nada es la jornada definitiva (..)Para el hombre como sujeto
de la higtoria, no existe sino su propia y personal realidad.
No le interesa la lucha abstractamante sino su lucha concreta
mente"% La realidad humana compromete vitalmente sus "circung
tancias% La praxis es esencialmente instrumental, intencional,
teleoldgicas Por ello,los hombres imaginan siempre que su o=
bra apunta a un fin. La lucha de clages es motorizada por la
ilusidn de la proximidad del milenio, de la victoria final.Es
ta ilusidn impulsa todos los progresos a lo largo de la histo
ria.

De esa manera la practica humana hilvana realidad e ilu-
sidne A su vez, el mito se sustenta en esa praxis. E1 mito se
materializa en esa praxis. La ilusicn retoma su sentido origi
al lddieo, consubstancidndose conel:devenir, juega a ser rea-
lidad. Maridtegui reflexiona;"Para las escepticas criaturas
del orden viejo esta lucha final es golo una ilusidn. Paralos
fervorosos combatientes de un orden nuevo es una realidad. Au
dessug de la Melee, una nueva y sagaz filosofia nos propone o

&= J.C.Mariategui:"El Alma Matinal", Lima, Ed. Amauta, 1984
ppe 29-30
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tro concepto: ilusidn y realidad (..), al mismo tiempo, una re
1
alidad y una ilusidn".. Tal es la naturaleza del mito: ilusidh-

y-pealidad.

IV.8-PRIMACIA DE LA TOTALIDAD

El arte vanguardista destruye las ideas y los mitos del ar
te burguds, pero su cardcter emindntemente negativo, contestata
rio, se traduce en la carencia de una propuesta alternativa, de
un mito. "La raiz de su mal no hay que buscarla en su exceso de
ficciones, sino en la falta de una gran ficeidn que pueda ser
su mito y su estrella"? Carece de una meta, de una perspectiva
de conjunto, de “absoluto"."En vez de buscar a Dios -dice Maril
tegui-, buscan el dtomo. No nos conducen a la unidad; nos extra
vian por mil rutas diversas, desesperadamente individuales, en
el dédalo infinito y befa.rdo"?

La busqueda de la "unidad", de "absoluto", de "Dios™; vale
decir de una perspectiva de Totalidad que dote de sentido a lo
particular, es funcidn del mito. Nos dice Maridtegui que "..la
filosofia recobra aqui su cldsica funcidn de ciencia universal,
que domina y contiene todas las ciencias y que se siente deatg
nada, no solo a explicar e ilumi_nar la vida, sino a crearla,
proponiéndole las metas de una incesante superacién. EL £ildso
fo retorna a una tradicidn en que encontramos a Platén y su Re
pliblica, para aplicar todas las conquistas del conocimisnto a
-i:-ihid. D29 | ' :

2- J.C.Maridtegui:"El Artista y la Epoca", Lima, Ed. Amauta,
1984, p.25

3- J.C.Maridtegui:"Temas de nuestra América", Lima, Ed. Amau
ta, 1984, p.l07
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la concepcidn de un arquetipo o plan superior de sociedad y
civilizacién"% La filosofia reivindica asi la utopfa.

Esta perspectiva de Totalidad permite articular la praxis;
darle un caracter orgdnico, sistemdtico, definido a la lucha
cotidiana por realizar el mito. Permite abordar la realidad
con un propdsito, privilegiar ciertas variables, algunas ten-
dencias mas que otras, en funcion de la meta, de la estrategia.

En la prdectica no es posible aislar un problema; este ad-
quiere una connotacion definida desde una perspectiva de con-
junto. Solo desde esta perspectiva es posible digeriminar los
factores principales y secundarios'!2

Sobre esta pretension de abarcar la realidad en su con-
junto, curiosamente, Maridtegui sostendrfa una tesis seme jan-
te en apariencia a la del positivismo en sus diversas varian-
tes, al seflalar que es atribuible a una actitud mistica. Lo
que diferencia sustancialmente la posicidn del Amauta de la
del positivismo, es que el no contrapone unilateralmente es-
ta "actitud mistica" a los contenidos de la ciencia, y mas a
in, considera que tal contraposicidn no involucra a la cien-
cia sino a una version fetichizada de la misma: el cientifi-

cismo.

IV.9-PAPEL DE LAS ELITES
"Una revoluciodn -dice Mariategui- es siempre la obra de
una élite, de un equipo, de una falange de hombres her&icog
¥y superiores (..) por consiguiente el problema de la &lite,
2- Ibid, T. £ Maridtegui:"Peruanicemos al Perd”, Lima, Ed. A-
mauta, 1984, p.l25
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1
existe también como problema interno para el proletamiado" .

En la constitucion y realizacidn de los mitos, y particular-
mente del mito de la revolucidn, las masas gennran.dasde su
seno -como "problema interno"- sus cuadros conductores, la &
lite dirigentee.

El valor del mito que la élite reelabora y propone, se
mide por su capacidad de constituirse en un proyecto hegemd-
nico al interior de las masasss"las verdaderas élites intelegc
tuales operan sobre la historia revolucionando la conciencia
de una épocas ELl valor histérico de las ideas se mide por su
poder de prinecipios o impulsos de acciéh"%

El proceso que lleva a la hegemonia de una corriente de-
finida, de una élite en el seno del movimiento de masas, egta
pues en estrecha relacidén con la capacidad de materializar el
mito como fuerza multitudinaria. "La praxis, la tactica, de-
pendem de la corriente que predomine en su seno. Y no hay por
que desconfiar del instinto de las mayorias. La masa sigue si
empre a los espiritus creadores, realistas, seguros, herdicos.
Los me jores prevalecen cuando saben ser los mejores"?

Maridtegui percibe la necesidad de que un proyecto histg
rico cuente con cuadros dirigentes, con una élite capaz de --
construir el mito de la época en torno a propuestas definidas.
Todo movimiento de masas si quiere evitar su disolucidn como
destino, requiere la conduccibn de una élite. Pero esa élite,
-1:-3.C.Mariétegui:'El Alma Matimml", Lima, Ed. Amauta, 1984,

P52
2- Ibide P50 _ .
3- J.C.Maridtegui:"Ideologia y Pol{tiea", Lima, Ed. Amauta,
1984, p.ll4
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puede a su vez disolver el empuje, la voluntad creadora de las
masas, de las muchedumbres, si se divorcia de ellas, si deja
de ser un "factor interno" a su movimiento. E1 Amauta pudo
constatar fenomenos de este tipo, por eso sefiala que "..los
verdaderos revolucionarios no proceden nunca como si la histe
ria empezara con ellos. Saben que representan fuerzas histéri
cas, cuya realidad no les permite complacerse en la altruista
ilusidn verbal de inaugurar todas las coaas'{ Las élites que
cumplen su funcién de tales son las que saben me jor expresar
las fuerzas histdricas que portan las masas, son las que atren
el cauce a su realizacidn, las que elevan la praxis instinti-
va de las muchedumbres a praxis intencional con un propésito
mas definidoe.

La funcion de la élite es proponer un mito capaz de ele-
var al plano de lo conciente la praxis espontdnea, desarrollar
sistemdticamente los factores potenciales de la realidad, pri-
vilegiandolos en funcién al objetivo estratégico; para hacer
"posible" la utopia propesta, "realizdndola", concretizdndola
en cada "momento” de la luchade clases. La &lite debe revelar
el presentimdénto, la intuicién de época; traducirla a imdge-
nes esbozando su iconografia; elevar al plano tedrico, concep
tual su impulso.

De lo sefialado se sigue que el Amauta percibid igualmen=
te, la importancia de configurar el "sentido comin®, de molde
arlo, de articular sus elementos. Y, para ello el mito es un
instrumento imprescindible. E1l mito tiene la capacidad de hil
vanar las imdgenes con que los hombres perciben sus circuns-
tancias histdricas; y mas adn, puede cribar los elementosg dig
-i;-s.c.mariﬁtegui:“Peruanicemoa al Peru", Lima, Ed. Amauta,

1984, p.lé2
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pares e inconexos y generar nuevas imééenes. "una iconograf{a
para una religidn viva". Y ello es posible porque el "sentido
comin" es siempre un resultado histdrico; un mesultado de la

pedctica de los hombres. Por eso, homogenizar esa pribtica,ig
lica homogenizar ese sentido comiin. He all{ el papel de las é
lites.

Ese es el papel que cumplid en un primer momento el ni-
cleo de la revista Amauta, constituyéndose en un polo de gra-
vitacidn, de concentracidn de energias renovadoras, y en un
segundo momento la coprriente comunista de marifitegui al inte-

rior del Partido Socialista.

IV.10-MITO Y PERSPECTIVA DE CLASE

La capacidad de aprehender la realidad, la imagen de &s-
ta, estd en redacidn al punto de vista que se adopte. Maridte
gul observa que la capacidad de imaginar la realidad es diyeg
sa en el tradicionalista que solo imagina la vida"como fuelel
conservador que la imagina"como es} y el revolucionario que la
imagina "como puede ser".Esta diferencia de perspectivas, esta
diversa captacién de la realidad condiciona que el portador
del mito, en tanto imagen prospectiva, teleolégica de la reali
dad, sea el revolucionario. Asi, la adopcidn de una posicicdh
de clase, de una filiacidn definida no afecta la objetividad
del conocimiento, antes bien, la amplia en virtud de su libera
cidn de todo "compromiso" con el pasado o el presente. Al revo
lueionario le corresponde construir el mito y ello supone un
despliegue de la imaginacidn y un develamiento de la realidad

para descubrir toda la riqueza de sus posibilidades.
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V MITO ¥ PROYECTO HISTORICO

Vel- RELIGIOSIDAD DEL SOCIALISMO

Maridtegui resalta el cardcter de proyecto cole ctivo del
socialismo, su condicion de fendmeno social multitudinario, y
precisamente desde esa perspectiva es que valora el papel del
mito, del socialismo como mito, £&, pasidn, posesidn, religion

El Amauta fue testigo de multitudinarias manifestaciones
obreras en New York, Paris, Milan, etc, y su alma que %.habia
partido desde muy temprano en busca de Dios'? segun confesion
propia, no podfa dejar de percibir en ellas el mismo egstado de
dnimo, la misma mistica religiosa que otro fenomeno multitudi
nario, que joven aun describiera con entusiasmo: la procesida
del sefior de los Milagros, dejaba traslucir en los fieles."La
contemplacién de una muchedumbre que invoca a Dios conmueve si
empre con irresistible fuerza y honda tarnura'? habia dichoen
tonces.

Esta pasifn, esta fé de las masas obreras contrastaba vi
vamente con la "actitud panglosiana”, acomodaticia de la buro
cracia socialdemocrata intelectualizada y racionalista. Marii
tegul por su parte, opta por la revolucidn, y esta opcidén in-
volucra en el la asuncién de una fé, de un mito que comprome-
te la integridad de su préctica. Desde esa posicién, al hacer
un balance de su contacto con la Europa de posguerra decfa:la
experiencia histérica de los Ultimos lustros ha comprobado que
-I:-E.C.Mariétegui:"La Novela y la vida", Lima, Ed. Amauta,

1984, p.l54

2- J.C.Mariétegui(“Cronista Criollo"):"La Procesidn del Senor

de los Milagros", La Crénica, Lima,l0-4-1917



los actuales mitos revolucionarios o socialegs pueden ocupar la
conciencia profunda de los hombres con la misma plenitud que
los mitos religiosoa'%.La opcion de Mariftegui por la revolu-
cion hallaba asi en la religiosidad una mediacidn con su prde-
tica de su laamada "edad de piedra"; es asi que al reflexionar
sobre ello dice:"En el fondo, yo no egtoy muy seguro de haber
cambiado“?

En un pasaje de los 7 Ensayos dice:"Yo cuento mi viaje en
un libro de politica; Spelucin cuenta el suyo en un libro de
poesiaessslos dos en la procelosa aventura, hemos encontrado a
Dios y hemos descubierto a la humanidad® Es que para el, Dios,
el Absoluto, y la Humanidad se identifican, consubstancidndose.
Al igual que su coetdneo césar valle jo, percibe lo divino -el
demiurgo de la historia- en el esfuerzo multitudinario, en la
masa capaz de moldear la vida, en el propio dolor y angustia
con que la humanidad asciende hacia sus metas.

A Maridtegui le interesa particularmente la capacidad que
muestra el mito de arrastrar a las masas a la accidn. Pero le
interesa de igual manera comprender las condiciones de la vita
lidad del mito. Asi distingue entre "religigh' ¥y "supersticion®
entre un fermento progresivo e impulsor del avance de las socie
dades hacia metas superiores y, un lastre conservador que disu
elve lag energias de las multitudes hipotecandolas al pasado.
Y diee, a propdsito del arte, que este "..no ha sido nunca gm

de cuando no ha facilitado una iconografia para una religionvi

1- J.C.Maridteguis+"7 Ensayos”, Lima, Ed. Amauta, 1984, p.167
2- J.C.Mariftegui:"La Novela y la Vida", Lima, Ed. Amauta,
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va; y nunca ha sido comple%éﬁénte despreciable, sino cuando
ha imitado la iconograf{a. despues de que la religidn se habia
vuelto una superstici&n"%

El earacter religioso del mito se sustenta en su capaci-
dad de dotar de sentido la prdetica, de seflalarle un objetivo
que se engarza con los intereses colectivos, con sus factores
progresivos. Y esto solo es posible en tanto el mito proporci

ona una visidn de conjunto, un sentido de Potalidad.

Ve2- IRRUPCION DE LAS MASAS EN LA POLITICA

Uno de los fenomenos que caracterizan a nuestra epoca es
la irrupeidn de las masas: En el plano politico este fendémeno
tendrd hondas repercusioness Desde una perspectiva social ista,
para Maridtegui aqui radica la posibilidad de realizar el pro
yecto revolucionario de una sociedad sin clases. Los movimien
tos de masas sefialan el perfil del sujeto histdrico de la re-
volucidn, y en un pais con una larga tradicidn caudillista,
Mariétegui agiste con alborozo a lasg primeras grandes movili-
zaciones de masas con que la clage obrera entablaba la lucha
por la conquista de la jornada de 8 horas. En esas luchas per
cibid las posibilidades de elevacidn moral de la sociedad Yy
su dinamizacidn en torno a un proyecto cualitativamente nuevo
en nuestra historia, que el Amauta asumio sin reservas.

Desde es8 perspectiva el mito es concebido como el esla-
bdn que comunica la practica cotidiana de las masas y las pro
puestas tdcticas de la élite en funcidn del objetivo estraté-
gico. Al revalorar los mitos se revalora el componente afeet;
-i:-s.c.mariétegui:'ﬁl Artista y la Epoca", Lima, Ed. Amauta,

1984, p.21

394
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vo presente en todos los fenomenos de masase. Este componente
es el que las élites "procesan" para configurar los mitoss A
si la politica brota de las aspiraciones mas sentidas de las
masas y se sostiene en su lucha cotidiana, perfilando enesas

masas a los protagonistas de la historia.

Ve3- EL SUJETO PORTADOR DEL MITO SOCIALISTA

El mito socialista no puede florecer en una sociedad lar
vada, inorgdnica. El socialismo -dice Mariftegui- no puede sar
obra de "..una amorfa masa de parias y de oprimidos, guiada
por evangélicos predicadores del bien“%'..una nueva civiliza-
cidn no puede surgir de un triste y humillado mundo de ilotas
y miserables"%

Los "pobres" como catagor{a social tienden mas bieh a re
forzar el orden vigente, en cuanto alimentan el clientelaje y
el caudillismo, en cuanto fortalecen la moral de siervos, se-
fiala Maridtegui glosando un estudio de Piero Gobetti sobre la
sociedad espanola. Solo el proletariado como clase organica
puede constituirse en el abanderado del mito socialista. E1
proletariado capaz de elevarse hasta la posesidn de una moral
de productores. Un proletariado cuyo fortalecimiento va.de la
mano con el fortalecimiento de la Sociedad €ivil. Bl prodeta-
riado que "..en su licha, en su ascencion, va templando y for
mando dentro de un ambiente mistico y pasional, y con la su=-
gestidn de mitos vivos, sus cuadros directorea"? _
‘i:-E.C.Hariéteguis"Defensa del Marxismo"”, Lima, Ed. Amauta,

_ 1984, p. T2
2= Ibide D73
3= J.C.Maridtegui:"El Alma Matimml", Lima, Ed. Amauta, 1984
P52
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El mito socialista que Maridtegui asume conlleva una pro
puesta de largo aliento. La constitucidn del proletariado co-
mo sujeto portador del mito es el resultado de miltiples fac-
tores. E1 mito socialista requiere enraizarse en una tradici-
én histdrica . Y, el socialigmo en el Perd, halla en la rica
tradicidn comunal prehispdnica, prolongada en el campesinado
ind{gena y el proletariado de ese origen, la savia vital que
nutre sus posibilidades de florecer en nuestro suelo.

Pero el Amauta no pasa por alto el caracter inconexo, i-
norganico de nuestra sociedad como resultado de la rupturaque
constituyd la conquista espafiola. Aqui el problema nacional
confluye con el proyecto socialista y plantea una solucidn si
multdnea. E1 pasado nos divide, nos enffenta y nos separa; al
futuro le toca darnos unidad, dice Maridtegui. Y en esa pers-
pectiva, los miltiples “"portadores parciales” de la Nacidn que
confluyen en el seno del pueblo desde diversas clases, fraccio
nes de clase, etnias y pueblos que conforman el Perd profundo,
hallan en el proletariado y su propuesta histdrica un factor
de cohesidn y liderazgo. La capacidad del proletariado -sujeto
portador del mito socialista- de materializar el mito de la re
volucidn social, depende de su capacidad de articular los inte
reses y aspiraciones de esa vasta gama popular en torno a un
proyecto que exprese esas aspiraciones y les de solucidn.

Mariitegui propone la constitucidn de un liderazgo desde
un eje proletario-socialista. Un liderazgo que la burguesfa en
el Perd fue incapaz de construir, Esta propuesta apunta a des-
plazar a una clase pusildmime; una clase que sanciond nuestra
frustracién histdrica; una clase que solo atind a dominar. La
clase obrera debe constituirse en clase dirigente capaz de ver

tebrar la sociedad eivil, fortaleciédndola frente al autorita-
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tebrar la sociedad civil, fortalecidndola frente al autorita-
rismo y verticalismo que caracterizan al Estado.

El pnyecto de Maridtegui apuesta a una acumulacifn de fu
erzas en torno a un programa y una organizacidn que sean ex-
presion del mito socialista. El1 mito se traduce asi en una pr®
puesta concreta, global y viable, capaz de ganar a los mas am
plios sectores a la lucha por un orden nuevo. E1l mito toma cu
erpo en una organizacion polftica cuya base social sean los
traba jadores mismos, las fuerzas vivas de la sociedad civil;
una organizacidn politica cuya estructura sea la expresicn de
la heterogeneidad de los sujetos parciales del bloque popular;
una organizacion polfitica cuya dindmica interna sea la nega-
cion del autoritarismo, caudillaje y antidemocracia que carac
teriza al Estados. La tarea que propone es precisamante abrir
brecha en el Estado, socavar sus bases rompiendo su caracter
excluyente, pugaamdo por abrir espacios polfticos desde la so
ciedad cibil, transformandolos en nueves factores de la lucha
por el poder, por la conquista de la propuesta que se perfila

en el mito socialistae.

Ve4- QUE EL MITO SE SUSTENTE EN LA COTIDIANIDAD

Entre la intelectualidad latinoamericana coetdnea al Ama
uta se enarbolaban algunas otras propuestas hiStoricas. El me
xicano Vasconecelos propugna un arquetipo de sociedad cuya prin
cipal debilidad a juicio de Mariitegui "..es la ausencia de wn
sentido mas agudo y despierto de lo presente. Vasconcelos co-
loca su utopia demasiado lejos de nosotros -observa-. A fuer_

; 4
za de sondear en el futuro,pierdeelhahitod mirar enel presnte” .

1- J.C.Maridtegui:"Temas de Nuestra America”, Lima,Ed. Amau-
ta, 1-9841 P 081
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Es que el mito en cuanto perspectiva de largo aliento, en:
tanto sentido de totalidad, no puede existir sino sustentado
en la vida cotidiana, so pena de convertirse en una propuesta
abstracta, vacia de contenido, una propuesta fetichizada. El
proyecto revolucionario, el mito socialista debe articular to-
dos los "momentos" de la lucha de clases, dotandoles de una di
receidn, de un sentido preciso. La utopia de Vasconcelos esta
demasiado "lejos"” del presente, no tiene raices en la vida co
tidiana, no se articula con las tareas inmediatas, no muestra
una solucidn de continuidad con las reivindicaciones mas urgen
tes de las masass Ha perdido el habito de "mirar en el presen=-
te" y por tanto no hay como "realizarlo" en el presente.

El mito soeialista se fortalece, se llena de contenido con
cada conquista, con cada paso efectivo en el terreno de la lu-
cha de clasese. Alli el proletariado forja su conciencia y se
eleva a una moral de productores.

"La voluntad socialista, el mito de la revolucidn no se a
gita en el vacio“% Es la expresion de una aspiracién colectiva,
por ello debe hallar una plasmacidn concreta materializdndose
en la vida cotidiana de ese colectivo. La cotidianidad debe re
troalimentar el mito, pugnar por acercar la utopia.

El proyecto socialista, el mito de la revolucion social,
es incompatible con una relacion de exterioridad entre medios
y fines. Los medios, la tdctica, en tanto involucran el comba-
te cotidiano de las masas, su vida misma, deben prefigurar los
fines, ser la expresidn material de la estrategia, de la uto-
pia propuesta. y esto es asi porque para Mariftegui la cotidi
-i:-E.C.Mariétegui:'Defansa del Marxismo®, Lima, Ed. Amauta,

].9841 P 068
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anidad posee un contenido mas profundo que el que aparece en
los "hechos" que registran las estadlsticas del realismo po-
sitivista. En la cotidianidad se expresa una realidad mas com
ple ja: se expresa toda la realiddd -pasado, presente y futu_
ro-, porgue no hay mas realidad que la que afrontamos y mol-
deamos en nuestra prdctica cotidiana. Esa cotidianidad, sien
do la resultante de toda una historia previa, encierra a su
vez, todas las posibilidades, las tendencias, las darecciones
en que puede desarrollarse el futuro. Desde esa perspectiva,
la cotidianidad adquiere una magnitud histérica y una impor=-
taneia de primer orden para la construccion de la utopia so-
cialista. E1 proyecto historico que enarbola el mito socialis
ta,esga asi en una relacion estrecha, intrinseca con el modo
en que se despliega la cotidianidad de los actores de ese mi
toe

El mito socidista eleva la prdctica politica a rango de
religidn, de sentido metafisico, trascende mte de la vida;por
que inscribe la politica en todos los niveles de la condueta
cotidiana; desde el nivel orgdnico-partidario hasta log pla-
nos afectivos y eréticos, pasando por las relackones grupales,
familiares, de produccidén,etc. E1 socialigmo es una obra co-
lectiva. Es la mayor obra colectiva de la historia;y toda gran:
obra necesita de un humus histdrico, de una raiz vital en la
practica de las masas organizadas y, a traves de ellas en la
cotidianidad de los hombres que integran ese colectivo. La vi
talidad del mito socialista es incompatible con el divorecio
entre el ejercicio de la polftica -entendida como actividad es
pecializada en torno a la congquista y mane jo del poder- , ylas

diversas esferas en que se despliega la vida cotidiana, "priva
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da" de las masase. Si este enlace se debilitara, si el protaghp
nismo colectivo se debilitara, si la utopia perdiera el nexo
imprescindible con la praxis cotidiana, sera el s{ntoma ine-
quivoco del agotamiento de un mito y de la necesidad de su re
formulacidne.

Ve5- PROYECTO COLECTIVO: UN CUESTIONAMIENTO A LA AUTONOMIA Y
FETICHIZACTION DE LA POLITICA

El 10 de Junio de 1927, postrado en un hospital y acosado
por la represidn leguiista, Jose Carlos Maridtegui escribe:"Soy
extrafio a todo género de complots criollos de los que aqui pue
de producir todavia la vieja tradicidn de las "conspiracionest
La palabra revolucidn tiene otra acepcidn y otro santido"%

La concepcidn de la politica que Maridtegui se propone
construir em el Perd, tiene un contenido tan original como la
realidad en la que buseca hechar raices. El sujeto portador del
mito socialigta es percibido por el Amauta como un sujeto co-
lectivo y heterogéneo. Este sudeto obliga a definir un mito ca
paz de soldar diferencias, de unir la multiplicidad de identi-
dades en un proyecto comin. La construccidén del socialismo es
concebida como un movimiento convergente con la construeceidn
de la nacidnp nutriendose de la experiencia cotidiana del pue
blo.

Maridtegui se propone romper toda una tradicidn de caudi-
1lismo y marginacién verticalista de las masas que recorre la
historia peruana -y latinoamericana-. El mito socialigsta debe
elevar al plano tedrico el sentimiento colgctivo de las margi
-i:~3.c.ﬂariétegui:'Corrasponﬂancia", Lima, Ed. Amauta,l1984,

tel, Pe290
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nados desde un e je proletario. Por eso fecusa toda practica
autoritaria o vanguardistas. La €lite revolucionaria no es un
fin en si sino un medio. La vanguardia debe cuidarse de su-
plantar el protagonismo de las masas, de castear su inieiati
va, sus potencialidades; debe precaverse de fetichizar la po
1itica.

“Creo que nuestro movimiento no debe cifrar su exito en
enganos ni sefiuelos. La verdad es su fuerza, su unica fuer:za,
su me jor fuerza. No ceeo con Uds. que para triunfar haya que
valerse de "todos los medios criollos% La tdctica, la praxis,
en si mismas son algo mas que forma y sistema. Los medios,
aun cuando se trata de movimientos bien adoctrinados, Acaban
por sustituir a los finea“f dice en carta en que deslinda con
la préictica fraccional y putchista de Haya de la Torre en Mé-
xico.

Esta posicion tiene hondas raices tedricase. Es que el A-
mauta esta convencido de que el proyecto socialista no apunta
solamente a la abolicidn de la explotacidn socializando los
medios de produceién. E1 mito socialista no seria tal si per-
siguiera tan solo la satisfacecidn de las necesidades materia-
less E1 socialismo es al mismo tiempo "la conquigta del pan y
la belleza". Conquista y construccion de un sentido superior
de la vida. Y esto no puede ser sino creacidén colectiva, mul
titudinaria, cotidiana. E1 mito socialista no es una utopia
abgtrabta; no puede ser obra de utopistas, de propuiznadores
de proyectos de ingenieria soecial, de iluminados guias de u=-
na multitud tomada como una variable, como masa de maniobra.

Resulta realmente notable que Maridtegui reivindique la

l- Ibid. t-ln pt372
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dimensidén mlltiple de la praxis polfitica en una época en que
se privilegiaba casi absolutamente la prédctica polftico-parti
daria desde una organizacidn diferenciada del entorne social,
con una légica propia, auténoma, funcionando como un *aparato%
una maquinaria para la conquista de la esfera estatal. E1 Ama
usa defiende y afirma una concepcidn muttidimensional de la
politica, su cardcter de mito, de religidn que obra a traves
de la gociedad entera y que "posee" la totalidad de la praxis
de las masas revolucionarias, en una polémica que abarca vari
os frentes: desde el caudillismo hayista, hasta las "directi-
vas" que buscaba entonces imponer la Comintern desde Buenos
Aires, pasando por la acérrima polémica con el reformismo de
la Segunda Internacional. Mariftegui discrepa con el autorita
rismo, la "especializacién" de la polfitica, su "profesionali-
zacidn"; rechaza la burocratizacion que implica la polftica
asi entendida curiosamente por politicos aparentemente tan dis
tanciados como Haya de la Torre o Codovilla.

El mito mariateguiano se constituye desde una prdctieca
colectiva. No he venido a clausurar un debate -dirfa-, sino a
inaugurarlo, porgque "..un programa no es anterior a un debate
sino posterior a el"{ El mito del socialismo en el Peru seria
la resultante de ese debate, de una confluencia de voluntades
que permita "separar la paja del grano". Su adhesion y defen-
sa del marxismo parten de la conviceion de que la polftica se
engrandece hasta alcanzar la dimensién de religion viva, de mi
to operante, cuando es obra multitudinaria. La polftica puede
tambien ser pedagogfa en el mejor sentido del término. La po-
-i:-E.C.Mariéteguin'Ideologia y Polf{tica", Lima, Ed. Amauta,

1984, p.215
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1{tica si es actuada desde una opcidn de masas es un factor
decisivo de elevacién ética, de humanizacién, de conquista mo
rales Por ello la opcidn mariateguiana es una opcidn colectiva,
una apertura a la creacion herdica del socialismo desde la i-
dentidad concreta de ese protagonista colectivo. :
Mariategul es un caso excepcional de intelectual organi-
co, de hombre pensante y operante, de vida plena de intensidad
¥y creacién. E1l mito que fue forjando sustenta un proyecto de
largo alientos A los portadores -actuales y potenciales- de
ese mito corresponde, en esta tierra donde aun cabalga la in-
justicia, enarbolar la esperanza, y afirmar sus pasos reivin-
dicando la utopia de un Peru nuevo -socialista- en un mundo nu £
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CONCLUSIONES

La categoria Mito que Jose Carlos Mariitegui emplea em:
el andlisis de la conciencia social, le sirve para redefinir
su concepeidn del socialismo, y precisar el caracter coleeti
vo del proyecte revolucionario que el sustentae.

ELl uso que Maridtegui hace de esta categorfa ratifica la
capacidad de asimilacidn que posee el marxismo cuyo eje es la
praxis histérica, respecto a elementos tedricos de matriz aje
na, redefiniendo sus contenidos al incorporarlos a ;a propia
teoria. "Asimilacién” esta, de su "nileleo racional®,dialéetico

Esta capacidad expansiva del marxismo mariateguiano es
consustancial con su rechazo de la version positivista, axio-
matica del marxismo, y su revaloracion de la dialdctica y del
materialismo histdrico. E1 Amauta examina con profundidad el
papel que juegan los elementos superestructurales y, en parti
cular los componsentes de la voluntad colectiva. En ello el mi
to es un elemento central. 2

Concibe al mito como un factor ideologico de cohesion v
movilizacidn social que motoriza un proyecto colectivo en tan
to es capaz de "apoderarse" de las masag, comprometiendo la
integridad de sus energias, movilizandolas a la conquista de
metas que expresan su interes colectivo y abren cauce al desa
rrollo de los factores potenciales que el ser social contiene

La presencia del mito en la conciencia de las masas, rea
firma la importancia de la ideologia, y el papel activo del
pensamiento en el proceso del conocimiento y en la praxis en
general.El mito traduce a imdgenes las aspiraciones colectivas

en cada época; da forma definida a los "suefios” de los hombres
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moldeando la praxis politiea por medio de la cual se viabili-
za el transito de los suefios a la vida misma.

Para ello, el mito requiere como condicidn de posibili-
dad, sustentarse de un humus social, de una savia histdrica;
hundir sus raices en la tradicién y, sobre todo recoger y ex-
presar las tendencias, las posibilidades, los factores poten-
ciales, germinales que la realidad porta en sus entrafias. So-
lo asi se construye el mito, como interpretacidn y coordina-
cién de un sentimiento colectivo, de una tendencia histdrica.

Si el mito es la plasmacidén en imagenes de la dimensidn
de futuro, del plano de lo virtual que la realidad actual po-
see; esto significa que la realidad es pluridimensional; que
tiene miltiples niveles; que es preciso discriminar entre los
planos superficiales, aparentes, y los planos mas profundos y
esenciales; que es necesario desbordar el realismo ingenuo,em
pirista, que eleva la apriencia, la cosificacidn, a rango de
realidad plena, Ultima, esencial.

La racionalidad positivista no agota la realidad. Nuestra
captacién de la realidad rebasa esa racionalidad que se detie
ne supersticiosamente en las cosas, en los datog mensurables.
Por eso los mitos son un componente esencial de nuestra conei
encia; ellos se alimentan de un subsuelo no plenamente percep
tible. Los mitos liberan la fantasia, la imaginacidn, y econ
ello amplfan nuestro espectro de posibilidades, enriquecen nu
estra relacidn con la realidad objetiva, acrecientan el con-
tenido de la praxis cotidiana.

La razén tampoco agota los contenidos de la conciencia.
Tambien la conciencia tiene sus subsuelos. Mam aun: nuestra ra
cionalidad es histdrica. Pero el hombre anhela siempre una image

n;ﬁefiﬁitiyﬁg’eﬂ homﬁre es un animal metafisico y busca el

j _gblufo;-ﬂl {50 respénde a ege anhelo, y ello le da un carac
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gen definitiva; el hombre es un animal metafisico y busca el
Absolutos E1 mito responde a ese anhelo, y ello le da un carac
ter religioso, ya que como visidn de conjunto, es sobre todo
4, y como tal trasciende el plano personal para consgtituir

un fermento de voluntades colectivass E1 mito suelda volunta-
des y dota de sentido a la praxis colectiva.

La funcidn del mito no es pues estabilizar, sino mas bien
despertar la accidn transformadoras. Y, ello es asi porque mol-
dea arquetipos de lo posible. Por eso el mito siempre apunta
al futuro, a realizar un suebo inedito. E1 mito da curso y me-
ta a la perpetua "bigsqueda de Diog", de un propésito para la
existencia; de alli su caracter prospectivo, teleoldgico. EL
mito potencia asi la intencionalidad inherente a la préctica
humana .

El mito se presenta siempre con un perfil milenarista.Por
que los hombres buscan constantemente el milenio, la victoria
finale. La asuncion activa del mito, el esfuerzo por realizarlo
hacen que el milenio se encarne en la prictica cotidiana de las
masas, tejiendo los sueflos sobre la urdimbre de la vida. Como
consecuencia, el mito,como dijera Platon,es bifronte: Es ilusi
én-y-realidad a la vez.

En tanto propone metas, el mito aporta un elemento que
permite articular la totalidad de la praxise. Asi el mito posi
bilita una perspectiva totalizante; acerca a "dios", al "Abso
luto", a la "Unidad". Desde esa perspectiva lo particular ad-
quiere sentido; la meta propuesta ilumina la vida, le da un
propésito definido. Con ello hace viable un proyeeto colecti=-
vo, ya que hace posible el disefio de la tdctica y la estrate-

gia a seguir.
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Siendo la realidad multidimensional esta puede ser abor-
dada desde diversas perspectivas: pasadistas -tradicionalista
tag-, conservadoras o revolucionariase El revolucionario ti-
ende a abordar la realidad privilegiando sus posgibilidades;la
imagina "como puede ser". Luego, si el mito es eminentemente
teleoldgico, el portador del mito sera quien este liberado de
"compromisos" con el pasado o el presente, quien apueste al fu
turo, y ese es el revolucionarioes Mito y revolucion tienden a
confluire.

Los movimientos de masag, para no digolverse deben gene-
rar una élite dirigente desde su seno, con ello consiguen ha-
cergse mas consistentes, mas orgdnicos. A estas élites lesg co-
rresponde "procesar" los elementos de la conciencia colectiva,
las aspiraciones de las masas; les corresponde reelaborar los
mitos. Se trata en lo fundamental de hacer conciente lo espon
tdneo; de dar forma definida a los"suefios"colectivos; de con-
figurar, moldear el sentido comin; y, para eso el mito es un
factor ckave. Una auténtica elite sera capaz de hacer que pri
enda entre las masas el mito que propone; sera capaz de perfi
lar una voluntad colectivas. Alli radica la posibilidad de afir
mar su hegemonia. Tal &lite deberd ir "concretizando® el mito
en cada "momento"” de la lucha de élases; tendra que desarro-
llar sistemdticamente los factores potenciales de la realidad
para fortalecer el mito en que se apoye su hegemonia.

El mito socialigta aparece como fuerza actuante en la his
toria con la aparicién de la clase obrera, con la universaliza
cidn de esa historia; y se afirma definitivamente con la irrup
cidn de las masas en el ejercicio de la polfitica. Habiéndose

universalizado esa historia, el mito de nuestra época debe sin



-63-

tetizar un sentido ecuménico de la vida. E1 socialismo expre
sa ese gentimiento ecuménico, de alli brota su fuerza expan-
siva.

El mito socialista se fortalece con una Sociedad Civil
densa, orginica. En ella el proletariado puede articular su
hegemonfa, pugnar por sitiar desde alli la fortaleza politica'
del Estado. Ello supone enraizar el mito en la vida cqtidiana,
reivindicar la politica, rompiendo su especializacidn, su au
tonomia, para que encarne en la praxis colectiva, cotidiana
y miltiple.

El mito socialista solo en tanto se nutre de la cotidia-
nidad evita ser una propuesta abstracta, fetichizada, carente
de contenido. La cotidianidad debe retroalimentar el,mito;por
que este se fortalece con cada conquista efectiva en la lucha
de clases, se legitima tambien en funcidn de su eficacia. El
mito socialista no puede perder de vista el presente; necesi-
ta asumir cada reivindicacion de las masas, concatenandolas
en torno a los objetivos estratégicos, dirigiéndolas hacia la
conquigta de la "vVictoria Final".

El socialismo adquiere rango de religidn porque penetra
todos los planos de la existencia, porque inscribe la polfti-
ca em la cotidianidade E1 mito socialista es incompatible con
una relacidn de exterioridad instrumental entre medios y fi-
ness. Los medios con que hoy contamos son toda nuestra reali-
dad, y como tal deben ser expresidn cabal de las metas propu
estass Asi, la cotidianidad articulando todos los niveles de
la praxis -desde el plano politico-partidario, hasta los pla
nos afectives y erdticos, pasando por la produccién, las re_

laciones grupales, familiares,etc- debe homegenizar toda esa
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prictica; hacer que prefigure la meta, el ideal.

El mito sozialista solo puede constituirse como proyec-
to coleetivo; por eso recusa la reificacidn de la politica.
El mito soeialista es creacién colectiva, cotidiana; es la
conquista de los suefios, del pan y la belleza: es creacidn

herdica.
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